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Via pulchritudinis w mariologii

Pickno jasniejace na obliczu Maryi to piekno Bozej faski — to du-
chowe piekno Maryi. Ono tak w pelni Jg przenika, ze odbija sie¢ w ca-
tej Jej postaci. To przeciez pickno Niepokalanego Poczecia i pelni ta-
ski — to wielkie dary, ktore otrzymata Maryja od Boga i ktérych strze-
gla z wielka gorliwoscia.

Maryja jest dla nas obrazem ,,nowego cztowieka” przepelnionego
taskg Chrystusa, upodobnionego do Syna Bozego w sposéb doskona-
ly. Dlatego takze na Jej obliczu mozna dostrzec blask Taboru, ktérym
Syn Bozy chce opromienié ziemie — kazdego zyjacego na niej cztowieka.
Maryja ujawnia przed nami sposdb, w jaki mozemy daé si¢ temu Swia-
tlu ogarnaé i prowadzié. Ten rys Maryi winien si¢ takze odzwierciedlaé
w kazdym stowie o Niej.

Maryja jest cata zanurzona w tym Swietle i cata dla Swiatta, ktérym
jest Chrystus — Swiatloé¢ $wiata. Szczegolnie w tajemnicy Niepokalanego
Poczecia widzimy w Maryi piekno Bozego stworzenia — obraz przezna-
czony rowniez dla nas, do niego mamy dorastal. W tajemnicy Niepoka-
lanego Poczecia nalezy bowiem dostrzegac ustanowiong przez Boga regu-
le antropologiczng, ktora jest jakby <oknem na misterium czlowieka>.
Prawda o czlowieku stworzonym na <obraz BoZy>, to znaczy w zamy-
sle Bozej Opatrznosci stworzonym na obraz przewidzianego Weielonego
Syna Bozego, swojg kulminacje znajduje wlasnie w Niepokalanym Po-
czeciu (M. Chmielewski).

Poniewaz w Maryi Niepokalanej nie byto zadnej przeszkody do dzia-
tania Bozej faski, stata sie Ona czystg pojemnoscia w przyjmowaniu Bo-
zego Ducha. Pod tym wzgledem nikt z nas nie jest w stanie Jej doréw-
naé. Niemniej to wielka rados¢ dla nas, ze w Maryi nasza ludzka natu-
ra zostala tak wypickniona i wyniesiona na wyzyny czlowieczefistwa —
na podobiefistwo czlowieczefistwa samego Chrystusa. Zaden cztowiek,
nawet najbardziej Swiety, nie stat si¢ tak doglebnie chrystoksztaltny, jak
wlasnie Ona — Jego Niepokalana Matka.

Od chwili Niepokalanego Poczecia otacza Ja strumien $wiatta Bo-
zego Ducha — Jego pickna, rozlewajacy si¢ na Nig znéw z wielkg moca
w wydarzeniu Zwiastowania, wzrastajacy w Niej i coraz bardziej uwyraz-
niajacy sic w calym Jej istnieniu az po niewatpliwe ujawnienie w Pieédzie-
sigtnicy Paschalnej i chwalebnym Wniebowzieciu Maryi. Odtad Maryja
przyswieca pielgrzymujgcemu Ludowi Bozemu jako znak niezachwianej
nadziei i pociechy (LG 68), ze i dla nas jest otwarta droga do chwaly —
do urzeczywistnienia si¢ w nas pickna Bozego stworzenia. Nie jest to
wazne, ze nie dosiggniemy nigdy wyzyn chwaly i pickna Maryi, w ogdle
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takie pragnienie obnazatoby nie co innego, jak tylko nasza mato$¢ i brzy-
dote. Poza tym, w ekonomii Bozej mitosci i milosierdzia jest wlasnie tak,
chociaz to calkowicie niezastuzona dla nas taska, ze nawet On sam roz-
lewa si¢ w swoich stworzeniach — mamy udzial w pieknie samego Boga
przez dziatajacego w nas Ducha Swietego. Jednoczesnie tez Bog utwo-
rzyl z nas wspdlnote zlaczona, zjednoczong przez dziatajaca w nas laske
Boza. Chrystus uczynit z nas swe Mistyczne Cialo, dajac nam swego Du-
cha, ktéry czyni to Cialo zywym i jednym. Dzieki temu dobro i piekno
Kosciota, ktére znajduje sie w poszczegdlnych jego czlonkach, jest udzia-
lem calej jego wspdlnoty. Maryja jest najznakomitszym jego czlonkiem
i Jej pickno jasnieje takze na obliczu Kosciota. Kosciét otrzymat juz nie-
jeden bezcenny dar Bozy —jednym z tych bezcennych daréw jest piek-
no czfowieczenistwa Maryi. Nie mozemy zapominad, ze kazdy dar jest
jednocze$nie zadaniem.

To zadanie znajduje si¢ rowniez przed mariologia, ktéra ma stuzy¢
ukazywaniu niezwyktego pickna Maryi i wprowadzaniu wierzacych na
jego droge.

Maryja, ktéra jest ,,Cala Pigkna”, winna by¢ ukazywana w pickny
sposdb w mariologii — to droga prowadzenia refleksji mariologiczne;j,
ktérej nie mozna zagubic. Tak zatem przedstawiajac Maryje jako Pigk-
ng, potrzeba jednocze$nie troszczy¢ sie o pickne stowo o Niej (zakorze-
nione w Biblii) i o pickny sposéb oddawania Jej czci.

Dlatego nie mozna zapominad, ze zZrodtem pickna Maryi jest Jej
Syn oraz Jej zjednoczenie z Tréjca Swicta. Ta zasadnicza prawda ma by¢
widoczna w mariologicznym stowie, jak tez we wszelkich formach czci
oddawanej Maryi.

Zapraszamy do refleksji teologicznej na temat drogi piekna w ma-
riologii w zaprezentowanych tu opracowaniach.

Danuta Mastalska
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naczacg role w starozytnym widzeniu $wiata odgrywata kategoria
Zpiqkna. W mitologii greckiej charyty staly sie uosobieniem piekna.
Ich nazwa zaczerpnigta zostala z terminu charis, czyli ‘pickno’, ‘wdziek’.
Odpowiednikiem greckiej charis jest tacifski termin gratia. Zaréwno
grecki, jak i facifiski wyraz oznaczajacy piekno, w jezyku chrzeScijafistwa
zaczal by¢ odczytywany w kluczu religijnym i stat si¢ synonimem ,,ta-
ski”!. Stad méwic o picknie Maryi mozna jedynie w tym kluczu: w zna-
czeniu faski Bozej, ktéra uczynita Ja ,,piekng”.

1. Pigkna — pelna taski i wdzigku

Laska jest pierwszym darem, jaki Maryja otrzymuje od Boga. Znaj-

duje on swe potwierdzenie w stowach aniota: Nie bdj sig, Maryjo, zna-
lazlas bowiem taske u Boga (tk 1, 30), a jeszcze pelniej w sformutowa-
niu kecharitomene, niezbyt precyzyjnie thumaczonym przez polskie ,,pel-
na faski” (Lk 1, 28), opartym z pewnoscig na lacinskim gratia plena, za-
czerpnigtym z Wulgaty?. Bardziej odpowied-
ni termin zapisaly niektére przeklady staro- Ks. Mariusz Rosik
taciniskie, ktore maja lekcje gratificata®. Row-
niez w dwdch innych kodeksach: palatyfiskim 1.1 .
i Q, kecharitomene oddane zostalo jako gra- Blb jna ].kOIlE?
tificata. Pomimo tego, ze forma ta jest wier- p]@kna Mal'y1
nym odbiciem gramatycznym imiestowu grec-
kiego, w terminologii eklezjastycznej nie przy-
jela sie, zapewne z tego powodu, ze w staro-
zytnej literaturze laciniskiej, np. u Laktancjusza, Liwiusza czy Cycerona,
forma ta uwypuklala $wieckie aspekty znaczenia: ,,0kazaé si¢ uprzej-
mym”, ,wySwiadczy¢ przystuge”, ,,sprawié przyjemno$¢”. W znaczeniu
religijnym uzywa tego czasownika Augustyn: ,,by¢ przychylnym”, ,by¢
zyczliwym”, ,obdarzaé”.

SALVATORIS MATER
15(2013) nr 1-4,11-22

1'W. TATARKIEWICZ, Dzieje szesciu pojec. Sztuka — pigkno — forma — tworczosé — od-
Lworczosc — przezycia estetyczne, Warszawa 1988, 179.

2 Wyrazenie gratia plena dostato sie do tekstu facifiskiego najprawdopodobniej przez za-
pozyczenie z tekstow syryjskich, zwlaszcza z diatessaronu. Syryjski nie ma doktadnego
odpowiednika greckiego kecharitomene, podobnie zreszta jak hebrajski. W tym ostat-
nim jezyku najblizsze bytoby wyrazenie eset hen, czyli ,,dzieto taski”; J. LACH, Dzie-
cig nam sig narodzito. W kregu teologii dziecigctwa Jezusa, Czgstochowa 2001, 125.

3 S. BZOWSKI, Gratia plena czy gratificata?, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 1(1973)
48-49; J. KOZYRA, Modlitwy Maryjne w Nowym Testamencie, ,Scriptura Sacra”
7(2003) 154.
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Grecki imiestéw kecharitomene pochodzi od czasownika charitoo,
ktory w catej Biblii wystepuje zaledwie trzy (niektorzy badacze twierdza:
cztery) razy*. Zgodnie ze stuszna zasadg egzegetyczna, aby odczytaé wha-
Sciwe znaczenie danego terminu, nalezy uwzgledni¢ wszystkie (badZ przy-
najmniej najistotniejsze) teksty, w ktorych termin ten sie pojawia. Cza-
sownik charitoo, obecny w Nowym Testamencie jedynie w £k 1, 28 i Ef
1, 6, oznacza tyle, co przemieniac kogo$ przez laske, czynigc go zyczli-
wym i pelnym wdzigku’. Poniewaz rdzeniem czasownika charitoo jest
charis, czyli Jaska”, stad kecharitomene wskazuje na jednorazowa, do-
konang w przeszlodci czynnosé, zwigzang z udzieleniem taski i obdarze-
niem taska w taki sposéb, ze powoduje ona istotowg zmiane w przed-
miocie dziatania. Do takiej zmiany zmierza zresztg cate dzieto zbawienia.
Dlatego u Lukasza rzeczownik ,,faska” przyjmuje specyficzne znaczenie:
obejmuje calg Ewangelie — Dobrg Nowine o zbawieniu przyniesionym
w Chrystusie (por. tk 4, 22; Dz 20, 24. 32). Mozna wiec wnioskowac,
ze dzielo zbawienia o charakterze uniwersalnym dotkneto weze$niej in-
dywidualnie osobe Maryi jako Te, ktora byta kecharitomene.

Badacze dowodza, ze termin ,,pelna taski” zostal uzyty jako imie
wlasne Maryi. Lukaszowe opowiadanie o Zwiastowaniu nalezy do ga-
tunku opowiadan o powierzeniu misji przez Boga. Jednym z elementéw
formalnych opowiadan o powolaniu lub powierzeniu misji jest bezpo-
$rednie zwrocenie sie po imieniu do osoby, ktérej powierzana jest misja.
Tak byto w przypadku Mojzesza, ktory zblizat sie do ptongcego krze-
wu: Gdy zas Pan ujrzal, Ze [Mojzesz] podchodzil, aby si¢ przyjrzec, za-
wolal Bog do niego ze srodka krzewu: «Mojzeszu, MojZeszu» (W 3, 4).
Tak byto z Samuelem: Przyby! Pan i stangwszy, zawolat jak poprzednim
razem: «Samuelu, Samuelu!». Samuel odpowiedzial: «Mow, Panie, bo
stuga Tiwdj stucha» (1 Sm 3, 10). Podobnie rzecz miala sie z prorokami.
Zestawienie Zwiastowania z opowiadaniami o powolaniu i powierzeniu
misji nasuwa przypuszczenie, ze kecharitomene uzyte zostalo przez fu-
kasza jako imie wlasne Maryi®. Na takie stwierdzenie pozwalajg przede

4 Syr 18, 17; tk 1, 18; Ef 1, 6.

5 J.H. THAYER, Thayer’s Greek-English Lexicon of the New Testament. Coded with
Strong’s Concordance Numbers, Peabody 1996, 667. Niekiedy proponuje sie zna-
czenie: ,obdarzaé faska” lub ,,napetniaé faska”; R. POPOWSKI, Wielki sfownik grec-
ko-polski Nowego Testamentu, Warszawa 1955, 652.

¢ Imiestow kecharitomene wystepuje w pozdrowieniu aniola zamiast imienia Maryi;
oznacza to, ze petna miltosci Zyczliwosé Boga, znizajgca sig do Maryi, w sposéb istot-
ny charakteryzuje Jej osobe. Pelna taski Pana — to imie wlasne Maryi. Tylko niekto-
re postacie w historii zbawienia cieszyly sig takg Zyczliwoscig Boga: Noe (Rdz 6, 8),
Mojzesz (Wj 33, 17), Dawid (Dz 7, 46). Do tych najwigkszych z dziejéw zalicza sig
rowniez Maryja. J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela, Kielce 1991, 34.



wszystkim wyniki studium poréwnawczego narracji o Zwiastowaniu ze
sceng powolania Gedeona (Sdz 6, 11-24)”. Tam réwniez w miejsce imie-
nia Gedeona pojawia si¢ wezwanie: ,,dzielny wojowniku”. Bibliéci jed-
nym niemal chérem przyznaja, ze starotestamentowa perykopa dostar-
czyla Lukaszowi potrzebnego schematu, w ktéry mogt wbudowac sceng
Zwiastowania. Mozna wiec dopuscié takg interpretacje, w ktorej aniot
wita Maryje stowami: ,,BadZ pozdrowiona, Petna faski”.

Idac dalej w interpretacji terminu kecharitomene, zauwazy¢ trzeba,
ze rdzen charis oznacza takze ,wdziek”. Niektore ttumaczenia oddaja
stwierdzenie Lukasza o Jezusie przemawiajagcym w synagodze w Nazare-
cie nastepujaco: Wszyscy przyswiadczali Mu i dziwili si¢ petnym wdzigku
stowom, ktcre plynely z ust Jego (Lk 4, 22). Na zasadzie analogii moz-
na wiec w zawolaniu kecharitomene widzie¢ takze kategorie estetyczna:
Maryja w oczach Boga jest osoba pelng wdzigku w sensie wewnetrzne-
go tadu i piekna fizycznego.

2. Pigkna — dbajaca o swoj rozwdj

Z psychologicznego punktu widzenia przejawem wewnetrznego
pickna osoby jest jej troska o wlasny rozwdj. Marek Dziewiecki zauwa-
za: Drugie przykazanie milosci — pokochaj samego siebie! — brzmi dla nie-
ktorych jak herezja. Moze wiasnie dlatego wielu ludzi nie zawwaza tego
przykazania. Niedojrzali ludzie nie odréiniajg mitosci do samego siebie
od egoizmu. Tymczasem pokochac siebie to zatroszczyc sie o wlasny roz-
wdj. To podjgc wysilek, by wydobyc z siebie bogactwo Bozego pigkna,
prawdy, dobra, wrazliwosci, wiernosci®. Maryja troszczyla sie o wlasny
rozwdj, gdy rozwazata w swoim sercu wszystkie misteria Dei, ktorych
sama byla uczestniczka.

Fukasz dwukrotnie podkresla w swym dziele specyficzng postawe
Maryi — postawe medytacji. Po opisie odwiedzin, ktére ztozyli Nowona-

7 Podobng strukture przyjmujg takze inne opisy powotan. Misja Jeremiasza zakotwi-
czona jest w scenie powolania, kt6rg prorok opisuje na poczatku swej ksiegi (1, 4-8).
Narracja, przyjmujgca forme dialogu Jeremiasza z Bogiem (podobnie Iz 6 i Ez 1-3),
jest zwiezla, przez co pelna dramatyzmu. Wydaje sie, ze jej struktura jest klarowna.
Sktadajg sie nafi trzy elementy: po formule wprowadzajacej (w. 4) nastepuje (1) wy-
bér, powolanie i powierzenie misji (ww. 5-6), dalej (2) obiekcje powotanego (w. 7)
oraz zapewnienie Bozej asystencji (w. 8). Wedlug tego samego modelu strukturo-
wane s3 opowiadania o powolaniu innych charyzmatycznych przyw6dcow Izraela:
Mojzesza (Wj 3-4), Gedeona (6, 11-17) i Saula (1 Sm 9, 17-10, 7).

8 M. DZIEWIECKI, Me¢Zczyzna mocny mitoscig. Byc ksigdzem dzisiaj, Czestochowa
2010, 90.

Biblijna ikona pigkna Maryi
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rodzonemu Jezusowi pasterze, autor natchniony stwierdza: Maryja za-
chowywala wszystkie te sprawy i rozwazala je w swoim sercu (Ek 2, 19).
Przedmiotem medytacji Maryi s3 wydarzenia przed chwilg opisane. Paste-
rze, rolnicy i rybacy w oczach religijnych przywodcow Izraela sg ,,ludem
nie znajacym Prawa”, a wiec nalezagcym do najnizszej warstwy spoleczne;.
Wilasnie im, pasterzom uwazanym za grzesznikow, pozbawionym prawa
wystepowania jako $wiadkowie w sadzie, objawia sie Jezus, prawdziwy
Pasterz Izraela, wybierajac ich na swiadkéw swojego przyjscia na Swiat.
Maryja reflektuje nad tym wydarzeniem, co jest przejawem dgzenia do
glebokiego zrozumienia Bozych tajemnic, a w konsekwencji przejawem
troski o wlasny rozwoj, czyli oznaka wewnetrznego pickna.

Po raz drugi fukasz odnotowuje postawe medytacji Maryi po od-
nalezieniu Jezusa zagubionego podczas pielgrzymki do Jerozolimy: Matz-
ka Jego chowala wiernie wszystkie te wspomnienia w swym sercu (Lk
2, 51). Tym razem przedmiotem refleksji s3 stowa wypowiedziane przez
dwunastoletniego Jezusa, ktore brzmig niczym wyrzut: Czemuscie Mnie
szukali? Czy nie wiedzieliscie, Ze powinienem byc w tym, co nalezy do
mego Ojca? (Lk 2, 49). Obydwie Lukaszowe wzmianki ukazuja Mat-
ke Chrystusa w postawie kontemplacji zbawczych dziet dokonywanych
przez Boga i realizowanych w Jezusie. I obydwie po$wiadczajg ducho-
we piekno Matki Chrystusa.

3. Pieckna — trwajgca w uwielbieniu

Innym przejawem troski o wlasny rozwdj duchowy, a wiec troski
o wewnetrzne piekno, jest rozwiniete zycie modlitewne. Na modlitwe
Maryi, o ktérej wzmiankuje Nowy Testament, popatrze¢ nalezy w kluczu
chrystologicznym. Cho¢ wyrasta ona z korzeni starotestamentowych, to
wladnie ,,wydarzenie Chrystusa” interpretuje tre$¢ Jej modlitwy. Ewan-
gelie kilkakrotnie ukazujg Maryje jako osobe modlacg sie. Najwyrazniej
widaé to na przykladzie przepicknego hymnu uwielbienia Boga Magni-
ficat, ktory stanowi doskonaly przyktad modlitwy catkowicie bezinte-
resownej, a wiec w pewnym sensie najczystszej, gdy chodzi o intencje
osoby modlacej sie. Pawet VI zauwaza: Maryja jest Dziewicg modlgcg
sie. Uwidacznia sig to w Jej nawiedzeniu Matki Poprzednika. Wypowia-
da tam stowa wwielbienia Boga i stowa pokory oraz wiary i nadziei: to
bowiem zawiera kantyk Magnificat®.

* MC 18.



Modlitwa uwielbienia Boga moze by¢ nazwana najdoskonalszg i naj-
bardziej dojrzala modlitwa czlowieka zafascynowanego wielkoscia, Swie-
toScig i mitosierdziem Boga Zbawcy. Magnificat, kantyk (kk 1, 46-55)
zwany tak od pierwszego sfowa tlumaczenia ltacifiskiego, zbudowany zo-
stal w my$l zasad konstrukgji psalmu hebrajskiego. Zgodnie z obowig-
zujacym w poezji hebrajskiej kanonem, hymn zostat zbudowany z naste-
pujacych po sobie paralelizméw. Zasadniczym tematem Magnificat jest
wyzwolenie mesjaniskie, ktére dosiega najbardziej potrzebujacych: ubo-
gich, gtodnych, pokornych. Kantyk rozpoczyna sie uwielbieniem Boga
przepelnionym radodciag (tk 1, 47). ,Wielkie rzeczy” (tk 1, 49), za kt6-
re Maryja wielbi Boga, to wybér na Matke Mesjasza; motywem uwiel-
bienia jest wiec Boze macierzyfistwo.

W Dziejach Apostolskich Lukasz zamiescit jedynie lapidarng
wzmianke o obecnosci Maryi w Wieczerniku, wraz z apostotami, po
Whiebowstapieniu: Wtedy wrdcili do Jerozolimy z gory, zwanej Oliw-
ng, ktora lezy blisko Jerozolimy, w odleglosci drogi szabatowej. Przy-
bywszy tam weszli do sali na gérze i przebywali w niej: Piotr i Jan, Ja-
kub i Andrzej, Filip i Tomasz, Bartlomiej i Mateusz, Jakub, syn Alfeusza,
i Sgymon Gorliwy, i Juda, brat Jakuba. Wszyscy oni trwali jednomysinie
na modlitwie razem z niewiastami, Maryjg, Matkg Jezusa, i bracmi Jego
(Dz 1, 12-14). Ta krétka wzmianka moze stuzyé podkreslaniu roli Ma-
ryi w poczatkach nowej wspdlnoty oraz akcentowaniu modlitewnego
charakteru Jej obecnosci. Jest to jednomyslna, wytrwata, wspolnotowa
i skuteczna modlitwa rodzacego sie Kosciota. Obecnos¢ Maryi w Wie-
czerniku ma charakter stuzebny; wraz z innymi modli si¢ Ona — jak na-
lezy przypuszczaé — o dar Ducha Swietego. Dar ten zostat udzielony
w dniu Pieédziesigtnicy, a sama Maryja — tak przynajmniej wnioskowaé
mozna z tekstu biblijnego — wraz z innymi zaczela glosi¢ réznymi jezy-
kami wielkie dzieta Boze. Pickno Maryi jako osoby jest wiec ksztatto-
wane przez Jej modlitwe.

4. Pickna — otwarta na innych

Zgodnie z przytoczonymi wyzej stowami Marka Dziewieckiego,
przejawem pickna osoby jest jej wrazliwos¢ i otwarcie na innych. Ina-
czej mowigc — duch stuzby. W przypadku Maryi w takim znaczeniu od-
czyta¢ mozna scene nawiedzenia Elzbiety: jest ono wyrazem ducha stuz-
by, w tym wypadku skierowanej ku krewnej. Maryja wybiera sie na spo-
tkanie z Elzbietg ,,z poSpiechem”, ktory oddaje stan ducha cztowieka pra-
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gnacego zweryfikowac stowa Boze!®. Zadziwienie owym duchem stuz-
by, ktéry prowadzil Maryje, wyraza pytanie Elzbiety: Skgdze mi to, ze
Matka mojego Pana przychodzi do mnie? (Lk 1, 43).

Bardzo sugestywnie wizerunek Maryi ozywionej duchem stuzeb-
nym maluje przed czytelnikami swej Ewangelii $w. Jan. W opisie godéw
w Kanie Galilejskiej (J 2, 1-11) pojawiajg si¢ dwie wypowiedzi Maryi,
zapisane jedynie u Jana: Wina nie majg (] 2, 3) oraz: Zrdbcie wszyst-
ko, cokolwiek [Jezus| wam powie (J 2, 5). Réwniez i tu postawa Ma-
ryi przesycona jest duchem stuzby'!. Obecna na godach w Kanie Mary-
ja byla przekonana (by¢ moze na podstawie weze$niejszego doswiadcze-
nia), ze Jezus zado$Cuczyni Jej prosbie. Wiele cytatéw biblijnych mozna
by takze przytoczy¢ na ukazanie Maryi jako osoby stuzacej w srodowi-
sku rodzinnym — spetniajacej tym samym role Matki i Matzonki'?. Do-
strzeganie potrzeb innych i spieszenie im z pomocg to kolejna oznaka
wewnetrznego pickna Maryi, Stuzebnicy Pariskiej.

5. Piekna - stuchajjca stowa

Wewnetrzne pickno czlowieka oddanego Bogu wyraza sie w jego
postuszenstwie stowu Boga, przy czym postuszenistwo rozumiane jest tu
jako stuchanie i bycie postusznym. Trzej ewangelisci zamiescili w swych
dzielach scene, ktorej zazwyczaj nadaje sie tytut ,,prawdziwi krewni Je-
zusa” (Mt 12, 46-50; Mk 4, 21-25; £k 8, 19-21). Jezus na wiadomos¢
o tym, ze jest poszukiwany przez Matke, odpowiada: Kto pelni wole Mo-
jego Ojca, ten jest Mi bratem, siostrg i matkg (Mt 12, 50). To wiasnie
Maryja jest Ta, ktora przyjela z wiarg i postuszefistwem Boze stowo. Ta
pozornie surowa odpowiedZ Jezusa, ktora moze sugerowaé, jakoby Je-
zus nie chcial spotkad sie ze swoja Matka, jest faktycznie dowartosciowa-
niem Jej postawy postuszenstwa stowu Bozemu. Jezus wychwala w tych
sfowach Maryje za to, ze postusznie przyjeta stowo Boga, zachowywala
je w swym sercu i byta mu catkowicie postuszna. Warto zwr6cié uwage

10 Y ukasz ukazuje wizyte¢ Maryi w domu Zachariasza nie tylko jako spotkanie dwéch
matek, ale réwniez jako spotkanie Jezusa z Jego poprzednikiem, Janem Chrzcicie-
lem. Tak odczytywano wydarzenie juz w pierwszych wiekach chrzescijafistwa.

' She belives in him, and with that firm trust awaits the fulfillment of her faith. Mary
remains steadfast in her commitment. She did not need to have her faith explained, nor
does the author offer any reference to the genesis of ber fait. ]. O’ GRADY, According
to John. The witness of the Beloved Disciple, New York - Mahwah 1999, 32-33.

12 M. ROSIK, Biblijna odnowa kultu maryjnego w Polsce, w: Recepcja ,,Marialis cultus”
w Polsce. Materialy z ogdlnopolskiego sympozjum mariologicznego. Liches, 12-13
marca 2004 roku, red. J. KUMALA, Licheni 2004, 195-215.



na fakt, ze Jezus pochwala nie tylko stuchanie stowa Bozego, ale pelnie-
nie woli Bozej. Sfowo bowiem musi zostaé wprowadzone w czyn, zgod-
nie z zacheta $w. Jakuba: Wprowadzajcie zas stowo w czyn, a nie bgd<cie
tylko stuchaczami oszukujgcymi samych siebie (Jk 1, 22). Postawa Maryi
wobec stowa Bozego to kolejna oznaka Jej duchowego pigkna.

Podobna scena odnotowana zostala przez Lukasza. Padajg w niej
stowa blogostawienistwa: Owszem, ale przeciez blogostawieni ci, ktorzy
stuchajg stowa Bozego i zachowujg je (tk 12, 28). Wypowiedz ta posred-
nio podkresla postawe Maryi, ktdra swym zyciem wykazuje postuszeni-
stwo uslyszanemu stowu Bozemu. WypowiedZ Jezusa jest wiec w isto-
cie pochwalg Jego Matki. Przenosi On pochwale z plaszczyzny czysto
naturalnej na plaszczyzne wiary. Komentujac ten fragment dziefa Lu-
kaszowego, $w. Augustyn parafrazuje stowa Jezusa: Takze moja Matka,
ktorg ty nazywasz blogostawiong, jest wiasnie blogostawiong dlatego, ze
zachowuje stowo Boga, a nie dlatego, Ze w Niej Stowo stalo sig ciatem
i zamieszkalo miedzy nami (] 1, 14); [jest blogostawiong] wiasnie z tego
wzgledu, ze zachowuje Slowo samego Boga, ktdre Jg stworzylo, i kidre
w Niej stalo sig cialem.

6. Pickna — zjednoczona z Bogiem w cierpieniu

Cierpienie jest nieodlgcznie wpisane w nature cztowieka. Dlate-
go jeden z najwigkszych teologéw ubieglego stulecia, Karl Rahner, moze
stwierdzi¢ jednoznacznie: Praca, choroba, niewiedza, cierpienie, smierc —
tak jak spotykamy je w konkretnym Zyciu — to niewgtpliwie charaktery-
styczne cechy naszej ludzkiej egzystencji, ktore w tej postaci, w jakiej do-
Swiadczamy ich w naszej rzeczywistej sytuacji, nie istnialyby w egzysten-
cji pozbawionej winy. Na tej podstawie mogemy i musiny wprost powie-
dziec, ze owe egzystencjaty sq skutkiem grzechu pierworodnego®.

Ewangelista Jan w zwigzlych stowach opisuje obecnosé Maryi pod
krzyzem swego Syna: A obok krzyza Jezusowego staly: Matka Jego i sio-
stra Matki Jego, Maria, Zona Kleofasa, i Maria Magdalena. Kiedy wigc
Jezus ujrzal Matke i stojgcego obok Niej ucznia, ktérego miltowal, rzekl
do Matki: «Niewiasto, oto syn Twdj». Nastepnie rzekt do ucznia: «Oto
Matka twoja». 1 od tej godziny uczen wrigl Jg do siebie (] 19, 25-27)%.

13 K. RAHNER, Podstawowy wyklad wiary, Warszawa 1987, 99.

“ Opis stanu rzeczy w historii tradycji jest jednoznaczny. O Maryi stojgcej pod krzy-
Zem wie jedynie Jan, synoptycy milczg na ten temat. Szczegdlnie zastanawia, ze tu-
kasz, 6w «przyjaciel Maryi», nie wspomina o Niej... Najwidoczniej w jego obszernym
materiale wilasnym nie ma wzmianki o Maryi i Golgocie. W. BOSEN, Ostatni dzieri
Jezusa z Nazaretu, th. W. Moniak, Wroctaw — Warszawa — Krakéw 2002, 353.
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Najwigkszym wyzwaniem dla Maryi jest moment, kiedy stoi pod krzy-
zem. Wlasnie to, ze zostala i wytrwata w tej dramatycznej chwili (kiedy
wigkszos¢ uczniow uciekla), potwierdza, ze Jej wiara przeszla przemia-
ne prowadzgcg z ciemnosci cierpienia ku swiattu nadziei, z trudu zwgt-
pienia ku pocieszeniu®®. Matka trzymajaca na kolanach martwe ciato
wlasnego syna to jedna z najbardziej dramatycznych form cierpienia.
Nowy Testament przekazuje jednak wiele innych tradygji, ktore wska-
zuja na ten aspekt zycia Niepokalanej. To prawda, ze zapowiedz Sy-
meona o mieczu, ktory przeniknie Jej dusze, najpetniej zrealizowala sig
pod krzyzem, byly jednak takze i inne chwile, w kt6rych tajemnica cier-
pienia moze przepelniaé serce Matki Pana. Wickszo$¢ tekstow dotyka-
jacych tematyki cierpienia Maryi zapisane zostalo — co zrozumiale — na
kartach Ewangelii. Zaliczy¢ mozemy do nich wspomniane juz proroc-
two Symeona (bk 2, 25-35), ucieczke do Egiptu (Mt 2, 13-15), poszu-
kiwanie zagubionego w $wigtyni dwunastoletniego Jezusa (Lk 2, 41-50),
trudnosci w spotkaniu z Jezusem podczas Jego publicznej dziatalnosci
(Mt 12, 46-50; Mk 4, 21-25; £k 8, 19-21) i wspomniang scen¢ Smier-
ci krzyzowej (J 19, 25-27). W sposéb figuratywny natomiast do Ma-
ryi odnosi¢ si¢ moze apokaliptyczna wizja Niewiasty, nakreSlona przez
$W. Jana (Ap 12, 1-18).

Kazdy moment cierpienia Maryja przezywa w bliskosci Boga. Er-
nest Hemingway pisal w Pogegnaniu z bronig: ,,Zycie tamie kazdego,
a potem niektdrzy sg jeszcze mocniejsi w miejscu ztamania”. Mial ra-
ge piszac: ,,niektorzy”, bo nie wszyscy. Niektorych cierpienie przygnio-
tlo tak bardzo, ze stracili wiare w Boga i ludzi, popadli w rozpacz, stali
si¢ zgorzkniali. Cierpienie przezywane bez Boga moze sta¢ sie nie do
uniesienia. Cierpienie przezywane w bliskosci Boga moze staé sie szan-
s3 na wewnetrzne umocnienie i rozw6j duchowego piekna osoby. Jak
w przypadku Maryi.

7. Pigkna — Oblubienica

Mobwigc o biblijnej ikonie pickna Maryi, nie mozna nie siegna¢ do
tych tekstow, ktére nie mowig wprost o Matce Chrystusa, ale ktore tra-
dygja chrzeScijaniska od wezesnych wiekéw odnosita do Niej. Zaczerp-

5 L. SCHEFFCZYK, Maryja — Matka i Towarzyszka Chrystusa. Podrecznik mariolo-
gii, th. J. Tumielewicz, Krakéw 2004, 55. Przed swojg smiercig Jezus objawia Maryi,
swej Matce, funkcje Matki Kosciola, uczniowi zas jego relacje syna w stosunku do
Maryi. A. PACIOREK, Ewangelia umitowanego ucznia, Lublin 2000, 382.



niety z ksiegi Piesni nad Piesniami poemat kresli obraz ludzkiej mito-
Sci. Oblubieniec wychwala urode swej ukochanej. Maryjng interpretacje
starotestamentowe] Piesni nad Piesniami zawdzigczamy gléwnie takim
weczesnochrzescijaniskim pisarzom, jak Efrem, Ambrozy, Epifaniusz czy
Piotr Chryzolog. Z tego tez powodu rowniez dzi§ w liturgii Mszy $wie-
tych o formularzach maryjnych, czy w Liturgii Godzin na Swieta maryj-
ne z upodobaniem wracajg czytania czy antyfony zaczerpnicte z Piesni
nad Piesniami. W takiej interpretacji oblubienica z Piesni nad Piesniami
wskazuje oczywiscie na posta¢ Maryi, a oblubieniec na Boga (niekiedy
na Chrystusa lub Ducha Swietego). Slady maryjnej interpretacji Piesni
nad Piesniami znajdujemy w Godzinkach o Najswigtszej Maryi Pannie,
choéby w dwoch zawotaniach: Jak lilia migdzy cierniem, tak Przyjaciol-
ka moja migdzy corkami Adamowymi (por. Pnp 2, 2) oraz: Wszystka
pigkna jestes, Przyjaciotko moja, a skaza pierworodna nigdy w Tobie nie
powstala (por. Pnp 4, 7). Tego typu interpretacje odnosza wiec wprost
do Maryi kategorie pickna.

8. Pickna — Krélowa

Maryjny tytut ,,Krélowa” nie moze nie zostaé skojarzony z kate-
gorig pickna. W liscie apostolskim Rosarium Virginis Mariae bl. Jan Pa-
wet II podkresla prawde, ze Kosciot czci Maryje jako Krolowa: Do tej
chwaty, w ktérej od momentu wniebowstgpienia Chrystus zasiada po
prawicy Ojca, rowniez Ona [Maryja] zostanie wyniesiona z chwilg wnie-
bowzigcia, by antycypowac to, do czego przeznaczeni sq wszyscy spra-
wiedliwi przez zmartwychwstanie cial. Wreszcie ukoronowana w chwa-
le —jak to widac¢ w ostatniej tajemnicy chwalebnej — jasnieje Ona jako
Krélowa aniolow i swigtych, antycypacja i szczyt rzeczywistosci escha-
tologicznej Kosciola's. Ojciec Swiety laczy — zgodnie z utrwalona trady-
¢ja Kosciota — prawde o Wniebowzieciu z prawda o niebiafiskim uko-
ronowaniu Maryi na Krélowa.

Zazwyczaj podaje sie dwa teksty jako biblijng podstawe tytutu ,kré-
lowa” odnoszonego do Maryi: Psalm 45 i fragment 12 rozdzialu Apoka-
lipsy. Psalm 45 stanowi piesh weselng dla Bozego Pomazanca. Tradycja
Kosciota do Maryi odnosi wiersz 10, gdzie mowa jest o krélowej: Cor-
ki krélewskie wychodzg ci na spotkanie, krolowa w zlocie z Ofiru stoi po
twojej prawicy. Przy pierwszej lekturze wydawac by sie moglo, ze pod
terminem ,,krélowa” widzie¢ nalezy oblubienice krola, jednak ani zwy-

16 RVM 23.
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czaje zydowskie, ani przywolanie odpowiednich fragmentéw biblijnych
nie potwierdzajg takiego przypuszczenia. Jesli chodzitoby o oblubieni-
ce na godach weselnych, ktdra stoi po prawicy krdla, jaki sens miato-
by przywotanie jej do krola: Postuchaj, corko, spojrz i naktori ucha, za-
pommnij o swym ludzie, o domu twego ojca. Krdl pragnie twego pigkna,
on twoim panem, oddaj mu pokfon (Ps 45, 11-12)? W poczatkowym
wierszu psalmu mowa jest o ,,corce”, natomiast przyja¢ mozna, ze wiersz
poprzedni mowi o krélowej — matce. Taki tez sens wskazujg zydowskie
zwyczaje monarchiczne. Krélowa — zona krola nie odgrywa w Izraelu
znaczacej roli, ta natomiast przypada krélowej — matce!”.

Przy takiej interpretacji, gdy w krélowej po prawicy kréla widzia-
no jego matke, nic dziwnego, ze umysly pierwszych chrzescijan dostrze-
gly w Psalmie nawigzanie do Chrystusa i Jego Matki. Psalm 45 odczy-
tywano jako mesjariski. Linia dowodowa bylfa nastepujgca: psalmu nie
mozna zastosowaé do Salomona, gdyz Salomon nie byl cztowiekiem
wojen, jego synowie nie byli wladcami calej ziemi i poniewaz Bog na-
zwany jest Krolem. Jeszcze w mniejszym stopniu tre$¢ Psalmu odniesé
mozna do innych kroléw izraelskich. Tylko w odniesieniu do Chrystusa —
Mesjasza mozna go odczytaé w pelnym sensie. To Chrystus jest Krolem,
a Krélows — Jego Matka.

Podstawowe znaczenie tekstu Ap 12, 1-18 jest eklezjologiczne. Wi-
zjoner kresli przed swymi czytelnikami losy Kosciola przedstawionego
jako Niewiasta, ktora stoczy¢ musi walke ze smokiem. Jednak odnie-
sienie wizji do postaci Maryi takze nie jest pozbawione podstaw, gdyz
przedstawiona tu Niewiasta ma rysy Matki Mesjasza (Iz 7, 11. 14; Mi
5, 2). Symbol Niewiasty zreszta nawet w sensie wyrazowym odnosi sie
do Maryi ww. 5: I porodzita Syna - Mezczyzne, ktdry wszystkie naro-
dy pasc bedzie rozgg Zelazng'®. Poczawszy od Il w. w obrazie Niewia-

17 Dla przykiadu Batszeba, kiedy przychodzi przed Dawida, oddaje mu nalezng cze$é
i honor, pozostaje u jego stop naprzeciw niego (1 Krl 16, 28). Kiedy natomiast rza-
dzi Salomon, oddaje poklon swej matce i zaprasza ja, by zasiadla po jego prawicy.
W kronikach monarchii z szacunkiem przywoluje sie imie matki kréla, nie jego mat-
zonki, miedzy innymi dlatego, ze tych ostatnich mogto by¢ wiele. Jeremiasz intere-
suje si¢ samym krolem i jego matka, nie jego zonami: Powiedz do krdla i krélowej
— matki: Usigdiécie zupelnie nisko, albowiem upadta z waszych glow korona chwaty
(Jr 13, 18). Kiedy Jehu konspiruje przeciw Joramowi, gléwnym zarzutem stajg sie
czary krolowej matki (2 Krl 9, 22).

Egzegeci katoliccy podkreslaja, ze w wierszu tym ukazuje sig gigtkos¢ symbolu Nie-
wiasty: przede wszystkim jest nig lud Bozy obu Testamentdw, z kiérego wychodzi hi-
storyczny Mesjasz, ale i rodzgca Jezusa historycznego Maryja nalezy réwniez do sen-
su wyrazowego symbolu. K. ROMANIUK, A. JANKOWSKI, L. STACHOWIAK,
Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, 1, 637.



sty widziano Maryje jako Matke Kosciola. Jej przesladowanie i ocale-
nie jest apokaliptyczng zapowiedzig cierpienia Kosciofa ijego ostatecz-
nego zwyciestwa.

Wizerunek Niewiasty w tym sensie przypomina postaé krolowej, ze
posiada ona na glowie ,,wieniec z gwiazd dwunastu” (Ap 12, 1)%. Wie-
niec ten, jako korona, nadaje postaci rysu krélewskosci.

9. Podsumowanie

Biblijna ikona piekna Maryi zasadza sie na tekstach méwiacych
wprost o Matce Chrystusa, a takze na tekstach odnoszonych do Ma-
ryi w tradycji chrzeScijanskiej. Pierwsza grupa tekstow ukazuje Matke
Zbawiciela jako obdarzong taska/wdzigkiem, dbajaca o swoj duchowy
rozw6j poprzez medytacje, modlitwe i postuszenstwo stowu Bozemu,
a takze otwarcie na potrzeby innych i przezywanie cierpienia w blisko-
Sci Boga. Druga grupa tekstow ukazuje Maryje jako pickng Oblubieni-
ce Chrystusa/Boga oraz Krélowa.

Ks. prof. dr hab. Mariusz Rosik
Papieski Wydziat Teologiczny (Wroctaw)

ul. Katedralna 11
PL - 50-328 Wroctaw

e-mail: mrosik@pnet.pl

Licona biblica della bellezza di Maria

(Riassunto)

La categoria della bellezza & molto importante nello sguardo sul mondo.
Nel cristianesimo la bellezza ¢ intesa nella prospettiva della grazia. E’ proprio
la grazia di Dio che fa Maria “la Bella™.

Lautore mette in luce il dato biblico riguardante la bellezza di Maria.
Larticolo ¢ stato strutturato in questo modo: 1) La Bella — piena di grazia
(la grazia ¢ il primo dono che riceve Maria e divene gratificata). Il mistero
dell’annunziazione svela il mistero di Maria come kecharitomene; 2) La Bella -

19 Liczba dwanascie to iloraz Boskiej liczby 3 i oznaczajacej ziemig liczby 4 — symboli-
zuje skuteczne krélowanie Boga na ziemi. W Starym Przymierzu Bég panowal nad
Izraelem, dlatego liczba ta symbolizowala Izraela.

jna ikona piekna Maryi
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colei che cura il proprio sviluppo (Maria custodisce e medita nel cuore i misteri
di Dio); 3) La Bella - colei che rimane nel glorificare Dio (Maria € la Donna in
preghiera: cantico nella casa di Elisabetta, Cenacolo e preghiera con i discepoli
di Cristo); 4) La Bella — aperta agli altri (la presenza nella casa di Elisabetta
e nelle nozze a Cana); 5) La Bella — colei che ascolta la Parola (beata perché
ascolta Dio); 6) La Bella — unita con Dio nella sofferenza; 7) La Bella — come
Sposa di Cristo; 8) La Bella — come Regina.



dzyskany dla mysli teologicznej przez Matthiasa J. Schebeena i Han-

sa Ursa von Balthasara paradygmat pickna zyskuje we wspolcze-
snej refleksji coraz wieksze znaczenie. Nie pozostaje jednak jedynie ele-
mentem badan akademickich, lecz wszed! na stale do nauczania papie-
skiego. Benedykt XVI w Sacramentum caritatis' postrzega przeciez pick-
no jako sposob, ktérym Bog przyciaga do siebie. Tym samym obecna
w Biblii i w pismach Ojcéw Kosciota kategoria pickna niejako na nowo
powrdcila do teologii.

Wspolczesna mariologia, podobnie jak inne traktaty teologii do-
gmatycznej, probuje prezentowaé Maryje w perspektywie piekna. Wy-
daje sie, ze takie uprawianie mariologii wymaga jako fundamentu od-
wolania sie do najwczesniejszych tekstow prezentujacych Maryje w re-
lagji do piekna. Taki cel stawia sobie réwniez obecny artykul.

Nowy Testament ponad sto razy odwoluje si¢ do terminologii pick-
na. Posluguje sie tym pojeciem zaréwno w odniesieniu do Jezusa, jak
i w odniesieniu do ludzi, przedmio-
tOw, anawet za-c.ho.waﬁ. Na ozna- Ks. Marek Gilski
czenie kategorii piekna przywo-
tuje przymiotnik kaAdg (101 razy . .
w NT) i jego zlozenia (kaAAiédorog, PleIlO Mary 1

KoA0O10d0KoAOG, KoAokdyaDia, W pismach ngCkiCh
KoAoToléw), przymiotnik wpaiog

i - Ojcow Kosciota
(czterokrotnie), oraz rzeczownik ]
evmpénera’. Wielokrotnie termin
.. . SALVATORIS MATER
KaAGG 1jego zlozenia sg thumaczone 152013) nr 1-4, 23-30

na jezyk polski za pomoca przymiot-

nika ,,dobry”. Niemniej jednak pierwsze znaczenie tego stowa odnosi si¢
do idei pieckna. Wida¢ to takze w tlumaczeniu Septuaginty, ktora stowa
z Ksiegi Rodzaju: ,,i widzial Bog, ze byto dobre” (Rdz 1, 8), wyraza za
pomocy stwierdzenia: kol €1dev 6 Uedg 0t1 kaAdv. Daje w ten sposdb
wyraz przekonaniu o zwigzku dobra i pigkna.

Stowo kaAdg jest wyjatkowo pojemne: od pickna formy, atrakcyj-
nosci, elegancji, poprzez madro$¢ (madre prawa), uzytecznos¢ (sprzyja-
jacy wiatr), az po prawos$¢ moralng i szlachetno$¢. Jezus jako Dobry Pa-
sterz (J 10, 11n) to dostownie Piekny Pasterz (0 mowunv 6 kaAdg). Jest
tu obecna idea pociaggajacego do nasSladowania pickna, a nie tylko mo-

'Por. BENEDYKT XVI, Adhortacja apostolska Sacramentum Caritatis o Eucharystii,
zrédle i szezycie zycia i misji Kosciota (22.02.2007), 35.
2 Por. Mt 3, 10; 23, 27; Rz 11, 24; 2 Tes 2, 13; Tt 2, 35 Jk 1, 115 5, 10.
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ralnej dobroci. Z podobna sytuacja mamy do czynienia np. w kontek-
Scie namaszczenia glowy Jezusa w domu Szymona Tredowatego (Mk
14, 6). Czyn kobiety Jezus okresla mianem picknego (kaAdv €pyov).
Analogicznie okreslane sg uczynki, ktore widziane przez ludzi maja pro-
wadzi¢ do oddania czci Ojcu, ktéry jest w niebie (Mt 5, 16), pickne
drzewo przynosi piekny owoc (Lk 6, 43), a pickna ziemia przynosi ob-
fity plon (Mt 13, 8)°.

Jesli chodzi o perykopy, w ktorych obecna jest Maryja, termin koeAGg
wystepuje jedynie w kontekscie wesela w Kanie Galilejskiej (J 2, 10).
Wino, ktdre jest skutkiem cudu Jezusa, jest nazywane picknym winem
(kaAOg oivog). Termin ten odnosi sie do jakoéci wina, ale wyraza row-
niez podziw i zaskoczenie.

Dos¢ wezesnie, bo juz w II wieku, pojawia sie refleksja Ojcéw nad
picknem Maryi. Tematyka ta jest wyrazana szeroka paletg pojec, o wie-
le szersza niz terminologia obecna w Nowym Testamencie. Obok kaAdg
ijego zlozen znajdziemy w patrystyce: e0mpenng, eOpop@ia, wpaic,
ayroie (wraz ze zfozeniami) oraz eveldric. Pojecia te wyrazajg rdzne
obszary piekna.

W artykule dominujacy charakter bedzie miala metoda analizy se-
mantycznej, poniewaz glowny akcent zostanie potozony na analize grec-
kich terminéw, aby wydoby¢ pelne ich znaczenie. Bogactwo znaczefi po-
zwoli, jak sie wydaje, wskaza¢ nowe obszary mariologii pickna. Analiza
tych tekstéw sprawia jednak pewna trudno$¢ zwigzang z faktem, ze ich
wiekszo$¢ wyrazona jest w jezyku poezji. Trudno u Ojcow greckich zna-
lez¢ jakikolwiek wywod uzasadniajacy nazywanie Maryi pickng. Wielo-
krotnie pisarze wczesnochrzescijafiscy sa po prostu zachwyceni Matka
Pana i dajg temu wyraz w jezyku poezji. Tekstow, ktore wyrazajg zachwyt
nad postacig Maryi, jest bardzo duzo. W artykule zostang przytoczone
jedynie te, w ktorych expressis verbis pojawia sie termin piekno.

Celem prezentagji jest odpowiedz na pytania: Jakie wymiary piek-
na Maryi dostrzegali piszacy po grecku Ojcowie Kosciota? Gdy mowili
o picknie Matki Chrystusa, to co tak naprawde mieli na mysli? Tak po-
stawiony cel wyznacza trzyczeSciowa strukture obecnego przedlozenia,
zwigzang z trzema obszarami refleksji Ojcéw: wewnetrzne i zewnetrz-
ne pieckno Maryi (1), pickno wydarzeni w Jej zyciu (2) oraz rodzenie
przez Nig pickna (3).

Celem artykutu jest bardziej wskazanie kierunkéw refleksji Ojcow
w odniesieniu do pickna Matki Pana, anizeli przytoczenie i skomento-

3 Por. W. BARCLAY, Wazniejsze stowa Nowego Testamentu, Warszawa 1988, 157-
167.



wanie wszystkich swiadectw tego typu myslenia. Taka prezentacja prze-
kraczataby ramy artykutu.

1. Wewnetrzne i zewnetrzne pickno Maryi

Juz w drugim wieku Meliton z Sardes stwierdza, ze Jezus, Baranek
zabity, narodzil si¢ z Maryi picknej owieczki (¢ Mapiog Thg kaAng
duvadog)*. Nie precyzuje, na czym to piekno polega, a jedynie lapidarnie
nazywa Ja pickng. W jezyku greckim daje si¢ zauwazy¢ w tym miejscu
gra stéw pomiedzy Jezusem jako Barankiem (&juv6g) oraz Maryjg jako
owieczka (uvdg). Istnieje zatem pewne podobiefistwo miedzy Matka
i Synem. Odczytanie cato$ci Homilii paschalnej Melitona pozwala do-
precyzowad, co wedlug niego jest rzeczywiscie piekne. Pigkny jest Chry-
stus, a konkretnie Jego rece (tdg KA ahTod Yelpac) i usta (TO KAAOV
o0ToD €keivo otépw). Omawiajac konsekwengje grzechu ludzi, podkre-
Sla zakl6cenie pieckna harmonii i podzial, ktory sie dokonat w picknym
ciele. Pickno w mysli Melitona wigze si¢ zatem z Bogiem i Jego stwo-
rzeniem. Maryja jest piekna, poniewaz jest Boskim stworzeniem, ktore
przez grzech nie utracito pickna. Pigkno nie jest kategorig autonomicz-
na, lecz pozostaje w relacji do Boga.

Niemal w tym samym czasie pickno Matki Chrystusa jest przedmio-
tem rozwazan Celsusa. Usiluje on, jak to przytacza Orygenes w Contra
Celsum, uzasadni¢ wybor Maryi na Matke Jezusa Jej uroda, per ana-
logiam do znanych mitologicznych motywow. Dlatego przywoluje na-
stepujace stwierdzenie: A moze matka Jezusa byla pickna (xaAn) i dla-
tego polgczyl sie z Nig Bog, ktory z natury nie pozgda ciala podlegajg-
cego zniszczeniu? Nie wypadalo jednak, Zeby Bdg jej poigdal, skoro nie
byla ani bogata, ani nie pochodzila z krdlewskiego rodu, skoro nikt nie
znal nawet jej sgsiadows.

Orygenes uwaza wypowiedz Celsusa za kpine i szyderstwo zaréw-
no z chrzescijanistwa, jak rowniez ze sposobu przyjscia Syna Bozego na
ziemie. Dlatego nie prébuje odnosi¢ sie do poszczegblnych stow Celsu-
sa. Cielesne pickno jawi si¢ dla Celsusa jako pewna warto$¢ nizsza niz
bogactwo czy pochodzenie. Orygenes nie podejmuje w tym kontekscie
dyskusji nad kwestig pickna Maryi. Odrzuca calo$¢ wypowiedzi Celsu-
sa. Tekst jest jednak waznym glosem pisarza wrogiego chrzeScijafistwu,

* De Passione 71, SC 123, 98.
5 ORYGENES, Contra Celsum 1, 39, PG 11, 733, tt. S. KALINKOWSKI, wyd. 2,
Warszawa 1986, 63.
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ktory pieckno redukuje do urody i widzi w nim uwodzacg sile, ktdrej na-
wet Bostwo mogloby sie nie oprzeé.

Odpowiedzig na sposéb myslenia Celsusa moga by¢ stowa Grze-
gorza z Nyssy, ktory podkreslal, ze Bég znalazt upodobanie w Maryi ze
wzgledu na Jej pickno. Wedlug Grzegorza, spodobala sie Ona Stworcy,
ktory cieszy sie picknem dusz (tepmopévew Toig KAAAEGL TOV PuyDdV)©.
Z kolei Roman Melodos w swoich hymnach nie waha sie podkreslaé
takze piekna zewnetrznego Matki Pana. Uzywany przez niego ter-
min gbeldn|g przede wszystkim nawigzuje do fizycznego piekna, chod
moze réwniez wyrazaé pickno charakteru’. W podobnym duchu Pro-
klos z Konstantynopola bedzie podkreslal wyjatkowa urode Maryi
(brepPaAriovoay ToD 0WLETOG EVMOPPTV)S.

Pickno Maryi jest przedmiotem zachwytu Epifaniusza z Salaminy.
W swoim katalogu herezji pt. Apteczka przy analizie sekty kollyridia-
nek, ktdore przypisywaly Maryi Boska cze$¢ i sktadaly Jej ofiary, biskup
cypryjski nazywa Matke Chrystusa najpiekniejsza (kaAAiotn), Swieta
i godng czci, ale nie zgadza si¢ na Jej adorowanie’. Kult adoracji nalez-
ny jest bowiem tylko Bogu. Maryja jest w tym tekscie okreslana za po-
mocg przymiotnika w stopniu najwyzszym. Chodzi zatem o najwyzszy
stopien piekna. To piekno moze by¢ przedmiotem czci, ale nie adoragji.
Chociaz caty wywod Epifaniusza ma charakter polemiczny w stosunku
do sekty i dominuje w nim terminologia negatywna, to jednak pieckno
Maryi pojawia sie w kontekscie Jej $wietosci. Sama Matka Pana okre-
Slana jest jako ,,Swiete miejsce” (qyioope), ,Swigtynia” (vadg), ,,miesz-
kanie” (katotkntriprov)!?. Te terminy wyraZznie odsylaja do obecnosci
w Niej Boga. Epifaniusz nie daje jednak zadnego uzasadnienia dla na-
zywania Maryi najpiekniejsza.

W przekonaniu Ojcow Maryja jest zarbwno wewnetrznie, jak i ze-
wnetrznie pickna. Jej piekno Scisle wigze si¢ z Jej relacja do Boga. Wy-
jatkowa bliskos¢ wobec Boga upowaznia zatem do nazywania Maryi
najpickniejsza.

¢ De Annuntiatione, PG 62, 765-768.

7 G.W.H. LAMPE, A Fatristic Greek Lexicon, Oxford 2001, 563. Cytat za: S.A.
CAMPOS, Corpus Marianum Patristicum, pars IV/2, Burgos 1979, 120.

8 In Annuntiationem. Cytat za: S.A. CAMPOS, Corpus Marianum Patristicum, pars
IV/1, Burgos 1976, 44.

® Panarion 79, 7; por. Die Griechischen Christlichen Schriftsteller der ersten
Jabrhunderte, ed. K. HOLL, vol. 37, Leipzig 1933, 482.

10 Por. M. GILSKI, Kollyridianki, ,,Salvatoris Mater” 9(2007) nr 3-4, 404.



2. Piekno zycia Maryi

Ojcowie zachecajg do medytowania scen z zycia Matki Chrystusa,
widzac w nich wyjatkowe piekno. PodkreSlajg zatem zar6éwno piekno
moralne Maryi, jak i piekno Jej porodu.

Teodot z Ancyry podejmuje probe wprowadzenia gradacji w kate-
gorii pickna. W jego Sermo de Annuntiatione wsrdd szeregu okreslen
Maryi jako Catej Swictej, Niepokalanej pojawia sie takze sformutowa-
nie ,,Cala Piegkna” (6An xaAn)!l. Pada ono jako konsekwengja analizy
otrzymanych od Boga daréw. Teodot akcentuje piekno poruszania si¢
Matki Pana (piekne kroki), ale o wiele bardziej ceni Jej piekno stylu zy-
cia. Dlatego stwierdza, ze jest Ona pigkniejsza w swoim sposobie po-
stepowania, anizeli w sposobie poruszania sie (opaie Toig Srafrjpaoty,
WPULOTEPQ TOIG TPOTOLG ... KKl WG ETOG EITTETV OAT) KOAT], WG gLOOKT).
W tej mowie jeszcze kilkakrotnie pojawiaja sie okreslenia Matki Pana
jako najpiekniejszej ze wszystkich kobiet. Wazng kanwg, pozwalajaca
zrozumie¢ stosowang przez Teodota stopniowalno$¢ piekna w odnie-
sieniu do Maryi, jest analogiczna gradacja w odniesieniu do Jej dobro-
ci. Stwierdza on bowiem, ze chociaz Maryja w oczach ludzi jest dobra,
to jednak jako lepszg postrzega Ja Boski wzrok'?. Pickno i dobro¢ Mat-
ki Pana s zatem postrzegane w relagji do Boga, ktory zaréwno jest zré-
dtem daréw, jak i dostrzega to, co niewidoczne dla cztowieka.

Sofroniusz (VI-VII w.) czyni przedmiotem swojej medytacji wy-
darzenie porodu. W utworze De Nativitate Domini w sposob poetyc-
ki zachwyca sie picknym porodem Maryi (keAt) Aoyxein) i Jego konse-
kwencjami, a mianowicie odkupieniem wszystkiego. Piekno jest w tym
utworze zardwno zwigzane z wyjatkowoscig poczecia Syna Bozego (bez
udziatu Jézefa), z trwalym dziewictwem Maryi, jak i z Nowonarodzo-
nym Odkupicielem?.

Ojcowie podkreslajg swego rodzaju dynamike piekna zwigzang
z konsekwencjami podejmowanych dziatan. Pickno jawi sie tutaj nie
jako co$ statycznego, co nie podlega zmianom, lecz jako rzeczywisto$¢
pozostajaca w rozwoju, podlegajaca stopniowalnosci. Pozostaje w Sci-
stym zwigzku z ideg obdarowania przez Boga.

1 Analogiczne okreSlenie ,,cata pickna” (ndykaiog) znajduje sie u anonimowego au-
tora z VII wieku, ktéry w jednym ze swoich hymnéw, opiewajac sceng Zwiastowa-
nia, wspomina o spotkaniu aniofa z ,,Calg Piekng”. Cytat za: S.A. CAMPOS, Corpus
Marianum..., 505. Patrystyka zna jeszcze analogiczne pojecie TaykdAAivog charak-
teryzujace Maryje. Por. G.W.H. LAMPE, A Patristic Greek..., 991.

12 Por. Sermo de Annuntiatione 11, PO 19, 329-334.

13 Por. In Christi Nativitatem 1, PG 87, 3740-3744.
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3. Rodzicielka pickna

Ojcowie Kosciota nie tylko podkreslaja rézne wymiary piekna Mat-
ki Pana, lecz réwniez wyraznie tacza piekno z Wcieleniem Syna Boze-
go. Dlatego tez w odniesieniu do Maryi postugujg sie takimi pojeciami
jak: ,,Przynoszaca piekny owoc” (&yAadkopmog, KaAAikapTog), ,Win-
ny krzew o pieknej kisci” (1} umedog 1) kaAAiBotpug) oraz ,,Rodziciel-
ka pickna” (keAArtdKOQ).

Idea przynoszenia piecknego owocu (&yAadkepmog) odsyta nie tyl-
ko do obecnej juz w Odysei metaforyki dendrologicznej', lecz rowniez
do rzeczywistoci Swiata boskiego, poniewaz takim epitetem starozyt-
nos¢ okreslata boginie Demeter oraz Nimfy'>. W hymnie Akatyst Ma-
ryja jest pozdrawiana jako ,drzewo przynoszace pickne owoce, z kto-
rego karmig sie wierni” (Xaipe, d6vdpov dyAadropmy €€ o Tpépovtat
miotor)'e. Réwniez drugie pojecie wyrazajace idee przynoszenia piek-
nego owocu (kaAATkapmog) znane bylo tradycji poganskiej i okreslato
badz to drzewa, badz to miejsca'’. W interpretacji Chryzypa jest ono
wyraznie powigzane z nadzwyczajnoscig porodu Maryi. Autor De An-
nuntiatione, odwolujac siec do metaforyki rolniczej, taczy brak uprawy
z picknym i obfitym owocem (tov T6Kkov GOTOPOV KX TTOAUPOPOV, TOV
GYEWPYNTOV KOl KAAATKOPTIOV, TOV TToipd UOLY KoL KT UOLY Guer) ',
Chryzyp postuguje si¢ rowniez metaforyka krzewu winnego, ktory ro-
dzi pickne kiscie. Nie poglebia jednak tej tematyki. Nie przytacza zad-
nych komentarzy, lecz jedynie metaforyczne epitety Maryi.

Sformutowanie ,,Rodzicielka pickna” (kaAArtérog) przywoluje Cy-
ryl Aleksandryjski jako cytat z niezachowanego dziela Antiocha z Pto-
lemajdy. Kontekst pozwala na chrystologiczne zinterpretowanie pojecia
»piekna”. Matka Pana jest bowiem takze ,,Rodzicielkg zycia”, ,,Mat-
ka Tego, ktory jest wielki”, ,,Nosicielka $wiatta”, ,,Nosicielka nadziei”
oraz ,,Bogarodzicg”". Wszystkie te pojecia maja charakter relacyjny i s3
zwigzane z ideg rodzenia oraz noszenia. Nie funkcjonujg jako terminy
autonomiczne.

4 Por. Odyseja 7, 115; 11, 589.

5 H.G. LIDDELL, R. SCOTT, A Greek-English Lexicon, Oxford 1966, 11. Pojecie po-
jawia si¢ kilkakrotnie w powstatym mig¢dzy VIII a VI wiekiem przed Chr. Hymnem
do Demeter.

16 Cytat za: S.A. CAMPOS, Corpus Marianum..., 523.

7 H.G. LIDDELL, R. SCOTT, A Greek-English..., 867.

8 CHRYZYP, De Annuntiatione. Cytat za: S.A. CAMPOS, Corpus Marianum
Patristicum, pars IV/1, Burgos 1976, 578.

¥ Por. Ad Reginas 12, PG 76, 1213. Cytat za: S.A. CAMPOS, Corpus Marianum
Patristicum, pars I, Burgos 1970, 352.



4. Podsumowanie

Przeprowadzone analizy pozwalajg sformutowac nastepujace wnioski:

1. OkreSlenie Maryi jako pieknej jest jednym z najstarszych epite-
tow charakteryzujacych Matke Pana. Juz od II wieku po Chr. pojawia
sie w pismach Ojcow Kosciota.

2. Chociaz Maryja jest okreslana jako ,,Cata Piekna”, to jednak Oj-
cowie wskazujg na poszczeg6lne sfery, w ktorych to piekno jest widocz-
ne. Podkreslajg zaréwno piekno fizyczne, pickno duchowe, jak i piek-
no obyczajéw, prowadzonego sposobu zycia. Medytujac sceny z Jej zy-
cia, wyrazaja zachwyt nad Jej porodem.

3. Najczestszym kontekstem, w ktérym pojawia sie refleksja nad
picknem Matki Pana, jest perykopa Zwiastowania. Prawdy o Wciele-
niu Syna Bozego i o Bozym macierzyfistwie Maryi pozwalajg na okre-
Slanie Jej mianem ,,Rodzicielki pickna”. Ojcowie siegaja do metaforyki
agrarnej i dendrologicznej, aby wyrazi¢ przede wszystkim piekno przy-
chodzacego na $wiat Syna Bozego. Maryja jest zatem ,,Ziemia” rodzaca
piekny plon oraz ,,Drzewem” rodzacym piekny Owoc.

4. Piekno Maryi nie jest przedstawiane przez Ojcéw jako katego-
ria autonomiczna. Najczesciej wigzg je oni z Boskim obdarowaniem. To
bliskos¢ relacji z Bogiem decyduje o pieknie.

5. Nie udalo sie znalez¢ w literaturze greckiej z epoki Ojcéw zadne-
go traktatu o picknie Maryi. Dominuje jezyk poezji, hymnow, modlitw.
Brakuje za$ argumentacji, uzasadnien.. Ojcowie bardziej zachwycajg sie
i kontempluja piekno Matki Pana, niz probujg je uzasadnic. Dlatego tez
warto siega¢ do ich tekstéw, poniewaz nie tyle postulujg oni droge piek-
na (via pulchritudinis), co nig krocza.

6. Ojcowie, przedstawiajac pickno Maryi, nie wahajg sie siegaé
do poje¢ o konotacjach poganskich, ktére tradycyjna mitologia taczy-
ta z greckimi boginiami. Pojawiajgce sie z kolei neologizmy sugeruja, ze
nie da sie tego piekna zredukowaé do znanych z literatury postaci. Neo-
logizmy wskazujg, ze chodzi o zupelnie nowg rzeczywisto$é, nowe nie-
znane dotad pickno.

7. NajczeSciej odnoszonym do Maryi pojeciem wyrazajacym idee
pickna jest termin kaAGg oraz jego zlozenia. Zawiera on w sobie wielo-
znaczno$C, ktora obejmuje zaréwno piekno zewnetrzne (fizyczne), moral-
ne, cnote, honor, bycie dzielnym, jak i dobro¢, szlachetnos¢, uzytecznosé,
przydatnos¢, prawdziwos¢ (brak falszu), a nawet bycie szczesliwym.

Analiza tekstow traktujacych o pieknie Maryi nasuwa perspekty-
wy dalszych badan. Warto bytoby przebada¢ w literaturze patrystyczne;j
dwa greckie przymiotniki: Tté.g oraz 6Aog wyrazajace idee catosci, pelni.

Piekno Maryi w pismach greckich Ojcéw Kosciota
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Okazuje sie, ze obok sformutowania ,,Cata Swicta” (mavaryio) Ojcowie
postugiwali sie rowniez zwrotem ,,Cata Pigkna” (6An kaAr}, Tdykaiog).
Te pojecia wydaja si¢ pozostawac ze sobg w Scistym zwigzku. Mariologia
patrystyczna Scisle bowiem faczy pigkno z relacjg do Boga.

Ks. dr Marek Gilski
Uniwersytet Papieski Jana Pawta II (Krakéw)

ul. $w. Marka 10
PL - 31-012 Krakéw

e-mail: mgilski@post.pl

La bellezza di Maria nei scritti dei padri greci
della Chiesa

(Riassunto)

La categoria della bellezza si trova nella Sacra Scrittura. Anche i padri
della Chiesa fanno la riflessione sulla bellezza di Maria gia dal II secolo. La
terminologia adoperata dai padri é piu ricca da quella trovata nella Bibbia.

Lautore fa Panalisi di carattere semantica di alcuni espressioni che
descrivono la persona di Maria nella prospettiva della bellezza.

Larticolo é stato diviso in modo seguente: 1) La bellezza interna ed esterna
di Maria; 2) La bellezza della vita di Maria; 3) La Genitrice della bellezza.

Maria é Tota Pulchra sia fisicamente che spiritualmente. Lo si vede in
modo particolare nell’evento dell’annunciazione. La bellezza di Maria dipende
dalla sua relazione con Dio. La Madre di Gesu ¢ totalmente Bella e totalmente
Santa.



isterium zbawienia czlowieka dokonane przez Boga w Jezusie

Chrystusie stale potrzebuje swojej aktualizacji. Dokonuje sie to
na drodze osobistego spotkania z jedynym Posrednikiem zbawienia. Je-
dynos¢ Jego posrednictwa, z Bozego ustanowienia, nie moze by¢ jednak
rozumiana ekskluzywistycznie, gdyz jak jedna dobroc¢ Boza w rozmaity
sposob rozlewa sig realnie w stworzeniach, tak tez jedyne posrednictiwo
Odkupiciela nie wyklucza, lecz wzbudza u stworzern rozmaite wspoldzia-
lanie, pochodzgce z uczestnictwa w jednym Zrédle'. Szczegdlng role od-
grywa tu Matka Mesjasza. Sob6r podkresla bardzo mocno udziat Ma-
ryi w realizowaniu zbawczego planu Boga oraz w misterium Chrystusa
i Kosciofa. Zostata Ona przez Boga wybrana i ze wzgledu na Wcielenie
Syna Bozego zachowana od grzechu pierworodnego. Z tychze samych
wzgledéw napetniona zostata wielkimi darami — petnig taski — dla sku-
tecznego zrealizowania w Jej Synu dzieta Odkupienia.

Poznanie roli Maryi w dziele Chry-

stusowego Odkupienia pozwala do- Ks. Janusz Lekan
strzec Jej macierzynska obecnos¢ w pro-
cesie zbawienia kazdego czlowieka. Ma- :
riologia, bedaca naukows refleksjg nad Chl'YStOloglCZ.Il Y
osobg Najswietszej Maryi Panny, doma- wymiar
ga si¢ odpowiedniej metodologii, odpo- 111 pulchrztudmzs

wiednich drég dla owocnego i prawdzi-

wego prowadzenia tej refleksji teologicz- w marlologu
nej. Wielowiekowa tradycja wypracowa- CALVATORIS MATER
fa takie drogi poznania. Jaka role w sta- 15(2013) nr 1-4, 31-47

tusie epistemologicznym mariologii pelni

via pulchritudinis? Na ile ta droga teologicznego poznania moze poméc
lepiej zrozumie¢ zbawczg relacje Syn — Matka, a takze rozjasnic, jaka role
w zbawieniu czlowieka odgrywaja dary, ktére Maryja otrzymala, w wy-
miarze osobowym, uczestniczac w dziele Syna?

Nie ulega watpliwosci, ze refleksja logiczno-racjonalna (via verita-
tis) stanowi niezbedny Srodek zglebiania tajemnic zbawienia i odkrywa-
nia ich organicznych wiezi®. Prawde t¢ potwierdza historia mariologii
z wieloma przyktadami rozjasniania réznych aspektéw misterium Mat-
ki Boga i ludzi i Jej udzialu w tajemnicy naszego zbawienia, co przyczy-
nito si¢ do rozwoju nauki mariologicznej. Zwlaszcza po Soborze Try-

LG 62.

2 Sob6r w dekrecie o formacji kaptanéw wskazuje na wage tej drogi: dla mozliwie
pelnego wyjasnienia tajemnic zbawienia, niech si¢ alumni nauczg glebiej w nie wni-
kac i wykrywaé miedzy nimi zwigzek za pomocg spekulacji, majgc tu za mistrza
sw. Tomasza. OT 16.

VIA PULCHRITUDINIS W MARIOLOGII
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denckim, kiedy refleksja mariologiczna przyjela ksztalt organicznej jed-
noSci w traktacie poswieconym tej galezi wiedzy teologicznej. Jednak
przewaga metody dedukeyjnej, opartej na sylogizmie sprawila, ze reflek-
sja nad Maryjg oparta byla prawie wylacznie na rozumie, bez odwoty-
wania sie do innych zdolnosci poznawczych cztowieka. Konsekwencja
tego bylo zepchniecie na bok i deprecjacja procesu intuicyjnego, wyra-
zu artystycznego i symbolizmu w teologii, w tym tez i w mariologii. To
wszystko, co zwigzane jest z procesem zachwytu, zostalo przesuniete do
obszaru poboznosci. Sztuka stala sie jedynie pomocg w kulcie lub po-
$wiadczeniem prawdy, zas$ jezyk symbolu zostal zredukowany do jakiejs
gry, ktora bardziej deformuje, niz oddaje rzeczywisto$é .

Niewatpliwym impulsem do wigkszego zwr6cenia uwagi na dro-
ge poznania estetycznego w mariologii stala sie propozycja Pawta VI.
Papiez, przemawiajac na zakonczenie Kongresu Mariologiczno-Maryj-
nego (16 V 1975 r.), wskazywal na via pulchritudinis jako jedna z wha-
Sciwych (uprawnionych) drég w poznawaniu Maryi i przyblizania Jej
wiernym. W tym znaczeniu mozna is¢ dwoma drogami. Najpierw ‘dro-
gq prawdy’, czyli drogg spekulacji biblijno-historyczno-teologicznej, kto-
ra dotyczy wlasciwego miejsca w misterium Chrystusa i Kosciola: jest to
droga uczonych, ktérg wy idziecie, z pewnoscig konieczna, i z ktorej wy-
cigga korzysci mariologia. Ale oprocz tej istnieje jeszcze inna droga, do-
stepna dla wszystkich, nawet dla dusz najprostszych: to droga pigkna, ku
ktorej ostatecznie prowadzi nas misteryjna, cudowna i wspaniata dok-
tryna, ktéra stanowi temat kongresu maryjnego: Maryja i Duch Swigty.
Rzeczywiscie, Maryja jest stworzeniem tota pulchra; jest speculum sine
macula; jest najwyiszym idealem doskonatosci, jaki we wszystkich cza-
sach artysci starali si¢ ukazac w swoich dzielach; jest ‘Niewiastg obleczo-
ng w storice’ (Ap 12, 1), w ktorej najczystsze promienie ludzkiego pigk-
na spotykajq si¢ z promieniami ponadludzkimi, choc dostgpnymi, pigk-
na nadprzyrodzonego®.

Do tych stéw nawigzal papiez Benedykt X VI, kiedy w przestaniu do
Papieskich Akademii, skierowanym na rece kardynala Gianfranco Rava-
si, wlasnym przykladem potwierdzal wage drogi pickna w refleksji teo-
logicznej: Kroczge, zatem, owq via pulchritudinis, ktérg Stuga Bozy Pa-
wel VI wskazat jako owocng droge badari teologicznych i mariologicz-
nych, chciatbym podkreslic glebokg harmonig miedzy myslg teologiczng

3 Por. S. DE FIORES, Belleza. I1. El camino de la belleza para acceder a Maria, w: Nuevo
Diccionario de Mariologia, red. S. DE FIORES, S. MEO, Madrid 1988, 292-293.

* PAWEL VI, Discorso per la chiusura del VII Congresso mariano, Roma, 16.05.1975
(http://www.vatican.va/holy_father/paul_vi/speeches/1975/documents/hf p-vi_spe
19750516_congresso-mariologico_it.html).



i mistyczng, liturgig, poboinoscig maryjng i dzielami sztuki, kicre, po-
przez blask barw i form, opiewajq tajemnice Wniebowzigcia Maryi i Jej
niebieskq chwale obok Syna. Dlatego dalej zachecat teologéw do kro-
czenia ta droga w swoich badaniach naukowych nad misterium Swictej
Bozej Rodzicielki: Korzystajge, zatem, z tej okazji, pragneg zaprosic teo-
logow i mariologéw do kroczenia via pulchritudinis, Zyczgc, aby réw-
niez w naszych czasach, dzigki coraz wigkszej wspdtpracy teologow, li-
turgistow i artystow, mozna bylo ofiarowac dla zachwytu i kontempla-
cji wszystkich wyraziste i skuteczne przestanie’.

Przestanie obu papiezy zacheca do badania misterium Maryi w $wie-
tle misterium Chrystusa, idac droga piekna. Refleksja nad kwestig piek-
na w poznaniu Maryi powinna by¢ zatem prowadzona z dwojakiego
punktu widzenia: metodologicznego (dotyczacego badan mariologicz-
nych) i treSciowego (jego zadaniem jest sprecyzowanie znaczenia pick-
na Maryi)®.

1. Estetyka teologiczna. Uwagi metodologiczne

Mariologia nie jest tatwa dziedzing teologii, w ktérej mozna po-
wiedzie¢ praktycznie wszystko, byle tylko byto to pobozne. Mariolo-
gia znajduje si¢ niewatpliwie na skrzyzowaniu wielkich traktatéw teo-
logicznych: chrystologii, eklezjologii, eschatologii’. Niektorzy uznaja, iz
mariologia jest ta dziedzing wiedzy teologicznej, ktéra zdolna jest mo-
wi o sobie jedynie poprzez znaki, przez symboliczne poSrednictwa®.
Najprosciej wyrazi¢ misterium Najswictszej Dziewicy poprzez misteria
Chrystusa i Kosciota.

Estetyczny wymiar ujecia tych misteriow posiada wymiar jednocza-
cy. Jednoczy bowiem i rozwija sens i zrozumienie, analize i uczucia, lo-
gike i intuicje, przez co nie tylko potrafi wyrazac tre$¢ misterium Boga,
ale réwniez to, kim jest przyjmujacy je cztowiek (jego sposob percepdji).

5 BENEDYKT XVI, Przestanie do kardynata Gianfranco Ravasi, Przewodniczgcego Pa-
pieskiej Rady ds. Kultury, z okazji XV posiedzenia publicznego Papieskich Akademii
(15.12.2010), w: ww.vatican.va.

¢ Por. S. DE FIORES, Belleza. II. El camino de la belleza para acceder a Maria..., 292-
299.

7 Interesujace jest spojrzenie K. Bartha na relacje mariologii i innych traktatéw teo-
logicznych. Wedlug niego dogmat maryjny stoi w centrum katolicyzmu (najwybit-
niejszy wyraz ,katolickiej herezji”), w sensie bycia dogmatem ,,,krytycznym”, tzn.
»[W] odniesieniu do ktérego okreslane sq wszystkie zasadnicze katolickie stanowi-
ska”. K. BARTH, Die kirchliche Dogmatik 1, 2 (1938) 157.

8 Por. M. GELABERT, Jestis o la apertura trascendente de lo humano, ,,Ciencia Tomista”
118(1991) nr 3, 546.

Chrystologiczny wymiar via pulchritudinis w mariologii
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Potrafi nie tylko wyrazi¢ pickno tajemnicy objawiajacego sie Boga, ale
réwniez wyrazi¢ zachwyt poznajacego i odpowiadajacego nan cztowie-
ka — uwzglednia bowiem jego zlozono$¢ antropologiczna.

Na polu wspolczesnej refleksji teologicznej jest zastugg Hansa Ursa
von Balthasara podjecie na nowo i ukazanie wartosci i roli kategorii piek-
na w zglebianiu chrzedcijaniskiego oredzia. Szwajcarski teolog poswieca
swoje dzielo ,,Chwata” systematycznemu przedstawieniu estetyki teolo-
gicznej. Swoj wyktad rozpoczyna od zarysowania koncepdji estetyki jako
dziedziny teologii, podejmujac kwestie mozliwosci zastosowania w teo-
logii kategorii pickna. Swoja pozytywna odpowiedz potwierdza krétka
prezentacja ujecia tej problematyki w teologii katolickiej i protestanc-
kiej. Punktem wyjscia jest dla niego spojrzenie na pickno catego dziela
zbawczego dokonanego w Chrystusie. Jest to manifestacja pickna mito-
Sci Boga, ktére to pickno przejawia sie w madrosci i pokorze. Dla nas
pickno to, odkrywane w Chrystusie, staje si¢ droga do poznania Boga.
To, co stanowi przedmiot kontemplagji, dla Balthasara to sama warstwa
wydarzeniowa Bozego dzialania, ktére w walce o nasze zbawienie sta-
je sie dramatem i wiasnie jako dramat jest, jego zdaniem, pickne. Kate-
gorig pigkna stosuje wigc Balthasar w sposob analogiczny i dotyczy ona
samej istoty Bozego dzialania. Dzialanie to w Pismie Swietym jest przed-
stawione w sposéb pigkny: parabole, alegorie, poezja, symbole itd., ale
Balthasar, dostrzegajgc wage i role tych wszystkich elementéw, wskazuje
jeszcze na cos innego — na tajemniczy, nieuchwytny wymiar pigkna Bo-
zej chwatly najpelniej i ostatecznie objawiony w Krzyiu Chrystusa®.

Zadanie estetyki teologicznej jest dwojakie: odkrywaé Boga, kto-
ry objawia sie poprzez doswiadczenia poznawalne zmystami (aisthesis —
wrazenie), oraz dac sie przyciagnaé przez blask Jego chwaly w nieuty-
litarystycznym zachwycie. Tak jak mariologia ma swoje miejsce w teo-
logii, tak tez — zdaniem von Balthasara — refleksja mariologiczna waz-
na jest dla estetyki teologicznej. W tym kontekscie podkresla doswiad-
czenie macierzynisko-duchowe nabyte przez Maryje w Jej relacji z Jezu-
sem, ktorego nosita w swoim fonie. Ten cielesny kontakt przedtuzyt si¢
potem w stuchaniu i przyjmowaniu Jego stowa i stat sie dla Kosciota ar-
chetypem, gdyz i zadaniem Kosciola jest owo misteryjne i zobowiazuja-
ce doSwiadczenie macierzyniskie!’.

Blask nienaruszalnego piekna, jakie Boski Tworca uczynit w Ma-
ryi, wyczuwa sie, jak w dziele sztuki, czyli w sposéb poznawalny zmy-
sfami. Jest to piekno obejmujace calg osobe, ze wszystkim, co przynale-

> P NAPIWODZKI, Estetyka a teologia, ,Teofil” 3(14)(2000) 47.
10 Por. S. DE FIORES, Belleza. II. El camino de la belleza para acceder a Maria..., 293.



zy do jej struktury. Tym, czym szczeg6lnie promieniuje Maryja, jest Jej
aktywna dyspozycyjno$¢, jaka wyraza siec w wypowiedzeniu doskonale-
go TAK wiary. Staje sie ono idealnym paradygmatem relacji wiary dla
Kosciota Chrystusowego: Maryja jest blaskiem Kosciota!!.

Wskazania von Balthasara ukierunkowuja teologa na taka reflek-
sj¢ mariologiczng, ktora bedzie doceniala postrzeganie zmystowe (este-
tyczne). Refleksja ta moze i8¢ dwoma, oczywiScie kompatybilnymi, to-
rami myslowymi. Pierwszy to odkrywanie Boga w $wietle tego, czego
dokonal w Maryi; druga za$ to pelne podziwu zamyslenie nad osobg
Maryi Matki, w ktorej blyszczy chwata Boza, co nie zaciemnia Jej wy-
miaru historycznego.

Jakie zadania stojg przed teologig estetyczng na polu mariologii?
Przede wszystkim ma to by¢ najpierw spojrzenie catosciowe, ktére do-
strzeze i uczyni doswiadczeniem osobistej wiary catkowite przyjecie Boga
przez cztowieka, w jego strukturze duchowo-cielesnej, na przyktadzie
Dziewicy z Nazaretu. Nastepnie rozpoznawaé piekno Maryi i podda-
wacé sie mu w sposéb darmowy i bezinteresowny. Idac tymi drogami,
mariolog nie tylko jest osobg, ktéra dokonuje systematycznej refleksji
nad danymi Objawienia dotyczacymi Maryi i przedstawia ich organicz-
ng rozumowg synteze, lecz staje si¢ tez mistagogiem, ktory dostraja sie
do religijnego doswiadczenia Maryi i potrafi przekazaé blask i znacze-
nie Jej osoby tym wszystkim, ktorzy sa zdolni do zadziwienia si¢ i kon-
templacji. Teologia estetyczna, zastosowana w mariologii, odwodzi od
wszelkich konstrukgji abstrakcyjnych i czysto sylogistycznych i przypo-
mina, ze Maryja nie jest zasadg metafizyczna, zwykla funkcjg czy jakas
idea, lecz jest osobg ludzka, przebogatg znaczeniowo ,,w” i ,przez” wia-
sng historie, ze wszystkimi jej wymiarami.

Cho¢ brak jest biblijnego opisu fizjonomii Maryi, to jednak, obok
tych, ktérzy wprost potwierdzali te nieznajomos¢'2; nie brak bylo wie-
lu, ktérzy twierdzili, iz bylo czyms$ odpowiednim, aby Maryja byta piek-
na Kobieta". Nie brak bylo i takich, ktorzy opisywali Jej wyglad, doko-
nujac szczegdtowego opisu'®. Znakiem zainteresowania picknem fizycz-

' Por. TAMZE.

12 Sw. Augustyn twierdzit wprost: nie znamy twarzy Dziewicy Maryi. De Trinitate, 8.5,
PL 42, 952.

13 Np. $w. Ambrozy: pigkno ciala bylo obrazem duszy, figurg Jej prawosci. De Virgini-
bus 11, 2, PL 16, 220.

4 Np. Jerzy Kedrenos pisal w XI w.: Maryja byla sredniej postury, brunetka, z jasny-
mi wlosami, srednimi kasztanowymi oczami, nosem sredniej wielkosci, dlugimi re-
kami i palcami. J. KEDRENOS, Compendium historiarum, PG 121, 362d. Podob-
nych opiséw dokonali m.in. Andrzej z Krety czy mnich Epifaniusz (IX w.). Por.
G. ROSCHINL, La vita di Maria, Roma 1945, 28-33.
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nym Maryi jest cala tradycja ikonograficzna, zwlaszcza zachodnia, kt6-
ra wyrazila je w wielu wersjach. Natomiast wschodnia ikonografia bar-
dziej skupita si¢ na wyrazeniu mistycznego pickna Maryi. W kazdym
razie pickno Maryi wymyka sie naturalistycznej redukcji, gdyz zawsze
zaklada przestanki wiary, ktéra nadaje mu znaczenie. Po tej linii szfa re-
fleksja Ojcow Kosciola, poczawszy od $w. Ambrozego, ktory wychwa-
la okazalo$¢ moralng Tej, ktéra zostala wybrana przez sam Blask®, po
$w. Jana Damasceniskiego, ktory nazywa Maryje calg pigkng, catkowicie
bliskg Bogu'®. Podobnie przedstawiali Ja i pisarze chrzeScijaniscy w prze-
ciggu wiekéw, ktorzy w rézny sposéb pisali o doskonatosciach Maryi.
Synteza tych obserwacji moga by¢ stowa papieza Pawla VI, wypowie-
dziane na zakonczenie VII Miedzynarodowego Kongresu Mariologicz-
nego, ktéry opisuje Maryje jako Niewiaste obleczong w slorice, w ktorej
najczystsze promienie ludzkiego pigkna spotykajg sig z promieniami po-
nadludzkimi, choc osiggalnymi, piekna nadprzyrodzonego".

Stad tez refleksja teologiczna, ktéra pragnie opisaé piekno Maryi,
winna wyraza¢ misterium Jej bytu i Jej misji oraz intuicyjnie probowaé
ogarna¢ jego blask i jego znaczenie. Jak zauwaza Balthasar, Maryja bedzie
si¢ jawiC jako blask Kosciola, odbicie chwaly Bozej w stworzeniu, proto-
typ tego, co Ars Dei moze uczynic z ludzkg gling, gdy si¢ nie sprzeciwia
Jego projektom™®. Droga pickna wprowadza na droge poznania ontolo-
gii wartosci i znaczenia, jakie Maryja posiada dla wierzacych, i nie tyl-
ko, przez pokolenia Kosciota.

2. Estetyka w mariologii

Decydujacym poczatkiem mariologii jest Wcielenie: Bog osobowo
wkracza w ludzko$é, Trojca komunikuje swoje zycie wewnetrzne, a ten
zarodek Wielenia jest tak samo estetyczny, jak dogmatyczny. Estetyczne
rozwazanie tej tajemnicy nie pomniejsza wcale powagi, jaka stoi u pod-
staw tego wydarzenia, przeciwnie, podkresla jego paradoksy ijawi si¢
jako dziatanie metodologiczne idealne w przyblizaniu sie do misterium.
»towo stalo si¢ cialem” (J 1, 14) to wydarzenie historyczne najbardziej

15 AMBROZY, De \{irginibus 1L, 2, PL 16,220.

16 JAN DAMASCENSKI, I nativitate B.V. Mariae, PG 96,677.

7 PAWEL. VI, Discorso per la chiusura del VII Congresso mariano, Roma, 16.05.1975
(http://www.vatican.va/holy_father/paul vi/speeches/1975/documents/hf p-vi_spe
19750516_congresso-mariologico_it.html).

8 H.U. VON BALTHASAR, Chwala. Estetytka teologiczna, t. 1: Kontemplacja posta-
ci, Krakéw 2008, 529.



ztozone i bogate, jakie notuje historia. Jego osnowa jest symboliczna,
za$ wymog metodologiczny dla zglebiania go jest estetyczny. Przewyz-
sza Heglowska koncepgje pieckna, rozumianego jako ,,zmystlowe wyraze-
nie idei”, po obu stronach symbolicznej biegunowosci: po stronie Ducha
Bozego i po stronie zmystowej, ktdrej rzeczywistoscig jest fenomen zycia
osobowego. Estetyka zawiera Objawienie Boze, substancje teofaniczna,
albowiem Bég objawia si¢ faktycznie i skutecznie, az zostaje dostrzezo-
ny, az zaczyna mie¢ znaczenie dla cztowieka, ktory zyje na innym byto-
wym poziomie; az umozliwia tworzenie komunii zycia, a w przypadku
Maryi, komuni¢ dostownie symbiotyczng. Wcielenie nie zaktada estety-
ki w sensie ozdoby Stowa, lecz jest to wlaSciwo$¢ ziemska i historyczna,
ktéra przyjmuje, aby mégl by¢ dostrzezony przez czlowieka®.

Estetyka i symbolika wydajg si¢ wzajemnie siebie potrzebowad, przy-
nalezag bowiem do tego samego obszaru Objawienia i postrzegania rze-
czywistosci. Czlowiek bowiem, wyrazajac w petni swoj byt, potrzebu-
je aktywnosci swojej zdolnosci symbolicznego postrzegania Swiata i sie-
bie. Symbolizm jest bowiem, skrétowo ujmujac, estetycznym wyraze-
niem ontologicznej partycypacji?’. Znajduje to swoje przeniesienie na
postrzeganie Bozego Objawienia. Jesli teologia jest symboliczna, to ma-
riologia petni role krytyczng, gdyz to z udzialem Maryi Bég dokonuje
misteriow, jakie objawia iz Nig osiaga to, ze s3 one postrzegane. Stad
tez, jak zauwaza Iribertegui w swoim studium o mariologii jako drodze
pickna: estetyka (zakres tego, co dostrzegalne) i symbol (posrednictiwo
dynamiczne) sq pierwszymi pojeciami tego dyskursu, przynalezgcymi do
metodologii naszej pracy?'.

Na samym poczatku tego studium pojawiajg sie dwa podstawo-
we pytania: Co nalezy tu rozumie¢ przez piekno, a co przez estetyke?
Pigkno, zdaniem hiszpariskiego autora, to niewidzialny i Boski porzadek
bytu, ktéry staje sie zjawiskiem postrzegalnym i deskryptywnym. Pickno
dotyczy sfery bytu z racji pochodzenia od Boga rozumiane jako emana-
ga Jego dzieta stworzenia. Estetyka za$ to przestrzen bytu ograniczona
do tego, co jest postrzegalne zmystami. W swietle tak rozumianych po-
je¢ podstawowych Maryje uznajmy za paradygmat realizmu antropolo-
gicznego. Jej nie dotycza teorie, lecz jest miejscem realizmu Weielenia.
Jej $wiat osobowy to Swiat czysty, Swiat prawdy rozwazanej i poglebio-
nej, porzadek niczym nie zniewolony. Posiada formy, ktorych potrzebu-

¥ Por. M. IRIBERTEGUI ERASE, La belleza de Maria. Ensayo de teologia estética,
Salamanca-Madrid 1997, 23-24.

20 Por. E. DE BRUYNE, La estética de la Edad Media, Madrid 1988, 98.

2 M. IRIBERTEGUI ERASE, La belleza de Maria..., 25.
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jemy, aby w pelni zrealizowaé nasze czlowieczenstwo, a ktérych drama-
tycznie jesteSmy pozbawieni?.

Przyblizenie si¢ ta droga poznawcza do tego, co chrzeScijanskie,
oznacza zobaczenie w centrum nie czego$ wysublimowanego, ulotne-
go, lecz ciala Stowa Weielonego, zbolalego, a wrecz ,,skandalizujacego”
ciala Jezusa, ciala eklezjalnego, konkretnego dla kazdego, w sakramen-
talnej strukturze uwielbienia, misji, prawa, zycia wiary i pielgrzymowa-
nia. Nie jest to estetyka pickna niespelnionego, lecz jego eschatologicz-
nej antycypacji. To rowniez estetyka jakby podwojnego wymiaru. Em-
manuel dzieli z nami kategorie zmystowe wspolne ludziom, o estetycz-
nej zawartosci treSciowej; ale Zmartwychwstaly wymyka sie im, ukry-
wa sie, pozostawia nas bez mozliwosci bezposredniej weryfikagji czego-
kolwiek w Jego Osobie. W Passze zmienia si¢ Jego postac, ale nie zni-
ka; historyczny realizm Jezusa zamienia sie w figure Chrystusa. To, co
historyczne, staje sie ukryte; pojawia sie sakrament: widzialny symbol,
w ktérym zawarty jest sam Bog. Pozostaje Bég w swoim konkrecie Sto-
wa Wcielonego, umartego, zmartwychwstatego. Sakrament miesci Boga
i Cztowieka, ,,na sposéb paschalny”, zmienionego, ale nie wykluczonego
jako rzeczywisto$¢ estetyczna. Nie ma juz chrzeScijanskiej estetyki bez-
posredniej, jako bezposrednie postrzeganie realnego przedmiotu, posta-
ci Jezusa; teraz jest sakramentalna, ukryta. Chrystus, Pan (Kyrios), daje
si¢ zobaczy¢ w obszernej figurze eklezjalnej. Estetyka chrzeScijafiska be-
dzie od tej pory symboliczna, nie mozna jej bedzie zweryfikowaé ina-
czej, jak tylko wewnetrznie, wyznajac ja*.

Te chrzescijaniskie ramy sg konieczne, aby spojrze¢ na postaé Maryi,
dotknigtej tymi samymi procesami, z Jej wlasng osobistg historig, osnu-
t3 jednak przez wydarzenia chrzeScijaniskie, paschalne, sakramentalne,
eklezjalne. Jest jednak w Niej co$ szczegdlnego. Maryja jest nowg Ewg,
pierwsza zas Ewa nie ma subtelnego obrazu: jest uosobieniem roztamow
obecnych w calej historii ludzkosci. Ewa to cala cierpigca; figura wszyst-
kich naszych historii, w niej pozostawiajg slad dzieje wszystkich pokoler.
Ale ,.gdy nadeszla petnia czasow” (Ga 4, 4) Ewa nie jest juz sama, lecz
ma Maryje. To ta ostatnia wlasnie przejmuje od Ewy to, co jest obrazem
Bozym posrdd ruin, kiéry powinien bycé odnowiony. Maryja kontynu-
uje historig jako Ewa odnowiona przez Kairos, umieszczona w przestize-
ni Kyriosa. Stgd wzmianka o Ewie winna byc uzupetniona o obraz z Ap
12, Niewiasty obleczonej w slorice, znak chwaly, ktérego profil, tak jak
Chrystusa, dostrzega si¢ w Kosciele, sakramencie takze Maryi®*.

2 Por. TAMZE, 30-31.
% Por. TAMZE, 32-33.
2 TAMZE, 33.



Mamy wiec pewien obraz modelowy. Maryja posiada, jako nowa
Ewa, ksztalt promieniujacy, idealny ksztatt chrzeScijanskiej antropolo-
gii®®. Mozna powiedzie¢, ze Kosciét ma ksztalt maryjny, posiadajac naj-
pierw ksztalt chrystyczny, przez co wskazuje si¢ na relacje zaleznosci,
jaka przyjmuje uksztattowanie imitujagce model.

Zgodnie z pojeciami pola estetyki, mozemy, podsumowujgco, stwier-
dzi¢: Stowo Przedwieczne ma doskonale, absolutnie pickne wyrazenie
Boga, bedac zrodtem piekna, ktore dla nas jest niedostrzegalne, przez
co wierzymy w Niego z estetycznym niedostatkiem. Jezus posiada pick-
no Stowa i przez Weielenie przyjmuje réwniez postac dostrzegalna, piek-
no mozliwe do poznania i ujecia zmystami. Posiada bogactwo estetycz-
ne z racji na cielesno$¢ i dzieki Dziewictwu Maryi, ktére nie pomniejsza
pickna Stowa. Kosciot jest piekny. Sakrament Ducha posiada instytucje
rodzace piekno: jego sakramentalne poSrednictwa. W KoSciele Maryja
jest stworzeniem ,,bez skazy czy zmarszczki” (Ef 5, 27). W Jezusie, Ma-
ryi, KoSciele istnieje bogactwo estetyczne, gdyz w nich stworzenie 1$ni
zgodnie z oryginalnym projektem Boga, w ktérym dziata Duch ze swo-
imi nadzwyczajnymi interwencjami. W nich bowiem mieszka cala Pel-
nia: Bostwo, na sposéb ciala (Kol 2, 9). Ich spostrzegalna, wrecz doty-
kalna tkanka jest przepetniona Duchem, w réznych formach epiklezy,
objawiajac zawsze piekno Boga?.

Dogmatyczne spojrzenie na Maryje ukazuje nam interdyscyplinarny
charakter wyrazeni maryjnych. Pierwsza i podstawowa relacja jest chry-
stologiczna. W macierzynistwie wyznajemy, ze Stowo przyszlo w ciele.
W dziewictwie, ze przyszto ,,na sposob Boski”, duchowy. W Niepokala-
nym Poczeciu, ze Chrystus odkupit Jg swoja krwig. W Kosciele, ze caly
Chrystus jest Glowa i cztonkami. We Wniebowzieciu, ze Kyrios posiada
pelng wladze i postuguje sie nig dla dobra ludzi. Mariologia jest chrysto-
logiczna, gdyz Maryja jest istotg uksztaltowang w Chrystusie.

Twierdzenia o Maryi s3 wyrazeniami pneumatologicznymi. We
wszystkich etapach zycia Maryi znajduje si¢ Duch, ksztaltujac miste-
rium w jego powigzanych odstonach: Theotokos, Dziewica, Niepoka-
lana, Matka Kosciota. Zwiastowanie jest antycypacja Ducha z Pieédzie-

 Jest to ksztalt promieniujacy duchowym pieknem, predysponujacym Ja do udziatu
w dziele zbawienia jako nowej Ewy. Jak zauwaza Jan Pawet II tytuty Niepokalanego
Poczecia oraz Wspotpracownicy Odkupiciela, pod jakimi wzywa Maryje wiara Ko-
sciola, wychwalajgc Jej duchowe pigkno i istotny udzial w cudownym dziele zbawie-
nia, ukazujg kraricowg opozycje pomigdzy wezem a nowg Ewg. JAN PAWEE 11, Ma-
ryja w Protoewangelii (Audiencja generalna, 24.01.1996), w: Jan Pawel II o Matce
Bozej 1978-1998, t. 4: Audiencje generalne, red. A. SZOSTEK MIC, Warszawa 1999,
137-138.

26 Por. M. IRIBERTEGUI ERASE, La belleza de Maria..., 34.
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sigtnicy, gdzie wylewa sie On na wszelkie cialo (Dz 2, 17). Duch czyni
z fona Maryi sakrament eklezjalny. We Wniebowstgpieniu Duch prowa-
dzi wszystko do spelnienia. Stwierdzenia: ,,Chrystus narodzony z Maryi”
i To, co si¢ z Niej narodzi, jest dzielem Ducha Swietego (Ek 1, 35), zawie-
raja wirtualnie najglebsze misterium przebostwienia i pickna. Albowiem
Pickno jest Boskie, zstepuje z Chrystusem na ziemig¢ dzieki Duchowi, ob-
jawiajac sie¢ w formie dobra, mitosierdzia, sprawiedliwosci; pozwala na
uczestniczenie w nim, przenika tkanke historii i wspélnoty, staje sie do-
$wiadczeniem i antycypacja jego ostatecznego ukazania sie?’.

3. ,,Pickno Chrystusa odkrywane na obliczu Maryi”

Mariologia estetyczna staje si¢ wigc drogg poznawania pigkna Chry-
stusa poprzez kontakt z Jego pieknem odbitym na obliczu zycia Maryi.
Maryja, jak zauwaza De Fiores, bedac konkretng osoba, pelni zasadni-
cza role w narodzinach Chrystusa jako ,,ikony niewidzialnego Boga™.
Zachowujac zasade analogii, mozna uznad, iz tak jak Chrystus jest iko-
na niewidzialnego Boga, tak Maryja tez nig jest, bedac ikong, ktéra daje
poczgtek Tkonie*®. Na ile moze nam Ona pomdc odkry¢ piekno nowe-
go Czlowieka, Jezusa Chrystusa, ktore realizuje sie w kazdym z nas, gdy
przez chrzest Ojciec przyjmuje nas za swoje dzieci?

Warto zwroci¢ uwage, ze droga tego poznania rozpoczyna sie juz na
poziomie poboznosci maryjnej ubogaconej wielopostaciowg tworczoscia
artystyczng, dzieki ktorej wiele pokolenh moze kontemplowaé duchowe
pickno Maryi. Jak zauwaza Jan Pawel I, malarze, rzezbiarze, muzycy
i poeci stworzyli arcydziela, ktdre ukazujg roine aspekty wielkosci Ma-
ryi, a przez to pomagajg lepiej zrozumiec sens i wartosc Jej chwalebne-
go wkladu w dzielo Odkupienia. Sztuka chrzescijariska dostrzegla w Ma-
ryi urzeczywistnienie nowego czlowieczeristwa (podkr. moje), zgodnego
z Bozym zamyslem, a wigc wzniosty znak nadziei dla calej ludzkosci®.
Za$ w Liscie do artystow papiez wskaze na sztuke nie tylko jako este-

27 Por. TAMZE, 41.

2 S. DE FIORES, Mariologia w wymiarze estetycznym, ,Salvatoris Mater” 11(2009)
nr 2, 179. Artykut ten trzeba uznac za jeden z wazniejszych we wspolczesnej litera-
turze teologicznej, po§wieconych mariologii estetycznej. Autor, w oparciu o Opia-
tam totius (nr 16), stara si¢ przedstawic szeSciopunktowy schemat traktatu mario-
logicznego w wymiarze estetycznym.

¥ JAN PAWEL 11, Maryja w duchowym doswiadczeniu Kosciola (Audiencja generalna,
15.11.1995), w: Jan Pawet I o Matce Bozej 1978-1998, t. 4: Audiencje generalne...,
114.



tyczng ilustracje refleksji teologiczne;j, lecz jako uprawnione teologicz-
nie miejsce refleksji nad tajemnicg Bozej Rodzicielki®.

Zgoda Maryi na bycie Matkg Syna Bozego rozpoczyna proces ra-
towania czlowieka z brzydoty grzechu. Chrystus bowiem nie przycho-
dzi na $wiat, aby potepiac kogokolwiek, wliczajac w to pierwszego Ada-
ma i pierwsza Ewe, lecz aby dokona¢ Odkupienia calego rodzaju ludz-
kiego. Chrystus przychodzi —jak pisze Jan Pawel Il w Liscie do Rodzin —
by odnowic to, co w czlowieku jest darem Boga, co w nim jest odwiecz-
nie dobre i pigkne i co stanowi tworzywo pigknej mitosci. Dzieje ,,pigk-
nej milosci” to poniekgd to samo, co ,.dzieje zbawienia czlowieka™'. Od
ufnego ,tak” Maryi rozpoczyna si¢ proces picknej mitosci Boga, czyli
proces formowania si¢ nowego czlowieka. Tajemnica Weielenia staje sie
w ten spos6b zrodtem nowego pickna w dziejach cztowieka, czego wy-
razem jest powstawanie od tej pory niezliczonych dziet sztuki. Po su-
rowych zakazach przedstawiania podobizny Boga niewidzialnego (por.
Pwt 4, 15-20) rozpoczyna sie¢ nowa epoka: artystycznego ukazywania
Boga-Czlowieka, Maryi, Jego Matki, Swietych, przez co nastepuje nowy
rozdziat w relagji religii ze Swiatem kultury i sztuki. Mozna powiedziec
— sprecyzuje papiez — iZ ‘nowy kanon sztuki’, wrazlivwy na najglebszy wy-
miar czlowieka i jego przeznaczenie, bierze poczgtek z prawdy o Weiele-
niu Chrystusa (podkr. moje), czerpigc natchnienie z tajemnic Jego Zycia:
narodzenie w Betlejem, ukryte lata w Nazarecie, dzialalnos¢ publiczna,
Golgota, zmartwychwstanie oraz powtdrne przyjscie w chwale®. Jego
celem nie bedzie jedynie informowanie, lecz przede wszystkim formo-
wanie cztowieka w pelnej prawdzie o nim samym.

W swietle tej prawdy S. Babolin stwierdza, ze w obliczu Jezusa moze-
my odkryc pigkno i godnosc twarzy czlowieka: przez weielenie Bog przyjat
ludzkg twarz, aby czlowiek (imago Dei) odnalazl swg prawdziwg twarz
(similitudo Dei)*. Oblicze Jezusa jest Obliczem Boga®*: Ten, ktorego nie
moze pomiesci¢ niebo, wszedt do ciata, ktére Stowo Boze przyjeto w to-
nie Maryi. Tkona oblicza Jezusa, takie zgodnie z niezmiennym swiadec-

30 Cytujac teze o. Marie Dominique Chenu stwierdza, ze réwniez historyk teologii nie
wykonalby w petni swojego zadania, gdyby nie poswigcil nalezytej wwagi dzielom
sztuki, zardwno literackim, jak i plastycziym, ktére na swoj sposob sq «nie tylko este-
tycznymi ilustracjami, ale prawdziwymi ‘Zrodlami’ teologicznymi». JAN PAWEL II,
List do artystéw, nr 11.

3 TAMZE, nr 20.

32 TAMZE.

3 S. BABOLIN, Oblicze Jezusa w obliczu Maryi, ,Salvatoris Mater” 10(2008) nr 1, 41.

3% Zgodnie z odpowiedzia, jakiej Jezus udzielit Filipowi na pytanie o oblicze Ojca: Fi-
lipie, tak dlugo jestem z wami, a jeszcze Mnie nie poznales? Kto Mnie zobaczyl, zo-
baczyl takze i Ojca (] 14, 8-9).
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twem Ojcow Kosciota, jest ikong-matkg wszystkich ikon, Najswigtszej
Maryi Panny i swigtych |...]. Dlatego tez w chrzescijariskiej sztuce sakral-
nej jedyng prawdziwg ikong Boga jest oblicze Chrystusa. Wszystkie pozo-
stale tkony sq ikonami przez uczestnictwo w ikonie Chrystusa, w takim
wymiarze, w jakim odtwarzajg rysy Jego swigtosci®*. W sposob szcze-
g6lny odnosi si¢ to do Tej, ktora ze wszystkich stworzen jest najbardziej
zjednoczona z Jezusem: w Jej tonie i przez Jej zgode Jednorodzony Syn
Bozy stal sie cztowiekiem i pierworodnym dla wielu braci.

Jak mozemy odkry¢ oblicze Jezusa w obliczu Maryi? Podobiefistwo
dziecka do matki jest czyms$ naturalnym, dlatego wpatrujac sie w oblicze
matki, mozemy dostrzec twarz dziecka. W relacji Maryja — Jezus odkry-
wanie tego podobienstwa dokonuje sie na dwdch plaszezyznach: natural-
nej i nadprzyrodzonej. Dzieje si¢ tak, gdyz macierzyfistwo Maryi jest jed-
nocze$nie Bozym macierzyfistwem. Maryja dala nam obraz Boga niewi-
dzialnego (por. Kol 1, 15), wspdtpracujac w niewymowny sposob z Weie-
leniem Stowa Bozego poprzez swojg zgode na wole Ojca. Staje sie nowa
Ewa rowniez dlatego, ze Jej postaé promieniuje chwalg Bozg w takiej
pelni, jaka jest tylko mozliwa w stworzeniu, w ktérym catkowicie wy-
pelnit si¢ plan Ojca, polegajacy na przebdstwieniu czlowieka w Chrystu-
sie Jezusie (por. Rz 8, 28-30). Stad Maryja jest jedyng doskonalg ikong
Wielonego Stowa, ktorej ,,malarzem” jest Duch Swiety. To dzieki Jego
dziataniu twarz Syna i twarz Matki stapiaja si¢ w relagji podobienstwa,
relagji petni ludzkosci i Boskosci (por. Kol 2, 9-10). Maryja, ktéra w do-
skonaly, dziewiczy sposb poczela Syna Bozego za sprawa Ducha Swie-
tego, najpelniej z nas, ludzi, uczestniczy w tej petni Chrystusa.

Zdaniem S. Babolina takze oblicze Maryi, tak jak oblicze Jezusa, pre-
zentuje Jej kanoniczosé: glowa okryta welonem i wwiericzona gwiazdg
(Pani), twarz rozswietlona i macierzyriska (Dziewica Matka), wspoiczujg-
ce spojrzenie (Matka milosierdzia). Oblicze Maryi ukazywane jest zawsze
w okrywajgcym Jej glowe welonie i z gwiazdg nad czolem. Welon ozna-
cza Maryje ,,stuzebnice Pariskq”, zas gwiazda Jej doskonale i nieprzerwa-
ne dziewictwo*. Jako Stuzebnica we wszystkim poddaje sie woli Ojca,
a stajac sie Matka Stowa, staje si¢ w niepowtarzalny sposoéb Matkg na-
szego zbawienia, co potwierdza zaangazowaniem w cale zbawcze dzie-
lo Jej Syna. Jest to nie tylko ,,miecz bolesci”, ale réwniez pelny udziat
w Zmartwychwstaniu i uwielbieniu Jezusa. W konsekwencji Maryja sta-
jac sig Panig, otrzymuje calg wladze, jakg moze miec stworzenie ponad
kazdym innym stworzeniem, a szczegolnie ponad stworzeniami zbun-

3 S. BABOLIN, Oblicze Jezusa w obliczu Maryi..., 44.
3 TAMZE, 45.



towanymi przeciw Bogu; stqd tez Jej petna mocy ochrona przed ducha-
mi zta®’. Dalej, roz§wietlone oblicze Maryi oznacza catkowite zwrdce-
nie sie ku obliczu Jezusa. Z1o nie ma w Niej dostepu, przez taske Boza
nie ma w Niej ciemnosci, a Jej Swiatlem jest chwata ptodnego dziewic-
twa. Dzieki temu moze staé si¢ Matka, ludzkim poczatkiem Tego, ktory
odwiecznie istnieje jako Syn Ojca. A Wkielenie, czyli dziewicze poczecie
Stowa Bozego, staje si¢ chwalg Maryi. Chwata macierzynistwa uwidacz-
nia si¢ takze w jego wychowawczym wymiarze.

Macierzyfistwo Maryi jest wiec pelnym macierzynstwem, przekra-
czajacym jednak wymiary czysto naturalne. To dziatanie w Niej Ducha
éwiqtego sprawia, iz to, co naturalne w macierzynstwie, staje sic w Niej
nadprzyrodzone, a samo macierzynistwo przybiera oblicze macierzyh-
stwa uniwersalnego. To oblicze nowej Ewy. Zbawcza mitos¢ Jej Syna
staje sie w sposdb nieporéwnywalny z zadnym stworzeniem Jej udzia-
tem, co czyni z Niej Matke wszystkich dzieci nowego Adama. Co wie-
cej —jak zauwaza Babolin — macierzyristwo Maryi uczlowiecza ojcostwo
Ojca, ktore daje nam Syna: Matka wyraza hesed Ojca, Jego milosier-
ng milosé, wrecz czulosc; milosé, ktorg jest Syn Jezus. Ta czulos¢ zosta-
je podkreslona, kiedy oblicze Maryi lgczy sie z obliczem Dziecigtka Je-
zus, jak w typologii Dziewicy Eleusa (por. Matka Boza Wlodzimierska)*.
Wreszcie ukazuje si¢ oblicze Maryi jako petne wspdtczucia, jako Mater
misericordiae (antyfona Salve Regina). To wspoélczujace spojrzenie Ma-
ryi wchodzi do kanonu sztuki jako trwata cecha wszystkich maryjnych
ikon i jest wyrazeniem wspélczucia Boga dla kazdego syna Adama. Tre-
Scig tego milosiernego spojrzenia Matki jest wiara, tak silna jak wiara
Abrahama. Wiara, ktora staje si¢ darem dla kazdego na Nig spoglada-
jacego 1 jest wyrazem zaskakujacej filantropii Ojca, ktéry nawet wiasne-
go Syna nie oszczedzil (por. Rz 8, 32). Dzieki temu czlowiek, stworzo-
ny na obraz Bozy, moze powraca¢ do swojego Boskiego zrodia. Dlate-
go tez obraz, ktdry ontologicznie zwraca czlowieka ku Bogu, to oblicze
Jezusa, Boga, ktory stal si¢ Czlowiekiem; natomiast oblicze Maryi, Pani
i Matki, z macierzyriskg lagodnoscig i delikatnoscig wprowadza kazdego
»2rodzonego z niewiasty” do decydujgcego spotkania z Panem Jezusem.
Oblicze Jezusa w obliczu Maryi otwiera przed nami droge prostg, latwg
i przyjemng, ktéra pozwala nam ponownie odkryc naszg ludzkg godnosc,
nasze powolanie do bycia dziecmi Bogymi w Chrystusie Jezusie i do by-
cia swigtymi swigtoscig samego Boga®.

7 TAMZE, 46.
% TAMZE, 47.
% TAMZE, 54.
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Cale zycie Maryi staje si¢ w ten sposob nam pomocne, by faska Boza
ksztaltowata w nas nowego czlowieka. Szczeg6lnie jednak w misterium
Jej Niepokalanego Poczecia tajemnica Maryi moze by¢ ikong poznania
Boga jako zrédla nowego zycia czlowieka. Matczyne tono jako wne-
trze, z ktérego ,,wylania sie” zycie Ducha Swietego, jest biblijnym obra-
zem-ikong ludzkiego poczatku jako poczecia (i narodzenia) z Ducha®.
Przywotana tu tajemnica Niepokalanego Poczecia jeszcze bardziej staje
si¢ zrozumiata w Swietle objawien w Lourdes (,,Jestem Niepokalanym
Poczeciem™), niz z samej tylko definicji dogmatycznej. Swiety Maksymi-
lian widzi tu imie Trzeciej, Duchowej Osoby Boskiej, ktore znajduje za-
stosowanie takze do Maryi jako $ciSle z Niag zwigzanej. Jej Syn jako Syn
Bozy byt obrazem Ojca, mdgl wigc o sobie powiedziec: Kto Mnie zoba-
czyl, zobaczyl takze i Ojca... W sposéb analogiczny, pamigtajgc o roz-
nicach, mogemy smialo zauwazyc: kto ,,widzi” Maryje jako Bozg Mat-
ke, ,,widzi” rowniez i Trzecig, macierzyriskg Osobe Boskg... Jednocze-
sSnie: bysmy sig stali naprawde ,na wzor obrazu” Syna, ktory jest obra-
zem Ojca, potrzebujemy pomocy Matki — Duchowej Osoby Bozej, kit6-
rej osobowym obrazem jest Matka Jezusa i nasza*'. Najwazniejszg iko-
ng Maryi jest Jej ewangeliczna wizja, zarysowana powsciagliwie w naj-
starszej Markowej Ewangelii, ubogacona przez Mateusza i Lukasza w Jej
otwartosci na poczecie Jezusa i dokonczona przez Jana, gdzie Matka Je-
zusa ukazana jest jako nasza Matka w Duchu Swietym.

Zdaniem J. Bolewskiego, Maryja jest w Ewangelii ikong prawdy
o rodzeniu si¢ w nas ,,nowego wewnetrznego czlowieka”. Jest to ma-
cierzyfistwo w Duchu Swigtym. Najpierw dokonuje sie w zaciszu Na-
zaretu, gdzie Duch Swiety nie tylko sprawia w Niej poczecie Syna Bo-
zego, ale takze prowadzi Ja dalej przez zewnetrzne wydarzenia. Mary-
ja doswiadcza tego z radoscig w nawiedzeniu krewnej Elzbiety. W Nim,
obecnym w Jej sercu, rozwaza wszystkie sprawy, ktore stajg sie stowem
Bozym dla czlowieka. Staje si¢ przez to wzorem otwartoSci czlowieka
na rézne, nieprzewidziane sytuacje zyciowe, ktore przyjmuje jako zna-
ki Bozego dzialania. Maryja jako ,,rozwazajaca” okreSlona jest po grec-
ku jako symballousa, to znaczy symbolizujaca, czyli w pierwotnym zna-
czeniu symbolu jako wskazujgca na calosé*>. W swojej postawie staje sie

40 J. BOLEWSKI, Misterium Niepokalanej ikong Zycia w Chrystusie, ,,Salvatoris Ma-
ter” 12(2010) nr 1-2, 71.

“ TAMZE, 72.

4 Zdaniem De Fiores’a, symbol taczy to, co widzialne i niewidzialne, odsytajac do cze-
go$, co nieznane, i do przeczuwanej tajemnicy bytu, przez co staje sie epifanig niedo-
stepnego znaczenia. Przywoluje takze opini¢ A. Amato, ktéry wskazuje na osobowsa
i realng zawarto$¢ symboli maryjnych oraz W, Beinerta, zdaniem ktérego symbolizm
interpretowany wprost i wyrazany w kulcie jest Srodowiskiem teologicznym wiasci-
wym Maryi. Por. S. DE FIORES, Mariologia w wymiarze estetycznym..., 184-186.



symbolem ukrytego w swym glebokim sensie dzialania Boga. Otwarto$¢
Maryi na dziatanie Ducha Swietego prowadzi do Jej wzrostu nie tylko
na wzér obrazu Syna, lecz i na wzér obrazu Duchowej Osoby — Mat-
ki. Stawata sie tym, kim byla w momencie poczecia Syna: Matkg w Du-
chu Swietym. Dopetnieniem tej symboliki jest ostatnia Ewangelia, uka-
zujaca Maryije jako Niewiaste (J 2, 4; 19, 26). Maryja jawi si¢ tu w no-
wej symbolice: nie tylko Matki, ale i Oblubienicy Chrystusa, jako uoso-
bienie Kosciota, czyli jako osoba, w ktdrej oblubieficza relacja do Syna
Bozego jasnieje najwyrazniej. Jej szczytowym momentem jest Golgota,
gdzie u stop Krzyza objawia sie nowy, najglebszy wymiar Jej macierzyn-
stwa: staje sie Matkg wszystkich®.

Wreszcie trzeba wskaza¢ na role wiary w mariologii estetycznej. Ma-
ryja jawi si¢ jako Kobieta, ktdrej oblicze nakreslone jest przez bezwarun-
kowa, ufng wiare. Jest dla nas Kobiet, ktéra potrafi sie zadziwié, jak
w momencie poselstwa aniota w momencie Zwiastowania; ktora jest
prawdziwg stuchaczka stowa Bozego, ktore staje si¢ Jej pokarmem zy-
cia; Kobieta, ktéra wiernie kroczy Sladami Jezusa, swojego Syna i Pana,
az po Kalwarie. W konicu jako Ta, ktéra potrafi czekaé na wypelnienie
si¢ Bozych obietnic az po dziefi zmartwychwstania*.

s

3%

%
%

Via pulchritudinis jest jedng z uprawnionych drog refleksji mario-
logicznej. Droga ta nie jest tylko dopisanym do calego traktatu rozdzia-
tem na temat pickna Maryi, lecz jawi si¢ jako calo$ciowy, wlasciwy me-
todologicznie, wymiar mariologii. Nie jest to droga wylaczna, jedyna,
lecz jako jedna z wielu, jakie odkrywa teologia. Jak zauwaza B. Forte,
droga prawdy i droga pigkna, argumentatywne opowiadanie i solidnie
zakotwiczony symbol, uzupelniajg si¢ zatem nawzajem, kiedy moéwimy
po chrzescijarisku o Maryi®.

4 J. BOLEWSKI, Misterium Niepokalanej ikong Zycia w Chrystusie..., 73-74. Autor
zwraca uwagg na praktyczny dla nas wymiar tej prawdy na drodze naszego u$wie-
cenia. To u$wiecenie, czyli upodobnienie nas do Syna, dokonuje sie w Duchu Swie-
tym, ktory jednoczy nas i Jego z Ojcem. A przyjecie Duchowej Osoby Boskiej, pod-
kresla Bolewski, oznacza przyjecie Matki. Dzieki za$ jednosci z Maryja idziemy po
drodze dojrzewania do oblubieficzej miloéci do Jej Syna, we wspdlnocie Kosciota,
Chrystusowej Oblubienicy w Duchu Swietym.

4 Por. S. BABOLIN, Oblicze Jezusa w obliczu Maryi..., 54.

4 B. FORTE, Maryja, ikona tajemnicy. Zarys mariologii symboliczno-narracyjnej, War-
szawa 1999, 21.
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Niewatpliwie traktatom mariologicznym zachodniej teologii potrze-
ba wiecej wrazliwosci estetycznej, ktora pozwoli odczytaé Maryje jako
ikone piekna namalowang przez Boga. Piekno to otwiera nas na tajem-
nice czlowieka: nie tylko kim jest, ale czym moze si¢ staé, gdy w pel-
ni odpowie na Boze zaproszenie. Maryja, jako ikona Chrystusa, nowe-
go czlowieka, staje si¢ uprzywilejowang drogg dostepu, w mocy Ducha
Swietego, do Boskosci. Jej pigkno polega na objawieniu dziela Bozego
w Jezusie Chrystusie i KoSciele. Sama bedac synteza piekna dzieta Boze-
go, pomaga nam odkrywa¢ to piekno, jakie posrednio dzicki Niej sta-
je sie naszym udzialem: stawanie sie nowym czlowiekiem przez udziat
w zbawieniu, dziele rodzacym nowego czlowieka.

Jak w doswiadczeniu pigkna wszystko ukazuje si¢ w czesci, albo
przez harmonig form, albo przez wtargnigcie i przywolanie innego i no-
wego, tak w Maryi postrzega si¢ calg Tajemnice obecng i zwigzang z na-
mi przez bezinteresowne wybranie, ktcrego Bog uczynil Jg przedmiotem.
Prawdg zawartg w mysli, iZ ,,pigkno zbawi swiat” (Dostojewski), rozu-
mie sig w sposob szczegdlny, wychodzge od postaci pierwszej odkupio-
nej, w kitorej jasnieje cudowna darmowosé wiecznej Mitosci; w pokor-
nej Stuzebnicy Pan dokonal wielkich rzeczy |[...]. Droga pigkna zlgczo-
na z drogg prawdy, sklania tym samym do rozpoznania w Maryi walo-
ru ikony, figury, ktéra odsyla jednoznacznie do Transcendencji, ktora we-
szla w immanencje swiata, przez ,,brame zbawienia”, Dziewice Matke*.
W dialogu ze wspolczesnoscia, a zwlaszcza postmodernizmem, via pul-
chritudinis zastosowana w mariologii okazuje si¢ by¢ niezbywalng droga
do ukazywania cztowiekowi przetomu tysiacleci prawdziwego piekna,
ktore jest wyrazem Chrystusowego dzieta zbawienia cztowieka: piekno
przyoblekania nowego czlowieka, ktéry wcigz sie odnawia wedtug ob-
razu Boga (por. Kol 3, 10).

Ks. dr hab. Janusz Lekan
Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II (Lublin)

ul. Oratoryjna 9/9
PL - 20-881 Lublin

jlekan@kul.lublin.pl

4 TAMZE, 22.



La dimensione cristologica della via pulchritudinis
nella mariologia

(Riassunto)

Nel mistero della salevezza incontriamo Maria, scelta da secoli per
essere la Madre del Figlio di Dio, unico Salvatore del mondo. In che modo
la via pulchritudinis ci aiuta a comprendere il mistero di Maria nel mistero
di Cristo?

Larticolo € stato strutturato in questo modo: 1) Lestetica teologica.
Osservazioni metodologiche; 2) Lestetica nella mariologia; 3) La bellezza di
Cristo scoperta sul volto di Maria.

Lautore sottolinea che la via pulchritudinis ¢ la strada molto importante
nella riflessione mariologica, anche se non & unica. Nel mondo di oggi la
sensibilita estetica ci aiuta non soltanto di scoprire la bellezza di Maria, ma anche
proclamare il suo mistero nel contesto della bellezza di Cristo. Maria ¢ una
sintesi della bellezza delle opere di Dio. Per questo la via pulchritudinis rimane
molto importante nel dialogo della Chiesa con il mondo postmoderno.
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6g stworzyl cztowieka w stanie $wietosci i sprawiedliwosci (Mdr

9, 1-3). Jednakze cztowiek za namowa Zlego juz na poczatku hi-
storii naduzyl swej wolnosci, przeciwstawiajac sie Bogu i pragnac osia-
gna¢ swoj cel poza Nim, budujgc tym samym przestrzeni do zaistnienia
grzechu. Grzech pierworodny oznacza zatem utrate tego stanu Swieto-
Sci 1 sprawiedliwosci, ktéry zostanie przywrocony dopiero przez Chry-
stusa. Jego dzielo moze by¢ ujete jako usprawiedliwienie grzesznika
przed Bogiem.

W Pismie Swictym dar zbawienia zostaje opisany w rézny sposob.
Jednym z terminéw okreSlajacych usprawiedliwienie jest ,,nowe stwo-
rzenie” (2 Kor §, 17). Natomiast w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele
Drugiego Soboru Watykanskiego czytamy, ze Maryja jest jakby utworzo-
na przez Ducha Swietego i ukszgtaltowana jako nowe stworzenie'.

1. Maryja — pierwsza wsrod
Ks. Jarostaw M. Lipniak ~ NOW€gO stworzenia

. W homilii wygloszonej podczas Mszy
PleIlO NOWCZO  swietej w Kolonii Benedykt XVI zwrdcit

stworzenia uwagg, ze przez Odkupienie Jezus Chrystus
. dokonal gtebokiej odnowy czlowieka
w Mal'yl i Swiata®. Dlatego w teologii dzieto Odku-
pienia okresla si¢ jako nowe stworzenie,

SALVATORIS MATER ] . i
150013) nr 14, 48-61 aw konsekwengji ,,stworzenie i Odkupie-

nie idg razem”. Te samg mys$l znajdujemy
w encyklice Caritas in veritate, w ktorej Papiez wskazuje na zrédlo
tego powigzania. Jest nim krystaliczna milos¢ Ojca do Syna, w Duchu
Swietym. To milos¢, ktéra z Syna splywa na nas. To milos¢ stwércza,
dzigki ktorej istniejemy; to milos¢ odkupiericza, dzigki ktorej jestesmy
nowym stworzenient’.

Milos¢ Trdjcy Swietej sprawila, ze Matka Chrystusa zostala obdarzona
pieknem nowego stworzenia. Wiedzieli o tym juz Ojcowie Kosciola, ktcrzy
pisali o paraleli Ewa — Maryja. Jest to w patrystyce najbardziej rozpo-
wszechnione zagadnienie w obszarze mariologii. Pojawia sig ono juz u si.
Justyna, a nastepnie u sw. Ireneusza.

LG 56.
2 BENEDYKT XVI, Dar mitosci, w: TENZE, Boza rewolucja, Czestochowa 2006,
9s.

3 TENZE, Encyklika Caritas in veritate o integralnym rozwoju ludzkim w mitosci
i prawdzie (29.06.2009), 5.



Ojcowie Kosciola zwracajg wwage zaréwno na podobieristwa,
jak i rognice pomiedzy Ewg a Maryjg. Podobieristwa majg charakter
sytuacyjny, podczas gdy zréZnicowanie dotyczy postaw i skutkéw
dzialan*. Wsréd podobieristw wymienia si¢ miedzy innymi, iz obie
sq dziewicami, sq komus przeznaczone: Maryja — Jozefowi, a Ewa —
Adamowi, obie sq nazywane Zonami (Rdz 2, 25; £tk 1, 27; 2, 5);
otrzymujg wiadomosc od aniota i przychylajq si¢ do niej, a ich dziatania
majq charakter spoleczny’.

Ojcowie wskazujg rowniez na régnice pomiedzy obiema kobietami na
plaszczyinie nieufnosci — Ewa nie ufa Bogu i nie jest mu postuszna, podczas
gdy Maryja wierzy i jest Mu postuszna; na plaszczyinie przyczynowej — Fwa
jest przyczyng smierci, podczas gdy Maryja jest przyczyng zbawienia®.
Z biegiem czasu dochodzg coraz to nowe elementy uzupelniajgce ten
paralelizm. W takim kontekscie Grzegorz z Nyssy przeciwstawit bol Ewy
rodzgcej dzieci, radosci Maryi rodzgcej Syna Bozego’, a Grzegorz z Nazjanzu
skontrastowal cale wydarzenia: stworzenia i zrodzenia, kobiety i dziewicy,
Edenu i Betlejem, raju i 2i6bka’. Przedmiotem licznych analiz bedg
konsekwencje dziatari obu kobiet, podkreslajgce nie tyle podobieristwa,
co rognice migdzy nimi. I tak antytezy: smierc i Zycie (mors, vita),
niewola i wolnosc (tenet, liberat), choroba i zdrowie (morbus, salus),
upadek i odnowienie (cecidit, reparatus est) postawig Maryje i Ewe na
przeciwstawnych biegunach’.

W kontekscie tego paralelizimu pojawig si¢ stwierdzenia bardzo wazne
2 punktu widzenia przyszlej doktryny o Niepokalanym Poczeciu. Teodor
z Ancyry, ktory uczestniczyl w Soborze Efeskim, okreslil podobieristwo
pierwotnego stanu Ewy i Maryi slowami: Ten, ktory stworzyl dawng
kobiete bez hariby, sprawil, Ze druga urodzila si¢ bez zmazy*.

Stusznie zatem nazywa sie cztowieka korong stworzenia. Skoro jed-
nak poprzez Wcielenie Syn Bozy staje si¢ czlowiekiem, to Wielenie jest
pelnig stworzenia: Verbum caro factum — pleroma creationis''. Wedlug
K. Bartha, stanie sig czlowiekiem Jezusa Chrystusa to analogon stworze-
nia. Raz jeszcze Bog dziala jako Stworca®.

4 J.M. LIPNIAK, Pierwsza wsrod usprawiedliwionych, Wroctaw 2012, 182.

5 J.C.R.G. PAREDES, Mariologia, Madrid 1999, 209-210.

¢ R. LAURENTIN, Nueva Eva, w: Nuevo Diccionario de Mariologia, red. S. MEQ,
S. DE FIORES, Madrid 1988, 1476-1477.

7 GRZEGORZ Z NYSY, In Annuntiationem Deiparae, PG 62, 766-767.

$ GRZEGORZ Z NAZJANZU, Oratio 2, 24, PG 35, 433.

9 AUGUSTYN Z HIPPONY, Sern0191, 3, PL 38, 1011; Sermo 232, 2, w: PL 38,1108;
Sermo 289, 2, PL 38, 1308.

10 TEODOR Z ANCYRY, De Synodis 11, PL 10, 489.

1t A. STRUKELYJ, Weielenie petnig stworzenia, ,,Communio” 24(2004) nr 1, 38.

12 K. BARTH, Dogmatyka w zarysie, Warszawa 1994, 96.
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Relagje 0 zwigzku pomiedzy tajemnicg stworzenia i tajemnica Wiele-
nia odnajdujemy u $w. Pawla, ktory w Liscie do Kolosan nazywa Chrystusa
Pierworodrnym wobec kazdego stworzenia, bo w Nim zostalo wszystko stwo-
rzone (Kol 1, 16). W innym miejscu Apostot Narodéw nazywa Chrystu-
sa Pierworodnym sposrod umarlych (Kol 1, 18), co ma oznaczad, ze Chry-
stus zmartwychwstat jako pierwszy z umarlych ize Jego Zmartwychwsta-
nie bedzie rozszerzone na wszystkich umartych. Gdyby natomiast stwier-
dzenie ,,Pierworodny wobec kazdego stworzenia” oznaczalo, iz Chrystus
zostal stworzony jako pierwszy, a nastgpnie w ten sam sposob wszyscy
inni — bytoby to réwnoznaczne z arianizmem". Weielenie wiec oznacza przy-
jecie ludzkiej natury przez Syna Bozego, jest zatem réwnocze$nie stworze-
niem Jego ludzkiej natury, co stanowi szczyt stworczej dziatalnosci Boga.
We Wcielonym Chrystusie zawiera si¢ misterium stworzenia, poniewaz
»w Nim zostalo wszystko stworzone”. Tajemnica stworzenia wyjasnia si¢
wiec w Swietle tajemnicy Wielenia, rozumianego jako stworzenie ludzkiej
natury dla Syna Bozego. Z punktu widzenia czlowieka to, co dla niego jest
wezesniejsze, czyli tajemnica stworzenia, wyjasnia sie w Swietle tego, co dla
niego pdzniejsze, czyli w tajemnicy Wielenia. Bog nie jest jednak zwigzany
czasem, miejscem, konwenansami i ludzkimi wzgledami'“,

W takim kontekscie jasne staje sie uczestnictwo Matki Jezusa w tym
szczycie stworzenia, ktorym jest Weielenie, gdyz dokonuje sie¢ ono w Niej.
Duch, ktéry ,,unosit sie nad wodami” (Rdz 1, 2) w akcie stworzenia ko-
smosu, zstepuje na Maryije i za Jego sprawg dokonuje sie w Niej stworze-
nie ludzkiej natury Jezusa. Maryja znajduje sie wiec w centrum misterium
stworzenia. Do Maryi mozemy odnie$¢ stowa z szostego dnia stworzenia:
A Bog widzial, Ze wszystko, co uczynil, bylo bardzo dobre (Rdz 1, 31).
Maryja jest wiec bardzo dobra, tak jak Ewa w akcie stworzenia, a wigc
przed grzechem pierworodnym, poniewaz znajduje si¢ w sytuacji Ewy
sprzed upadku'®. Mozna by Ja nawet nazwac¢ za J. Servaisem ,,pierwsza
Ewg”'°. Jednak na plaszczyZnie czasu i przestrzeni Maryja nie znajdu-
je sie, tak jak Ewa, w széstym dniu stworzenia. Zyje w §wiecie po grze-
chu pierworodnym, ale zachowuje jednak to, co bardzo dobre z szdste-
go dnia stworzenia, a co moze by¢ nazwane Niepokalanym Poczeciem.
Mozna wiec uzasadni¢ Niepokalane Poczecie udzialem Maryi w szczy-
cie stworzenia, jakim jest stworzenie ludzkiej natury Chrystusa'”.

13 J.M. LIPNIAK, Pierwsza wsrdd..., 183.

4 B. FERDEK, Nasza Siostra — Corg i Matkq Pana. Mariologia jako przestrzes syntezy
dogmatyki, Swidnica 2007, 52-53.

1S TAMZE, 53.

16 J. SERVAIS, Die Rolle Marias bei der Inkarnation, ,,Communio” 32(2003) 38.

17 B. FERDEK, Nasza Siostra...., 53.



Na temat stworzenia ludzkiej natury Jezusa w Matce Pana pisat juz
$w. Jan Damascenski: Kiedy moc Boga Najwyzszego pokryla Panng jak
Boskie nasienie, Syn wspdlistotny Ojcu powstal z czystej i swigtej krwi
Maryi i dokonalo sig ,,nowe stworzenie” pod dziataniem Ducha Swietego.
Stowo Boze zamieszkalo w lonie Dziewicy i przybralo cialo z przeczystej
krwi zawsze dziewiczej Maryi'®. Szczegblne miejsce Maryi w misterium
stworzenia trzeba okresli¢ albo za pomoca tytutu ,,pierwsza Ewa”, albo
nawigzujac do Konstytucji dogmatycznej o Kosciele: ,,Pierwsza wsréd no-
wego stworzenia”?. Ten dar laski Boga nie czyni z Niepokalanej Dzie-
wicy jakiej$ bogini. Ona nie jest ani poza, ani ponad czlowieczenstwem,
lecz przynalezy catkowicie do tego rodzaju ludzkiego, ktérym Bog chciat
ukoronowac swoje stworzenie.

2. Nowe stworzenie a doskonalsze uswigcenie

Bog stworzyt czlowieka w stanie swietosci (Mdr 9, 1-3). Grzech po-
pelniony przez pierwszych rodzicow byl utrata tej pierwotnej $wigtosci.
Poprzez przywilej Niepokalanego Poczecia Bog obdarzyl Maryje nie tyl-
ko faska zachowania od grzechu pierworodnego, ale réwniez zachowa-
nia pierwotnej Swietosci. Na tym polega tajemnica piekna nowego stwo-
rzenia. Uswigcenie NajSwietszej Maryi Panny miato wiec charakter wy-
jatkowy, cudowny (mirabiliter) i caloSciowy (ab omni peccati macula).
Niepokalane Poczecie jest triumfem piekna taski Bozej: sola gratia®'.

Pieckno nowego stworzenia jest wlasnie uSwiecajacg obecnoscig Boga
w Maryi. Swigtos¢ Boga wymagata bezwzglednej $wietosci Maryi. W Niej
bowiem staje sie obecny sam Bog. Maryia jest Piekna Swiatynia, w ktorej
przez Wcielenie dokonaly si¢ zaslubiny Boskosci z cztowieczenstwem?.
Pickno nowego stworzenia to wymog Boga Trzykroé¢ éwiqtego”. Maryja
zostala doskonalej uswiecona, poniewaz z taski Boga, od poczatku miata
by¢ ,.éwietym Przybytkiem” Ducha Swictego?*. Potwierdza to niewatpli-

18 Za: M. MASINI, Swigta maryjne, Krakéw 2003, 24.
Y 1LG 56.
20 GRUPA Z DOMBES, Maryja w Bozym planie i w komunii swigtych, ,Salvatoris Ma-

ter” 3(2001) nr 4, 123.

2 .M. LIPNIAK, Pierwsza wsrdd..., 185.

22 R. KARWACKI, Niepokalana wzorem czlowieka uksztattowanego przez Ducha Swig-
tego, ,Salvatoris Mater” 3(2001) nr 1, 54-55.

2 A. MARTINEZ SIERRA, Znaczenie Niepokalanej dla naszych czaséw, ,,Commu-
nio” 20(2000) nr 6, 29.

24 Por. I SYNOD PLENARNY KOSCIOLA W POLSCE, Maryja w tajemnicy Chry-
stusa i Kosciola, ,,Salvatoris Mater” 1(1999) nr 2, 442.
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wie Konstytucja dogmatyczna o Kosciele, ktora stwierdza, ze przyjgl sig
u swietych Ojcéw zwyczaj nazywania Bogarodzicy calg swigtg i wolng
od wszelkiej zmazy grzechowej™.

Historia teologii pokazuje, ze jeszcze przed Soborem Efeskim
$w. Justyn, $w. Ireneusz z Lyonu i $w. Epifaniusz z Cypru wyslawiali wyjat-
kowg $wietos¢ Maryi. Przed Soborem w Efezie byli jednak réwniez tacy
autorzy jak: Orygenes, $w. Bazyli Wielki, $w. Grzegorz z Nazjanzu oraz $w.
Jan Chryzostom, ktorzy doszukiwali sie u Maryi grzechu. Wszystkie wat-
pliwosci dotyczace $wigtoSci Maryi zanikly jednak po Soborze Efeskim,
kiedy zacz¢to podkreslaé, ze Maryja jest szczytem $wigtosci, ktorego nie
osiggnat nikt inny. Oddaje to tytut Panagia — Najswietsza®.

Pickno nowego stworzenia w Matce Pana polega na doskonalszym
uSwieceniu w pierwszym momencie Jej istnienia, gdyz zostala wybra-
na, aby by¢ Matkg Syna Bozego. Doskonalsze uswiecenie Maryi, we-
dtug Anzelma z Canterbury, a nastgpnie Tomasza z Akwinu, wyplywa
2 przeniknigcia Jej laskg w samym poczgtku Jej egzystencji*’. Maryja jest
wiec ,pelna laski”, ,wszystka Swigta”, to znaczy od poczgtku i w kaz-
dym wymiarze®.

Biblijno-patrystyczne podstawy teologicznej refleksji na temat
Swietosci Maryi Pawet VI krétko zestawia w adhortacji apostolskiej
Marialis cultus: Teologiczne dociekanie, i sama swigta liturgia pokazaty,

B LG 6.

26 W Kosciele wschodnim istnieja dwa poglady méwigce o poczatku $wietosci Maryi.
W teologii wschodniej przewaza poglad, ze w momencie Zwiastowania Maryja zostalta
oczyszczona nie tylko z grzechu, lecz réwniez z mozliwosci grzeszenia; przeszta od po-
sse non peccare do non posse peccare. Natomiast liturgia wschodnia przedstawia Maryje
jako wolng od grzechu od poczatku Jej ziemskiej egzystendji, ale nie zawiera idei wyjecia
Maryi spod panowania grzechu pierworodnego. A. KNIAZEFF, Matka Boza w Kosciele
prawostawnym, Warszawa 1996, 84. Podobnego zdania byt $w. Tomasz z Akwinu, gdy
stawiat problem: Czy blogostawiona Dziewica zostata swieta przed opuszczeniem fona
swej matki? Wedtug Doktora Anielskiego, choé Pismo Swiete o tym nie mowi wprost,
to jednak uzasadniona jest wiara, ze Maryja byta uswiecona przed swym narodzeniem,
podobnie jak prorok Jeremiasz i $w. Jan Chrzciciel, o ktérych Pismo mowi wyraznie, ze
zostali uswieceni przed swym urodzeniem jeszcze w fonie matki. TOMASZ Z AKWI-
NU, Suma teologiczna, 111, 27, 1. To uwiecenie nie dokonato si¢ jednak przed potacze-
niem duszy z cialem. Tylko Chrystus byt uSwiecony juz w pierwszej chwili swego pocze-
cia. Zosta¢ uSwieconym to tyle, co zostaé swietym. Chrystus nie stal si¢ Swietym z grzesz-
nika, bo nigdy nie byt splamiony grzechem. Skoro nie byt cztowiekiem, nie mozna Mu
bylo przypisaé §wietosci. Stajac sie cztowiekiem, od razu staje sie Cztowiekiem Swigtym.
TOMASZ Z AKWINU, Suma teologiczna, 111, 34, 1.

27 COURTH E., Mariologia — Maryja, Matka Chrystusa, w: Podrecznik teologii dogma-
tycznej, Traktat VI i VII, red. W. BEINERT, Krakéw 1999, 61.

28 .M. LIPNIAK, Pierwsza wsréd..., 187.



iz uswiecajgce dzialanie Ducha Swietego w Dziewicy Nazaretariskiej jest
szezytowym momentem Jego poczynan w historii zbawienia. Tak np.
swigci Ojcowie i pisarze koscielni dzialaniu Ducha Swigtego przypisali
Swigtos¢ Maryi od samego Jej poczgtku, nazywajgc Jg mianowicie przez
Niego jakby [...] utworzong i uksztaltowang jako nowe stworzenie.

Pigkno Niepokalanego Poczecia nie oznacza jednak wyjecia Maryi
spod powszechnego Odkupienia. Jak uczy Sobér Watykariski 11, jest Ona
odkupiona w sposéb wznioslejszy ze wzgledu na zastugi Syna swego
i obdarzona najwyiszg godnoscig — Bozego macierzyristwa. Stgd tez
jest umilowang corg Ojca i swietym przybytkiem Ducha Swigtego. Dar
tak wyjgtkowej laski wynosi Jg ponad wszystkie stworzenia: ziemskie
i niebieskie™.

W Maryi zastugi Jezusa Chrystusa uprzedzajg zaciggnigcie grzechu
pierworodnego®'. Jan Pawel 11 mocno podkresla, ze Maryja jest szczytem
Odkupienia i jego najdoskonalszym owocem. Jest ,,pierwszg odkupiong”
ze wzgledu na zastugi Chrystusa, Syna Bozego i Jej Syna®. W Maryi nie
ma wigc odleglosci czasowej migdzy poczeciem a uswigceniem. Zostala
Ona uswigcona i odnowiona catkowicie, lecz jako potomek Adama nie
znajduje sig jednak poza odkupiong ludzkoscig. Jako odkupiona w Jezusie
Chrystusie, jest uswigcona przez Ducha Swigtego i staje sig uczestniczkg
tej samej natury Bozej, co odkupieni ludzie®. Maryja, Niepokalana,
wszystka Swieta jest dla grzesznikow znakiem laski wybrania, powolania
i swigtosci. Te prawde oddaje tytul Panagia, za pomoca ktérego mozna
dzisiaj pozytywnie wyrazi¢ dogmat o Niepokalanym Poczeciu. Maryja
jest Panagig, czyli Naj$wietszg — uSwiecong przez Chrystusa od samego
poczatku. Jej swieto$¢ w sposob szczegblny zostata wpisana w powszech-
ne powolanie do $wietoci, o ktérym napisat sw. Pawel: W Nim wybrat
nas przed zalozeniem swiata, abysmy byli swigci i nieskalani przed Jego
obliczem (Ef 1, 4). Maryja jest wiec pierwsza z wybranych przed zato-
zeniem $wiata, aby by¢ $wietg przed Jego obliczem, i to od samego po-
czatku swej egzystengji**.

2 MC 26.

30 LG 53.

31 J.M. LIPNIAK, Pierwsza wsrdd..., 187.

32 Por. JAN PAWEL I, Przemdwienie do Kardynalow i Kurii Rzymskiej (23.12.1982),
»LOsservatore Romano” 4(1983) nr 1, 7.

33 Por. A. MARTINEZ SIERRA, Znaczenie Niepokalane..., 30.

34 B. FERDEK, Nasza Siostra..., 47-48.
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3. Nowe stworzenie a doskonalsze odkupienie

Katolicka doktryna o Niepokalanym Poczeciu Matki Bozej odrzuca
mySl, ze Maryja nie byta odkupiona, czy nie potrzebowata Odkupienia.
Maryja potrzebowata mitosierdzia Bozego i tego milosierdzia dostgpita
w sposOb doskonalszy, nie zwyczajny, jak reszta dzieci Ewy. Dostgpita
Odkupienia uprzednio, nie nastepczo. Byla ustrzezona od grzechu pier-
worodnego, a nie uwolniona od niego. Zwyczajnos¢ Odkupienia wig-
ze si¢ z nastepczoscia (najpierw grzech, potem uwolnienie), nadzwyczaj-
no$¢ Odkupienia wlasciwego tylko Matce Pana wigze sie z uprzednio-
Scig w stosunku do zaciggnietego grzechu®.

Wedtug bulli Ineffabilis Deus i Konstytucji dogmatycznej o Kosciele,
Maryja jest odkupiona w sposob wznioslejszy ze wzgledu na zastugi swe-
go Syna’®. Matka Pana jest wiec doskonalym owocem Odkupienia do-
konanego przez Jej Syna. Niemniej jednak kwestia Odkupienia Naj$wiet-
szej Maryi Panny stata si¢ punktem spornym dla niektérych teologow,
jak chociazby $w. Tomasza z Akwinu. Doktor Anielski sadzil, ze gdyby
Maryja byla uSwiecona przed polaczeniem sie duszy z cialem, to nie po-
trzebowataby Odkupienia i w konsekwencji Chrystus nie bytby Zbawi-
cielem wszystkich ludzi*’. Takie spojrzenie dawato $w. Tomaszowi mozli-
wos¢ kwestionowania Niepokalanego Poczecia. Teologia Akwinaty stuzyta
ukazaniu $wietosci Maryi i odsuwala od Maryi jak najdalej pojecie wszel-
kiego grzechu, nigdy jednak kosztem niejasnosci takich spraw, jak praw-
da o grzechu pierworodnym czy uzaleznienie Odkupienia Matki Pana od
Ofiary Krzyzowej. Sam dogmat o Bozym macierzynistwie mienit si¢ dla
$w. Tomasza blaskiem tak wielkiego bogactwa, ze nie potrzebowatl no-
wych prawd dla uzasadnienia Jej wyjatkowej roli w Boskim planie zba-
wienia. Problem Odkupienia Maryi rozwigzal natomiast Jan Duns Szkot,
podkreslajac: Maryja w najwyzszym stopniu potrzebowala Chrystusa jako
Odkupiciela. Pozostawiona bowiem sobie zaciggnelaby grzech pierworod-
ny z racji powszechnego sposobu pochodzenia, jesliby nie zostala uprze-
dzona laskg posrednika, a jak inni potrzebowali Chrystusa, by dzigki Jego
zastudze uzyskac odpuszczenie grzechu, ktory juz zaciggneli, tak Ona bar-
dziej potrzebowala posrednika uprzedzajgcego grzech, by go nigdy nie mu-
siala zaciggngc i by go nie zaciggnela®®. 1za mysla btogostawionego Jana

3 J.M. LIPNIAK, Pierwsza wsréd.., 188.

36 1L.G 53.

37 TOMASZ Z AKWINU, Suma teologiczna, 111, 27, 2.

3% JAN DUNS SZKOT, Opus oxoniense, w: Teksty o Matce Bozej. Franciszkanie sre-
dniowieczni, t. 5, red. S.C. NAPIORKOWSKI, Niepokalanéw 1992, 124.



Dunsa Szkota mozna zatem bez waqtpienia stwierdzic, Ze Maryja zostala
odkupiona w sposéb wznioslejszy — sublimiore modo redempta. Lecz
oprocz tak wznioslego postrzegania Maryi, nalezy widziec Jg réwniez
w odniesieniu do Bozego milosierdzia. Zwigzek Niepokalanego Poczecia
i Bozego milosierdzia wyrazony jest w fakcie, Ze czlowiek odkupiony to
czlowiek, ktory dostgpit mitosierdzia Bozego w sposéb wznioslejszy.

Uwaga Szkota koncentrowala sie gtéwnie na Chrystusie i doskonatosci
Jego posrednictwa, podejmujgc problem Jego doskonalosci. Postawit
on teze, ze doskonalszym posrednikiem jest taki, ktory ostania swego
klienta przed zlem, niz taki, ktéry wydobywa klienta ze zfa. W jednym
i drugim przypadku klient korzysta z ustugi posrednika, jednak w obu
przypadkach gatunek posredniczenia jest wyraznie rézny: w sposéb
oczywisty lepszy jest taki posrednik, ktory skutecznie ostania przed
problemem, niz taki, ktéry rozwigzuje problem juz zaistnialy. Nietrudno
przelozy¢ jezyk posrednictwa na jezyk milosierdzia®.

Odkupienie Maryi ma wiec charakter prewencyjny. Chrystus jest
w stosunku do Niej doskonalszym Posrednikiem, bo zachowuje Ja od
grzechu, zamiast — jak w przypadku innych potomkéw Adama — oczyScié
zaciggniety grzech. Niepokalane Poczecie jest wiec wyprzedzeniem i za-
powiedzig zbawczej skutecznosci Paschy Chrystusa. Maryja jako pierw-
sza doSwiadczyla na sobie owocow Misterium Paschalnego. Jej Niepo-
kalane Poczecie nie jest wyrazem braku potrzeby Odkupienia, lecz do-
skonalszg jego postacig. Maryja jest wigc pierwsza wsrod odkupionych
przez Chrystusa®.

Odnosnie do terminu ,,doskonalej odkupiona”, mozina zasadnie
zauwazyc, ze jest on poprawny jedynie w pewnym okreslonym sensie,

39 Posrednik w pelni doskonaly wystuguje usunigcie wszelkiej kary od tego, ktdrego

pojednanie sprawia. Jednak wina pierworodna jest karg wigkszg nawet od braku
widzenia (uszczesliwiajgcego) |...]) grzech bowiem jest karg rozumnej natury,
najwigkszg sposrod wszystkich kar. Jesliwigc Chrystus pojednal nas z Bogiem w sposéb
absolutnie doskonaty (perfectissime), zastuzyt na odsunigcie od kogos owej najwigkszej
kary, ale tylko od Matki, wigc itd. — Potwierdza to przyklad: jesli najwigkszg karg
dla potomka Adama jest zagniewac przeciw sobie krdla, nikt nie dokona pojednania
w sposob absolutnie doskonaly, jesli nie odsunie od niego tak wydziedziczenia, jak
rowniez sytuacji bycia krdlewskim wrogiem |[...]
Chrystus wyraZniej okazuje si¢ naszym naprawicielem i pojednawcg, jesli chodzi
o grzech czy to pierworodny, czy uczynkowy, poniewaz powszechnie wskazuje si¢ na
grzech pierworodny jako na uzasadnienie koniecznosci Weielenia i Megki Chrystusa.
Zaklada sig jednak powszechnie, Ze byt On tak doskonalym posrednikiem jakiejs
osoby, mianowicie Maryi, iz Jg ustrzegl od wszelkiego grzechu uczynkowego, a wigc
podobnie i od grzechu pierworodnego. JAN DUNS SZKOT, Ordinatio, II, dyst. 34,
kwestia jedyna i dystynkcja 37, kwestia 2, wyd. Vives t. XIII, za: Teksty o Matce
Bozej. Franciszkanie sredniowieczni..., 120-121.

40 B. FERDEK, Nasza Siostra..., 49.
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Ze faktycznie Matka Pana zostala odkupiona w sposéb wznioslejszy
w porownaniu do calej reszty odkupionych ludzi. Odkupienie Niepokalanej
Dziewicy w pelni zastuguje na wyzszy stopieri okreslnika sposobu —
doskonalej odkupiona. Prowadzona reinterpretacja dogmatu pozwala
wysnu¢ refleksje, ze wspolczesna teologia preferuje w omawianym
temacie wizje soteriologiczng, ktéra wysuwa na pierwszy plan uniwersalizm
Odkupienia, odkrywajac, ze Matka Pana jest w nim owocem na wyzszym
poziomie. Doskonalsze Odkupienie Niepokalanej Dziewicy zaprasza do
odczytywania usprawiedliwienia w terminach przekraczajacych znaczenie
okupu, daru niezashuzonego, obfitego wylania taski, ktére faczy istnienie
Maryi pod przemoznym panowaniem mitosci*!.

4. Nowe stworzenie a doskonalsze usprawiedliwienie

Piekno nowego stworzenia oznaczalo u Maryi doskonalsze usprawie-
dliwienie. Matka Pana, tak jak wszyscy inni ludzie, pochodzac z grzesz-
nego rodu Adama, potrzebowata usprawiedliwienia i udzialu w petni ta-
ski, jaka Bog darowal swiatu w swoim Weielonym Synu. Maryja dosta-
pita taski odkupienia i usprawiedliwienia — i to w sposéb wyjatkowy. Ta
wyjatkowos¢ stanowi o picknie nowego stworzenia. Starajac sie odczy-
ta¢ mozliwie dokladnie rzeczywistos¢ usprawiedliwienia Maryi, siegnie-
my do bulli Ineffabilis Deus Piusa IX, dogmatyzujacej prawde o Niepo-
kalanym Poczeciu Maryi. Jest tam mowa o jednym i tym samym dekre-
cie odwiecznego wyboru i przeznaczenia Syna Bozego i Maryi w tajem-
nicy Weielenia. Bog, przewidujac od wiekéw zbawcze Weielenie swego
Syna, wybral i przeznaczyt na Jego Matke Maryje*?. Weszla Ona tym
samym, ze wzgledu na swe macierzyfistwo, w jedyny i doskonaty spo-
sOb w tacznos¢ z Chrystusem. Stad stusznie zauwaza niemiecki teolog
A. Miiller, ze dekret Bozego wybrania i przeznaczenia Maryi na Matke
Odkupiciela jest jednoczesnie Jej odkupieniem®. Na tej drodze Maryja
zostala uprzedzajgco usprawiedliwiona. Ze wzgledu na funkgcje, ktéra
Ojciec przewidzial dla Niej w planie zbawienia, Maryja jest takze pierw-
sza korzystajaca z taski usprawiedliwienia. To odwieczne przeznaczenie

41 T.M. LIPNIAK, Pierwsza wsrdd..., 190.

42 Por. A. ALFARO, Cristologia e antropologia, Assisi 1973, 221-244; S. LYONNET,
Lannociation et la mariologie biblique, w: Maria in Sacra Scriptura, Romae 1987,
t. VI, 84; R. LAURENTIN, Court Traité sur la Vierge Marie, Paris 1988, 25.

4 A, MULLER, Marias Stellung und Mitwirkung in Christusereignis, w: ,Mysterium
Salutis”, t. 312, 425-427.



na Matke Odkupiciela zadecydowalo o tym, ze stala si¢ pierwsza oso-
ba korzystajacg z faski usprawiedliwienia, i ze Jej Syn udzielit swej Mat-
ce task w stopniu wigkszym niz wszystkim innym*. Mialo to wptyw na
sposob usprawiedliwienia Maryi, kt6ra zostata usprawiedliwiona uprze-
dzajaco w sposob wyjatkowy, Jej tylko wlasciwy.

Maryje usprawiedliwil poprzez swoje zastugi Jej Syn. To Chrystus
dokonuje usprawiedliwienia swojej Matki, ktére jest przywrdceniem
Swietosci i sprawiedliwosci. Wedtug Sw. Pawla, chrzeScijanin musi przy-
oblec si¢ w czlowieka nowego, stworzonego na obraz Boga, w sprawie-
dliwosci i prawdziwej swigtosci (Ef 4, 24). Tym czlowiekiem nowym,
stworzonym w sprawiedliwoSci, jest Maryja. Ona zostala przyobleczo-
na w takiego czlowieka przez Niepokalane Poczecie, ktore bylo Jej
usprawiedliwieniem®.

Nalezy podkreslié, ze wspolczesna teologia powinna potozy¢ jesz-
cze wickszy nacisk na coraz silniejsze akcentowanie obecnosci i dziatania
Ducha Swietego w tajemnicy uprzedzajacego usprawiedliwienia Maryi
i Niepokalanego Poczecia. Jest to sprawg oczywista, skoro dzialanie Du-
cha Swietego stanowi element konstytutywny zbawczego dekretu, a tak-
ze realizacji calej zbawczej ekonomii*. Jezeli kazde usprawiedliwienie
zaklada niewidzialng misje Ducha Swictego (por. Ga 4, 6), to tym bar-
dziej to szczegblnie wznioste usprawiedliwienie Maryi*’. Nalezy zatem
podkreslié, ze Duch Bozy przygotowal Dziewice od poczgtku Jej egzy-
stencji, aby Jej zapewnic tg doskonalg przyjai z Bogiem, ktorg dogma-
tyka nazwata ostatecznie Niepokalanym Poczeciem™. Przez bezposred-
nie dziatanie Ducha Chrystusa Maryja otrzymata te wszystkie dary i ta-
ski zbawcze, ktore wszyscy pozostali ludzie otrzymujg przez sakramen-
ty, zwlaszcza przez sakrament chrztu.

Teologia piekna nowego stworzenia w Maryi wymaga w katolickiej
teologii wyrazniejszego podkreslenia pozytywnych skutkow usprawiedli-
wienia Maryi. Usprawiedliwienie jest przeciez nie tylko odpuszczeniem
grzechow, ale nowym stworzeniem w Chrystusie. To nowe stworzenie
ksztattuje Duch Swiety. Ten pozytywny aspekt usprawiedliwienia zreali-
zowat sie doskonale w Maryi. Od samego poczatku byta Ona odnowio-
na przez dziatanie Ducha Swictego i pozostawata w stalej zaleznosci od

4 L. MELOTTI, Maria e la sua missione materna. Saggio di teologia mariana, Torino
1976, 96.

4 .M. LIPNIAK, Pierwsza wsrad..., 190-193.

4 Por. H. MUHLEN, LEsprit dans I’Eglise, t. I1, Paris 1969, 185.

47 D. BERRTETTO, Lo Spirito Santo e Santificatore, Roma 1977, 270-271.

4 G. PHILIPS, Marie dans le plan du salut, ,,Cahiers marials” 16(1972) 89.
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Niego. Niepokalane Poczecie byto wiec dla Niej Protopiecdziesigtnicg®,
ktorg trafnie okreslajg stowa $w. Jana Damascenskiego: Ty zylas w kom-
nacie Ducha i ustrzeglas sig skazy>®. Maryja jest wiec Pneumatoforg,
czyli pierwsza nosicielka Ducha Swigtego, i to od samego poczatku swo-
jego istnienia, a rwnocze$nie Maryja jest Preumatoformg, czyli jest od
samego poczatku uksztattowana przez Ducha Swigtego. Dzicki Niemu
zostala przyobleczona w czlowieka nowego, stworzonego wedlug Boga,
w sprawiedliwosci i prawdziwej swigtosci (Ef 4, 24).

Maryja potrzebowala taski usprawiedliwienia. Nie potrzebowa-
la jednak negatywnego aspektu usprawiedliwienia, czyli odpuszczenia
grzechow, lecz nowego zycia w Chrystusie, ktéry zostat wydany za na-
sze grzechy i wskrzeszony T martwych dla naszego usprawiedliwienia (Rz
4, 25). Tego usprawiedliwienia po raz pierwszy w sposob doskonaly do-
$wiadczyla Maryja. Chrystus nie zostal jednak wydany za grzechy Ma-
ryi, ale zostal wydany i wskrzeszony z martwych takze dla usprawiedli-
wienia Maryi — dla przyobleczenia Jej w czlowieka nowego, stworzone-
go wedtug Boga, w sprawiedliwosci i prawdziwej swigtosci (Ef 4, 24).
Jest Ona wigc pierwsza z usprawiedliwionych?!.

5. Nowe stworzenie a doskonalsze wyzwolenie

Dar zbawienia ma rézne aspekty, a jednym z nich jest niewatpli-
wie wyzwolenie do wolnosci (Ga 5, 1-13; por. Rz 6, 7). Piekno nowe-
go stworzenia polega na wyzwoleniu cztowieka od wszystkiego, co sie
sprzeciwia Bogu. Przez swoéj pierwszy podstawowy skutek, to jest przez
przebaczenie grzechéw, usuwa oddzielajacy cztowieka od Boga mur, kté-
ry cztowiek wznidst przez grzech. W ten sposob usprawiedliwienie na
nowo otwiera uwolniong od przeszkéd relacje miedzy Bogiem i czlo-
wiekiem, konstytuujac sie jako wewnetrzne nowe stworzenie cztowie-
ka. Z uniewinnieniem czlowieka bezposrednio wigze si¢ drugi gtow-
ny skutek usprawiedliwienia — wewnetrzne odnowienie i uswiecenie.
Przez usprawiedliwienie dokonuje si¢ odnowienie podobienistwa Boze-
go obrazu i Bozego dzieciectwa czlowieka. Usprawiedliwiony wiec jest
wewnetrznie nowym czlowiekiem®2,

# R. LAURENTIN, Nieznany Duch Swiety, Krakéw 1998, 140.

50 JAN DAMASCENSKI, Homilia na Narodzenie NMP, w: Teksty o Matce Bozej. Oj-
cowie Kosciola greccy i syryjscy, t. 1, red. S.C. NAPIORKOWSKI, Niepokalanéw
1981, 225.

S J.M. LIPNIAK, Pierwsza wsrdd..., 192-193.

52 TENZE, Ekumeniczne usprawiedliwienie..., 232.



Sobér Watykariski IT w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele za-
uwaza, ze Maryja nie zostala tylko biernie uzyta przez Boga, lecz wolng
wiarg i postuszeristwem wspotpracowata w dziele ludzkiego zbawienia>.
Przez dar nowego stworzenia Maryja znalazla sie w sytuacji Ewy sprzed
upadku. Podobnie jak Ewa, Maryja ma wolng wole, ktora jest zdolno-
Scig wyboru i ktérej nie ostabia grzech pierworodny. Maryja, podobnie
jak Ewa, moze nie grzeszy¢. Przyjmujac jednak rozréznienie $w. Augu-
styna: laski otrzymanej przez Adama i tej, ktérg daje Chrystus*, mozna
powiedzieé, ze Maryja, w przeciwienistwie do Ewy, ma faske wytrwa-
nia w dobru i dzigki tej fasce nie moze grzeszyc —w przeciwienstwie do
Ewy, ktora mogla tylko nie grzeszyc. Laska jednak nie zastgpita wolnej
woli. Sprawila ona tylko, ze wolna wola Maryi jest w stanie rzeczywi-
Scie korzysta¢ z wolnosci. Maryja realizuje mozliwosci swojej wolnosci
poprzez taske, ktdra wyzwala Jej wolnosé. Dzieki temu wolno$¢ Maryi
jest umitowaniem dobra, bedac jednoczesnie stanem woli skierowane;j
ku Dobru, jakim jest Bég. Tak rozumiana wolno$¢ Maryi jest wolno-
Scig wyzwolong przez taske. To Bog podtrzymuje Maryje w Jej wolnym
dziataniu, tak jak podtrzymuje Jej egzystencje w bycie. Dzieki temu po-
przez nastepstwo wyborow wolnej woli w codziennym zyciu Maryi Jej
wolno$¢ w zasadniczy sposdb byla ukierunkowana tylko na Boga. Ma-
ryja od samego poczatku swojego istnienia cieszy sie wolnoscig dzieci
Bozych, ktérej Dawca jest Duch Swiety, bo gdzie jest Duch Pasiski — tam
wolnos¢ (2 Kor 3, 17)%.

Wyzwolona dzieki mitosierdziu Bozemu do wolnosci, Maryja zaje-
ta miejsce Ewy, tak jak Jezus Chrystus zajgl miejsce Adama. O ile jednak
Adam zostal dotkniety grzechem niejako przez Ewe, o tyle faska docie-
ra do Maryi przez Chrystusa®. Zostata przez Niego intensywniej wy-
zwolona przez piekno nowego stworzenia, ktére nazywamy Niepoka-
lanym Poczeciem. W Nim ku wolnosci wyswobodzit Jg Chrystus (por.
Ga 5, 1) —wyswobodzit doskonalej. Jest Ona wiec pierwsza wiréd wy-
swobodzonych przez Chrystusa ku wolnosci*’.

3 LG 56.

54 AUGUSTYN Z HIPPONY, Nagana a laska, w: TENZE, Laska, wiara, przeznacze-
nie, Poznai 1971, 192-193.

55 B. FERDEK, Nasza Siostra..., 51.

6 J.M. LIPNIAK, Pierwsza wsrdd.., 194.

57 B. FERDEK, Nasza Siostra..., 52.
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6. Podsumowanie

Bog nie pozostawit czlowieka, nawet gdy ten wystapil przeciwko
Jego nakazom. Wskutek grzechu zerwana zostala wiec wiez cztowieka
z Bogiem, a takze zaistnialy podzialy miedzy ludZmi, prowadzace do
nienawisci. Totez czlowiek potrzebowal wyzwolenia z niewoli zepsucia,
by uczestniczyé w wolnosci i chwale dzieci Bozych (Rz 8, 21). Otrzymat
je dzieki postanemu przez Ojca Chrystusowi. Dlatego calg zbawczg mi-
sje Jezusa w calej jej pelni nalezy traktowa¢ jako najwyzszy szczyt Jego
proegzystencji wobec Ojca i ludzi.

W takiej perspektywie mozna podkreslié, iz mariologia poprzez na-
uczanie o nowym stworzeniu, ktore swoj szczyt, pelnie i pickno osigga
w Niepokalanej Matce Pana, powigzana jest z protologia. Maryja otrzy-
mala taske Niepokalanego Poczecia ze wzgledu na majacy sic w Nigj
dokonaé szczytowy moment dziela stworzenia, ktérym bylo stworze-
nie ludzkiej natury Jezusa. Z kolei taska Niepokalanego Poczecia, beda-
ca zachowaniem Maryi od grzechu pierworodnego, jakby przenosi Ja
do samych poczatkow, kiedy to Bog stworzyt cztowieka jako wolnego
od grzechu — niepokalanie poczetego. Rozwiniecie tych zwigzkéw ma-
riologii z protologig powinno przynie$¢ owoce w postaci reinterpretacji
rozumienia nowego stworzenia.

Nauka o pieknie nowego stworzenia, bedacego skutkiem uspra-
wiedliwienia, pozwala zrozumie¢ mariologie, a w szczegdlnoSci dogmat
o Niepokalanym Poczeciu. Dochodza tu do glosu zasadnicze watki biblij-
nej prehistorii, takie jak: stworzenie czlowieka w stanie $wietosci i spra-
wiedliwosci, utrata tego stanu wskutek decyzji czlowieka bedacej owo-
cem jego wolnej woli oraz Protoewangelia. W $wietle zwigzku nowe-
go stworzenia z protologig mozliwa jest reinterpretacja dogmatu o Nie-
pokalanym Poczeciu, a wiec mozna go odczytaé pozytywnie. Przywilej
nowego stworzenia przez Niepokalane Poczecie Maryi jest nie tylko za-
chowaniem Jej od grzechu pierworodnego i w konsekwengji od innych
grzechow, ale jest takze doskonalszym uSwieceniem, doskonalszym Od-
kupieniem, doskonalszym usprawiedliwieniem, doskonalszym wyswo-
bodzeniem ku wolnosci. Mogg to by¢ rézne nazwy nowego stworzenia.
Za kazda z tych nazw kryje si¢ proba pozytywnego odczytania dogma-
tu, zgodna z zasadami jego reinterpretacji, czyli wyrazenie go w nowej
formie stownej majace na celu poglebienie dogmatu przy zachowaniu
zwigzku z innymi prawdami wiary.

Ks. dr hab. Jarostaw M. Lipniak
Papieski Wydzial Teologiczny (Wroctaw)

Witoszow Dolny 124
PL - 58-100 Swidnica Slaska

e-mail: pallotti@poczta.onet.pl



La bellezza della nuova creazione in Maria
(Riassunto)

Il dono della salvezza ¢ descritto nella Bibbia come la nuova creazione.
In Maria si pud ammirare il pit bello frutto dell’azione salvifica di Dio nella
storia.

Lautore mette in luce la bellezza di Maria nella prospettiva della nuova
creazione, e cioé del mistero dell’immacolata concezione. Larticolo € stato
strutturato in questo modo: 1) Maria —la prima in mezzo della nuova
creazione; 2) La nuova creazione e la pit perfetta sanctificazione; 3) La nuova
creazione e la pit perfetta redenzione; 4) La nuova creazione e la pin perfetta
giustificazione; 5) La nuova creazione e la pit perfetta liberazione.
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wiety Augustyn w traktacie De Trinitate pisze z pewnym smutkiem:

Faciem Virginis non novimus — nie znamy oblicza Dziewicy'. My tak-
ze, cieszacy sie posiadaniem wielu nadzwyczajnych artystycznych przed-
stawieni Maryi, zwlaszcza malarskich?, poczawszy od tych przypisywa-
nych $w. Lukaszowi, przez ekstazy malarskie zostawione przez blogosta-
wionego Fra Angelico i Simona Martiniego, az do macierzynskich Ma-
donn Michata Aniola, z zalem wyznajemy: ,,Nie znamy oblicza Dziewi-
cy”. Mamy Matke, ale nie mamy Jej portretu. Jesli powodowani cieka-
woscig chcielibysmy odkry¢ jakis rys Jej oblicza na podstawie tekstow
biblijnych i dokumentéw koscielnych, to nie znajdujemy w nich nic poza
alegoriami i poetyckimi figurami, ktore nie zadowalajg naszej dociekli-
wosci, zawsze poszukujgcej twarzy tego, kogo znamy i kogo chcieliby-
$my poznac. Czterej EwangeliSci sg raczej skapi w przekazywaniu infor-
magji na temat zycia Maryi, a Jej wygladu fizycznego w ogdle nie biorg
pod uwage. Tylko w proroctwach, ktére Ja jakos zapowiadajg, znajdu-

jemy fantastyczne aluzje dotyczace ziem-
Ks. Janusz Krolikowski skie.:go pickna Maryi. W Sarze .jest wpulchra
— pickna”, w Rebece ,,pulcherrima — bardzo
pickna”, a w Racheli ,,virgo decora facie et

PlenO venusta aspectu — miala piekng posta¢ i mi-
manifestacj a ta powierzchowno$¢” (Rdz 12, 14; 24, 16;

L, . L. . 29,17). Zapowiadaja Jq metafory biblijne,
SqutOSCI MaI'YI zaczerpniete ze $wiata przyrody, do kto-
CALVATORIS MATER ryc.h potem _tak CZESto b(;.c.lme s1<;ga.c' po-
15(2013) nr 1-4, 62-77 boznos¢ i mistyka chrzescijaniska. Jej nie-

winno$¢ symbolizuje lilia, mitos¢ — goz-
dzik, pokore hizop, skromnos¢ lilia, uleglos¢ tulipan, czysto$¢ cyprys,
niebieska madro$¢ szafran, kontemplacje cynamon, harmonie wewnetrz-
ng aloes. Symbole poszerzajg sic w swoim zasiegu, cho¢ réwnocze$nie
rozmywajg w swojej wyrazistosci. Maryja jest pachnacg winnicg i oliwka
kwitngcg na polach, cedrem Libanu i cyprysem na gorze Syjon, palma
na rowninie i platanem nad brzegiem rzeki; jest ozdobg ziemi, piecknem
wiosny®. Maryja w najwyzszym stopniu jest r6z3, bedaca ponad wszel-
ka watpliwos¢ Krélowg tego wszystkiego, co kwitnie: Jak krzew rozy
w Jerychu (Syr 24, 14). Szczeg6lnie symbol r6zy nabral wyjatkowej wy-

! AUGUSTYN, De Trinitate 8, 5, 7: PL 42, 952.

2 Por. T. VERDON, Maria nell’arte europea, Milano 2004.

3 Por. Fleurs symboliques offertes a Marie. Mois de Marie par Mme D. G. [Josephine
Marie Anne de Gaulle], Paris 1860; F. TERRILE, Le piante piir belle secondo la
Bibbia. Storia illustrata di alcuni symboli della Madonna, Trento 1922.



mowy maryjnej, czego dowodzi fakt, ze ten symbol wszedt zar6wno do
modlitwy Kosciola, jak i do ikonografii maryjnej*.

Cate stworzenie w swoich przedziwnych dzielach i formach staje
sie wiec profetycznym symbolem Maryi i w jaki§ sposob przybliza Jej
pickno. Wszystko to ma znaczenie, ale oczywiscie cielesne pickno za-
wsze ustepuje miejsca niezrownanemu obliczu duchowemu, jak u oblu-
bienicy z Piesni nad Piesniami:

Kim jest ta, co sie wylania z pustyni,

wsparta na oblubiericu swoim? (8, 5);

Jak lilia posréd cierni,

tak przyjaciotka ma posrod dziewczgt (2, 2);

Cala pigkna jestes, przyjacictko moja,

i nie ma w tobie skazy (4, 7);

Ogrodem zamknigtym jestes, siostro ma, oblubienico,

ogrodem zamknigtym, Zrodlem zapieczgtowanym (4, 12).

Gdy kiedy$ dominikanin Jacques-Hyacinthe Serry (1659-1738)
oSmielit si¢ zakwestionowaé powszechne przekonanie o ziemskim pick-
nie Maryi, spotkal si¢ ze zdecydowang reakcja. I na odwrét, podobna
reakcja spotkata niektorych teologbw, ktdrzy chcieli wydobyé zbyt wiele
szczegOlow dotyczacych wygladu fizycznego Maryi, jak Nicefor Kalikst
z XIV wieku, ktéry pisal o Maryi: Dziewica nie byla wysokiego wzro-
stu. [...] Cera, lekko wyzlocona przez slovice Jej ojczyzny, odbijala kolor
pszenicy; wlosy jasne, Zywe oczy, oliwkowe powieki. Lukowate brwi, nos
lekko wydluzony, wargi czerwone i petne stodyczy w mowieniu. Oblicze
ani nie okrggle, ani spiczaste, ale elegancko owalne, cienkie rece i palce’.
Krytycy takiego stawiania sprawy dobrze wiedzieli, ze tak szczeg6lowa
fotografia dostarczataby portretu zbyt subiektywnego i zmiennego, uwi-
ktanego w gusty, mody i okolicznosci, niepozwalajace na jego akcepta-
ge. Portret — definiuje Niccolo Tommaseo w swoim stynnym Stowniku
jezyka wloskiego — jest obrazem osoby oddawanym przez sztuke, zawie-
rajgcym podobieristwo. Aby zatem uchwycié rzeczywiste podobienstwo
Maryi, zachodzi potrzeba odwotania si¢ do innego obrazu. Za przewod-
nika w takim poszukiwaniu moze postuzy¢ nam Dante, ktéry w 32 pie-
$ni Raju méwi o Maryi: Faccia che a Cristo piit assomiglia — oblicze, ktd-
re najbardziej upodabnia si¢ do Chrystusa (w. 85-86).

4 Por. G. POZZI, Sull’orlo del visibile parlare, Milano 1993, 185-213.
5 NICEFOR KALIKST, De vita Beatae Virginis 6: PG 120, 194.
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1. Piekna w Chrystusie

Poszukujac portretu Maryi, musimy zatem wejS¢ na droge, roznig-
ca sie od naszej zwyczajnej drogi, ktérg postepujemy, majac na wzgle-
dzie poznanie czyjego$ oblicza. Musimy zatem zacza¢ od porzadku mo-
ralnego, by dopiero potem doj$¢ do porzadku fizycznego. Jest to po-
stepowanie w pelni uzasadnione takze z racjonalnego punktu widze-
nia. Platon w Uczcie definiuje pickno jako ,,promien”, ktory z Obli-
cza Bozego przekazywany jest naturze stworzonej, a uczyniwszy ja piek-
ng swoimi kolorami, powraca do tego samego zrddla, z ktorego wyszedt.
Takze na poziomie fizycznym, chociaz mrok tajemnicy spowija relagje za-
chodzace miedzy duszg i cialem —mrok szczeg6lnie gleboki w przypadku
ciala i duszy wolnych od grzechu pierworodnego, jak w przypadku Maryi —
ma wiec miejsce odzwierciedlenie sfery duchowej. Giotto w kaplicy Scro-
vegnich w Padwie usifowal wypowiedzie¢ cud pojawienia sie Maryi na
ziemi, wznoszac sie na szczyty ludzkich mozliwosci wyrazenia pigckna
za poSrednictwem koloréw i intuigji artystycznej. Przed nim, chociaz
gléwnie w oparciu o intuicje historyczng, usitowal uczynié to $w. Augu-
styn w De civitate Dei, gdy, chcac opisa Jezusa, siegnal swoja pamiecia
i swojga fantazjg do Raju, zachwycajac sie niewinnym picknem pierwsze-
go Adama w paradisus voluptatis®. Kto wiec pragnie naszkicowaé por-
tret Maryi, musi odnie$¢ sie do postaci pierwszej kobiety — Ewy, a takze
do samej Osoby Stowa Stworcy, ktory uksztaltowat pierwszg matke zy-
jacych, umierajacych ,,na jej obraz”, oraz drugg Matke zyjacych, ktorzy
stajg sie wieczni i zostajg odkupieni ,,na Jej podobienistwo”.

Musimy wiec wznie$¢ sie na pewien poziom idealny. Maryja jest
,kopia” Syna; Syn jest prototypem Matki. Zrédto piekna fizycznego Ma-
ryi narodzito sie w niebie jako ,,znak”: Dlatego Pan sam da wam znak:
Oto Dziewica... (Iz 7, 14). Pojawila sie Ona w wiecznej mysli Bozej jako
$wiat odrebny wraz z Synem, i w odrebnym porzadku z Synem pojawita
sic w czasie. Jej portret bedzie wiec ,,obrazem osoby oddawanym przez
sztuke” — sztuke Boska, postugujacy sie Boska perspektywa, Boskimi li-
niami i Boskimi kolorami. Jej rysy nie beda mogty by¢ zaczerpniete — by
tak rzec — z naszych ludzkich dziejéw, nie beda nawigzywac do zwyczaj-
nych ludzkich narodzin, do manifestujacych sie ciggle burzliwych pasji
wewnetrznych i do naszych upadkéw od narodzin az po Smieré, stale
potrzebujacych usprawiedliwiajagcego Odkupienia, ale trzeba je bedzie
wydoby¢ z idealnego zamystu Opatrznosci Bozej.

¢ AUGUSTYN, De civitate Dei 14, 26.



Malarz, biograf i historyk Maryi, chcac Jg poznad i opisa¢ odpowied-
nio do swojego sposobu wyrazania si¢, nieuchronnie muszg stac si¢ teo-
logami. Musza poznaé najwyzsza prawde, ktorej dostarcza najpierw teo-
logia dziejow, a ktora potem dopetnia teologia rzeczywistosci piekna to-
talnego. Swicty Antonin z Florencji tak pisat o tym pieknie: Syn jest naj-
pigkniejszy, poniewaz czyta sie o Nim «speciosus forma prae filiis homi-
num — najpigkniejszy sposrod syncw ludzkich», i w Nim zechcieli utkwic
wzrok aniolowie. Dziewica, Matka Boza, byla wiec najpigkniejsza.

Porzadek naturalny i porzadek nadprzyrodzony tacza sie wiec w Ma-
ryi w przedziwnej syntezie; przypisuje si¢ Maryi piekno Syna, a Synowi
pickno Maryi. Jest to uzasadnione, skoro od poczatku $wiata, gdy stwo-
rzyl pierwszego czlowieka, Bog myslal o wyryciu na nim ryséw drugie-
go Adama. Tertulian wyrazil to przenikliwie: Quodcumaque enim limus
exprimebatur, Christus cogitabatur, homo futurus’. Bog, stwarzajac Ewe
z kosci pierwszego mezczyzny, mySlat zatem o wyryciu w niej ryséw Ma-
ryi, formujac z dziela pierwszego i drugiego Adama nie tylko dusze, ale
tez cialo Dziewicy. Przekonanie Kosciota w tym wzgledzie jest jedno-
znaczne, skoro weszlo do jego modlitwy liturgicznej: Deus qui glorio-
sae Virginis Mariae corpus et animam, ut dignum Filii Tui habitaculum
effici mereretur [...] praeparasti. Istnieje idealny i wieczny archetyp, kto-
ry Bog przygotowal juz na poczatku stworzenia i ktéry dopetnit w go-
dzinie Odkupienia.

Nie ma powodéw, by wahac sie ze stwierdzeniem, ze Bog uksztal-
towal cialo Dziewicy Maryi na wzor ciala Jezusa, jak uksztaltowat ciato
Ewy na wzor ciala Adama. Jesli cielesne pickno Adama byto figura i ob-
razem pickna Jezusa Chrystusa, to Maryja, ktéra miata by¢ Jego Matka,
na mocy dziedzicznego prawa pierwotnego piekna, bedzie wiec najpiek-
niejsza wéréd kobiet — bedzie arcydzietem Trojcy Swietej, doskonatym
obrazem Boga Ojca, Syna Odkupiciela i Ducha Uswieciciela.

Bég udziela si¢ Maryi w swoim dziele stworczym i odkupieficzym.
Maryja staje si¢ jakby przediuzeniem Boga w Jego dzielach, ktére teo-
logia nazywa dzietami ,,na zewnatrz” (ad extra), a zarazem uczestniczkg
osobowych relacji wewnetrznego zycia Trojcy Swietej. Jako uczestniczka
pierwszego stworzenia, na mocy przeznaczenia mitosci, jest Corka Ojca,
Matka Syna i Oblubienica Ducha Swietego; wraz z Jezusem Chrystusem
znajduje sie rowniez na szczycie drugiego stworzenia. Jest wigc zarazem
Matka tajemnicy Bozej i tajemnicy ludzkiej; jest rzeczywiscie — jak mo-
wil Platon o pigknie — promieniem, kt6ry rodzi si¢ z oblicza Bozego, i do
zrodla, z ktérego sie narodzil, powraca.

7 TERTULIAN, De resurrectione mortuorum, 6, 3: CCL 2, 928.
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Tajemnica Maryi jako Niepokalanej Corki i Dziewicy we Weieleniu
ma swoje zrédlo w Ojcu; Jej tajemnica Matki i wspotpracownicy w Od-
kupieniu ma swoje zrédlo w Synu; Jej tajemnica Oblubienicy i Posred-
niczki w u§wieceniu ma swoje zrédto w Duchu Swietym. Bég w jedno-
Sci natury stwarza Ja i uprzednio odkupuje; Bog w Trojcy Oséb przy-
gotowuje Ja do wiecznej wspotpracy z Nim; w Niej, jako Corce, Matce
i Oblubienicy, wypelnia swoja tajemnice w triumfie ostatecznego i pelne-
go przyjecia do nieba, gdzie zasiada ukoronowana jako Krélowa. Mary-
ja wraca tam, skad wyszla, podpisujac wraz z Synem akt narodzin swo-
jego wiecznego i powszechnego pickna. ,,Tota pulchra es Maria — Cata
pickna jeste$, Maryjo” — mozemy powtarzac za modlitewng tradycja Ko-
Sciola. Z Efremem Syryjczykiem powinniSmy wiec modli¢ si¢ do Jezu-
sa: Daj mi Twdj podziw, o Synu Bogy |...] tak, abym Twojej Rodziciel-
ce wymalowal obraz pelen pigkna.

2. Humanizm maryjny

Aby wymalowa¢ ten idealny obraz, nie trzeba szuka¢ natchnienia
artystycznego, ale wystarczy popatrze¢ na Jezusa, Jej Syna, i popatrzeé
w siebie. Jej biografia jest rzeczywisto$cig zywa i dzialajacg w Swiecie
ludzkim i w Swiecie Bozym. Jest bowiem takze w nas co$ z Chrystusa,
aw Chrystusie co$ z nas — cztowieczenstwo, ktére pochodzi od Maryi.
Kontemplujac Chrystusa, patrzac w siebie, nie widzi sie¢ Go catkowi-
cie; nie widzimy w pelni siebie, gdy kontemplujemy Maryje i patrzymy
na Nig. To spojrzenie jest jednak bardzo pouczajace i formujace. Grec-
cy Ojcowie Kosciota, méwiac o Stowie, stwierdzali z glebokim przeko-
naniem, ze takze w mrokach poganistwa, w odkryciach i dzietach medr-
cO6w wschodnich i zachodnich, odbijajg sie jakies slady Objawienia Boze-
go (praeparatio evangelica). Caly Chrystus jest w Kosciele, ale ,,zarodki
Stowa” znajdujg si¢ takze w dialogach Platona, w aforyzmach Heraklita,
mowach Buddy i pieSniach Zaratustry. Maryja jest tak bardzo ,,spokrew-
niona” z Bogiem, ze — zaréwno teologicznie, jak i mistycznie — ma takze
udzial w Jego dzialaniu i Jego obecnosci w $wiecie. Jest wiec rzeczg na-
turalng, ze takze poza Objawieniem, w $wiecie poganskim, spotykamy
odniesienia do Niej i ziarna Jej przedziwnego zjawienia si¢ w Swiecie.

Nie wahamy sie uzna¢ obecnosci juz w §wiecie starozytnym pewne-
g0 ,humanizmu maryjnego”. Wprawdzie Louis Bouyer uzyt tego okre-
§lenia w innym znaczeniu, ale moze by¢ ono zastosowane w kontekscie
naszej refleksji®. Oczywicie, ten humanizm ma Scisly zwigzek z Jezusem

8 Por. L. BOUYER, Humanisme marial, ,Etudes” 87(1954) 158-165.



Chrystusem i rozpoznajemy go w Nim, Synu Maryi, w ktorego dzieje
i biografie sg SciSle wiaczone dzieje 1 biografia Matki. Skfania nas do ta-
kiego stwierdzenia samo stowo Boze zapisane w Ksigdze Rodzaju. Na-
sza ludzka kondycja domaga sie zlaczenia w jednym ciele tajemnic mi-
tosci, rozwijajacych sie w naszych duszach, ktérym trudno zgodzi¢ sie
na samotno$¢, trudno zachowywac wszystko tylko w swoim sercu. Tak-
ze Adam w Raju zdawat si¢ by¢ melancholijny i smutny, mimo ze mial
dokota siebie ogrod rozkoszy i mogl kontemplowaé swoja wewnetrzng
harmonig; odczuwat jednak co§ w rodzaju pozbawienia perspektywy,
ktora otworzyltaby przed nim do$wiadczenie nadziei i zwrécita go do
przysztoSci, majacej okreSlony cel. Zdawat sie méwi¢ Bogu, ze wpraw-
dzie otrzymal to, co mogl otrzymad, ale brakowato mu w tym wszyst-
kim jeszcze doSwiadczenia radosci plynacej ze wspolnoty ducha, kté-
ry chce dzieli¢ sie tym, co otrzymal, ze wzgledu na osiggniecie przeczu-
wanego w glebi ducha celu. Mito$¢ chce sie wyrazaé, chee by¢ tworcza
i plodna. Jaki sens ma posiadanie czegos, jesli sie tego z kim$ nie dzieli
i nie wykorzystuje w ten sposéb do osiagniecia czego$ jeszcze wicksze-
go. Wtedy pojawila sie, z woli i faskawego daru Bozego, kobieta, do-
pelnienie jego mitosci i ziemia odpoczynku. Bog widzial, Ze mezczyzna
jest niedopelniony bez kobiety, dlatego stworzyl jg i postawil obok nie-
go jako towarzyszke, jako jego ,,druga polowe”, jak méwi Ksigga Ro-
dzaju: Nie jest dobrze, Zeby meiczyzna byl sam; uczyni¢ mu zatem od-
powiednig dla niego pomoc (Rdz 2, 18). Mezczyzna uznal kobiete za
taka, jaka stworzyl ja Bog — za konieczne dopetnienie jego mitosci, kt6-
ra rodzi sie, dojrzewa i spetnia tylko we wspolnocie: Ta dopiero jest ko-
Scig z moich kosci i cialem z mego ciata! (Rdz 2, 23). 1 od tej chwili ko-
bieta stala si¢ punktem odniesienia kazdego jego gestu, ktéry potwierdza
odwaznie i szczerze méwionym: ,,Moja kochana!”. Poza soba, posrod
wszystkich stworzen, zobaczyl jg jako wychodzaca mu naprzeciw, jako
sfodkg i harmonijng taske, ziemie otwarta 1 plodna, wiosne i kwiat stwo-
rzenia. Widzac ja, oko pierwszego Adama stato sie pedzlem malarza i na
jej obliczu odkryl obraz swego serca. Uznajac w niej siebie samego, szyb-
ko zrozumial, ze znalazl sie juz na trwate wobec kobiety, ktéra stanowi
cze$¢ jego serca, czeS¢ jego samego. Jak w zwierciadle zobaczyt wszech-
$wiat, Boga, siebie samego i uSmiechnat sie. Nie przypadkiem uSmiech
uznaje si¢ za ceche w najwyzszym stopniu wyr6zniajaca cztowieka i wy-
jatkowy Srodek wyrazania miedzyosobowej relacyjnosci. Mitos¢ ludzka
zaczela wtedy takze odzwierciedlaé w czasie trynitarng mito$¢ istniejaca
w wiecznoSci. Wydato si¢ Adamowi, ze w Raju rozkoszy posiada jeszcze
inny raj — raj ,osobowy”, ktory zapowiada jeszcze jaki$ Raj ostateczny,
ktorego nie da sie uchwyci¢ nawet najwyzsza i najsubtelniejszg intuicja:
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»nowe niebo i nowa ziemia”. Kobieta weszta w kazdy z jego zmystow,
a poruszony przez nieopanowang sile wewnetrzng poczul, ze wszystko
mozna by porzucié, aby ja zdoby¢, a sam Bég profetycznie dodal: Dla-
tego to meiczyzna opuszcza ojca i matke swojg i lgczy sig ze swg zong
tak scisle, Ze stajq si¢ jednym ciatem (Rdz 2, 24). Oto kobieta, odpoczy-
nek i pomoc mezczyzny, kobieta uniwersalna, ktéra uformowato Stowo
i kt6ra opiewana jest od pierwszych kart Biblii.

3. Nowa Kobieta

Gdy na ziemski Raj zstapi przeklenstwo, Ojciec, potepiajac weza,
bedzie mial przed sobg te Boskg rzeczywistosé: Wprowadzam nieprzy-
jagn miedzy ciebie a niewiaste, pomiedzy potomstwo twoje a potom-
stwo jej; ono (ipsa) zmiazdzy ci glowe (Rdz 3, 15). Ona, wieczna Kobie-
ta, Maryja, kobieta uniwersalna i archetyp kobiecosci. M¢zczyZzni mogli
otrzymaé w kobiecie odpoczynek, pomoc, dziewice, oblubienice, mat-
ke; po upadku i przeklenstwie pozostanie im tylko nadzieja i oczekiwa-
nie, ze taka kobieta kiedys si¢ jeszcze zjawi, odpowiadajac na ich ocze-
kiwania. Odpoczynek zmienit si¢ w niepokéj, pomoc w zatrate lub na-
znaczong cierpieniem przyjazi; dziewica, oblubienica, matka — podzie-
lone i rozdzielone — beda cierpie¢ poruszenia pasji, ciala, porodu... Ale
réwnoczesnie ,,blogostawiony” byt to grzech (felix culpa), gdyz kobie-
cie stworzonej dla pierwszego Adama w czasie dal mozliwo$¢, by stata
si¢ znakiem Kobiety przeznaczonej dla drugiego Adama, uformowanej
w wiecznosci. Tam, gdzie bylo dane szczgScie i gdzie nastapil upadek,
Bog przygotowal w Maryi swoje Odkupienie.

Maryja wiec, na progu utraconego Raju, jak Ewa — jest Kobieta, jak
Judyta i Estera — jest wyzwolicielka, jak Debora, Abigail, Rachela, Sara,
Rebeka i Anna — jest Matka; wraz z nimi i przez nie zbliza si¢ ,,godzina”
Nazaretu, w ktérej Ona rzeczywiscie stanie posrod ludzi. ,,Linia kobieca”
rozwija sie konsekwentnie w Biblii, przygotowujac pojawienie si¢ nowej
Kobiety’. Typy, figury, przypowiesci, alegorie majg sens tylko w oparciu
o t¢ konsekwentnie rozwijajacy si¢ linie, organizujacg przestanie i obiet-
nice mesjanskie. Tutaj staje sie rowniez zrozumiale to, ze kazda kobie-
ta oczekuje, iz w Maryi ,,nasienie” z pierwszych kart Ksiggi Rodzaju zo-
stanie wskrzeszone do triumfu nad nieprzyjacielem.

® Por. ]. RATZINGER, Wzniosta Céra Syjonu. Rozwazania mariologiczne, tt. J. KRO-
LIKOWSKI, Poznan 2002, 13-23.



Stowo Jahwe: ,,Ona zmiazdzy ci glowe”, domaga si¢ antycypadji i kie-
runku, dlatego kazda dziewczyna zydowska wzdychala w tej nadziei:

Zaklinam was, corki jerozolimskie:

jesli umitowanego mego znajdziecie,

cOZ mu oznajmicies

Ze chora jestem z milosci (Pnp 3, 8).

Madonna jest obecna w proroctwie, a proroctwo zapala sie i zyje
w ,,drabinie Jakubowej”, stojacej miedzy niebem i ziemia, po ktdrej anio-
lowie zstepuja i wstepuja az do oblicza Bozego; w arce przymierza, kosz-
townej i nienaruszonej, ozdobionej zfotem, z manng i tablicami prawa
w Srodku; w runie Gedeona, w rézdzce Aarona, w teczy potopu, w plo-
nacym krzewie, w namiocie Najwyzszego, w oltarzu ofiarnym, w zlotym
kandelabrze o siedmiu ramionach, w wiezy Dawidowej, w tronie Salo-
mona, w miescie ucieczki, w gwiezdzie morza... Genialnie splatajg sie te
proroctwa w naszych Godzinkach o Niepokalanym Poczeciu Najswiet-
szej Maryi Panny, ukazujac Maryje jako wyrastajaca z calego starotesta-
mentowego oczekiwania, zakorzenionego w Bozej obietnicy.

W tej nadziei, ktora zostala zapisana i utrwalona w figurach i cie-
niach oczekiwania, Maryja jest spoczynkiem Boga, niezniszczalnym za-
rodkiem w morzu potepienia, polem niezaoranym. Izajasz tak powie
o tym niezaoranym polu: Wyrosnie réidika z pnia Jessego, wypusci sig
odros] z jego korzeni. 1 spocznie na niej Duch Pariski (11, 1-2). Nieznisz-
czalna odro$l w koncu kietkuje: Oto Dziewica pocznie i porodzi Syna,
i nazwie Go imieniem Emmanuel (Iz 7, 14).

Ta tajemnicza Dziewica jest zakochana, jest napetniona goraca mi-
toscig, ktéra wydaje sie wprost nieprawdopodobna:

Ja spie, lecz serce me czuwa.

Cicho! Oto mily mdj puka!

Otwarz mi, siostro moja, przyjaciotko moja,

golgbko moja, ty moja nieskalana,

bo petna rosy moja glowa

i kedziory moje — krople nocy (Pnp 3, 2).

Jest konieczne, by ta oblubienica przyszia i otworzyla swoje drzwi.
Boski oblubieniec potrzebuje jej pomocy i méwi do niej tak, jak Barak
do Debory: Jezeli ty pdjdziesz ze mng, pdjde, lecz jesli ty nie pdjdziesz
ze mng, nie pdjde (Sdz 4, 8). Bog potrzebuje, by wieczna Kobieta towa-
rzyszyla Mu w Jego wedréwce, by byta obok Niego w Jego zstepowa-
niu i w Jego ponownym wstgpowaniu. Oblubieniec i oblubienica szu-
kajg siebie nawzajem:

Na lozu mym nocg szukalam

umilowanego mej duszy,
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szukatam go, lecz nie znalazlam.

«Wistane, po miescie chodzic bede,

wsréd ulic i placow,

szukac bede ukochanego mej duszy» (Pnp 3, 1-2).

Kobiety izraelskie, majac na wzgledzie jej pickno, mowig:

Kim jest ta, co si¢ wylania z pustyni
wsrod stupow dymu,

owiana wonig mirry i kadzidla,

i wszelkich wonnosci kupcéws (Pnp 3, 6).

Moze wiec by¢ oblubienicg i matka: Mgdros¢ zbudowata sobie dom,
wyciosala siedem kolumn — zostalo napisane w Ksiedze Przystéw (9, 1).
Alegorycznie mozna na przyklad powiedzieé, ze chodzi tu o cztery ko-
lumny doryckie Etyki Arystotelesowskiej (cnoty moralne) i trzy kolum-
ny Boskie moralnosci objawionej (cnoty teologalne). Oblubieniec i ob-
lubienica spotykajg si¢ w tym wiasnie wzniostym moralnie domu:

Znalaztam umilowanego mej duszy,

pochwycitam go i nie puszcze,

az go wprowadzg do domu mej matki,

do komnaty mojej rodzicielki.

Zaklinam was, corki jerozolimskie,

na gazele i na lanie pol:

nie budzcie ze snu, nie rozbudzajcie ukochanej,

poki nie zechce sama (Pnp 3, 4-5).

Oblubienica stanie sie Matka; pocznie i porodzi Syna — Emmanu-
ela, to znaczy Boga z nami. Syn rozmnozy sie, a Jej macierzyfistwo sta-
nie si¢ uniwersalne. ,,Galazka kwitngca w domu Bozym” — zwracajg si¢
do Niej Psalmy; Niewiasta przewidujaca i odwazna, powie o Niej Ksie-
ga Madrosci, opisujac Jej czasowa i wieczng genealogie z precyzja Bo-
skiej geometrii.

4. Spelnienie kobiecosci

Maryja oczekuje na Boga, jak pierwsza kobieta oczekuje na swojego
mezczyzne; jest mieszkaniem, to znaczy odpoczynkiem Boga; wojskiem
niezwyciezonym, to znaczy pomocg Boga; celem stworzenia, w ktérym
spoczywa Duch Bozy, zwracajac sie do Niego z mitoscig; jest Dziewica,
ktora poczyna, Oblubienicg i Matka Boza. Nie pozostaje nic innego, jak
przej$¢ od figur do prawdy. Kobieta, spoczynek, zakochana, dziewica,
oblubienica, matka — poza objawieniem w pogafstwie albo jest catko-
wicie nieznana, albo pojawiaja si¢ tylko odpryski i fragmenty jej prze-



dziwnego zjawienia sie. Jak dramatyczne rozmiary osigga nieznajomosé
Boga i Jego zamystu pokazuje $w. Pawel: I zamienili chwale nieznisz-
czalnego Boga na podobizny i obrazy smiertelnego czlowieka, ptakow,
czworonoznych zwierzgt i plazéw (Rz 1, 23). Nieznajomos$¢ Boga i Je-
go zamystu sprawila réwniez, ze rajski obraz kobiety zostal sprofano-
wany w dziejach i mitologii, nawet jeli literatura ukazuje rozmaite ko-
biety, na przyktad Antygone, ktdre sg wielkie zaprezentowanymi cnota-
mi moralnymi. Hezjod nazywa kobiete ,,picknym ztem”. Jest picknym
zlem, ktérego pragna mezczyzni, a kosztujac go, niewymownie cierpia.
Pociagniete przez to ztowieszcze zlo narody poganskie widzg tylko cia-
to — pteé. Nawet jesli usilujg dokonac jakiegos jakoSciowego skoku mo-
ralnego, nie s3 w stanie w pelni go osiggnaé, poniewaz Odkupienie nie
rozwigzalo jeszcze pierwotnego dramatu Edenu. Obrazona mito$¢ za-
konczyla swojg przygode w przyjemnosci i concupiscientia comunis. Ide-
al poganiski nie zapalat sie od tego, co wieczne i niezniszczalne, ale po-
zostal zwigzany z czasem i jego do$wiadczeniami, ktére symbolizujg sta-
rozytne kobiety: Wenera, Junona, Diana, Helena, Kirke. Kobieta scho-
dzi w ten sposéb ze swojego tronu, gdzie mitos¢ Boza jg postawila, po-
zbawiona wszelkich wznio$lejszych jakosci moralnych, pozbawiona we-
lonu, wszelkiej zastony i wstydliwosci, by ofiarowac si¢ jako kurtyzana
na Cyprze, Samos, Lesbos, w Efezie, Koryncie, w liturgiach wschodnich
i w misteriach zachodnich. Kobieta powszechna i wieczna jest nieznana
poza Objawieniem.

O nieznanym Bogu i nieznanej Kobiecie mogg méwi¢ dokumen-
ty literackie i religijne, ale oko cielesne nie jest zdolne do przekroczenia
formy cielesnej, a nawet tam, gdzie czci sie cnoty, ciezar $mierci spro-
wadza je nisko na ziemie, poddajgc panowaniu mezczyzny nieuspoko-
jonemu jeszcze przez krew Boga-Czlowieka!®. NajwznioSlejszy Spiew
chyli si¢ do ziemi, a zakochana kobieta, zona, matka tracg swoje uni-
wersalne i wieczne znaczenie w przyjemnosci pasji lub melancholii po-
siadania, ktérego nie mozna bylo zakosztowad, kosztujac go inaczej niz
w smutku utraconego raju. Aby przekroczy¢ te sytuacje, potrzebne bylto
pojawienie sie Maryi, ktora pokazuje, ze istnieje mitos¢ duchowa i uni-
wersalna, oraz daje wskazania, w jaki spos6b mozna jg posiadac i prze-

10 Wiele inspiracji na podejmowany tutaj temat mozna znalez¢ w pismach na temat
»wiecznej kobiecosci”, przy czym szczeg6lnie inspirujacy jest tekst, ktdrego auto-
rem jest Pierre Teilhard de Chardin. Por. P TEILHARD DE CHARDIN, LEternel
féminin, w: TENZE, Ecrits du temps de la guerre (1916-1919), Paris 1965, 249-262;
H. DE LUBAC, LEternel féminin. Etude sur un texte du Pére Teilhard de Chardin,
Paris 1968; Aux sources de I’éternel féminin: pour en terminer avec tous les confor-
mismes, red. A. GUYOT-JEANNIN, Lausanne 2001.
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zywaé. Ona pokazuje, czym jest stworzenie uniwersalne, Kobieta arche-
typiczna, w ktérej zbiegajg si¢ in integrum wszystkie przymioty kazdej
poszczegOlnej kobiety. W Niej mitujace pragnienie przeksztalca si¢ w po-
boznos¢, wieczna kobiecos¢ zostaje konsekrowana przez zakochanie sie
w Niej Boga, a tym samym osigga swoje spelnienie.

Trzeba z uznaniem przyznad, ze w starozytnej mitologii wszystkie te
kwestie w zarodku s3 juz jako$ obecne. Druidzi w Galii wzniesli oftarz
»dziewicy, z ktorej ma narodzi¢ sie Bog”; o dziewicy mySli Zaratustra,
a Wergiliusz zdaje sie zbieraé w swojej poezji echa prorokéw z Jerozo-
limy. Rzym pozdrawia Westalke, ktora strzeze Swietego ognia, bedace-
go symbolem wiernosci. Kobieta pogariska, tak jak zydowska, jest jed-
nak przeznaczona do malzenistwa, aby rodzi¢ dzieci dla ojczyzny. Igno-
ruje sie serce dziewicy, ktéra ma w stosunku do béstwa pragnienia ob-
lubienicy, a w stosunku do ludzkosci pragnienia matki. Jeszcze nie przy-
szfa doskonata Kobieta, ktéra w macierzyfistwie duchowym odebrataby
w innej postaci honory macierzyfistwa fizycznego lub narodowego. Jej
pojawienie sie sprawi, ze samotno$¢ zostanie konsekrowana przez dzie-
wictwo, a macierzynstwo zostanie oparte na oblubieficzosci. Przy takiej
kobiecie zaniepokojony mezczyzna znajdzie odpoczynek, a jego niedo-
pelnienie stanie si¢ blogostawienistwem. Opusci ojca i matke, ale nie be-
dzie samotny, gdyz znajdzie nowa mito$¢, ktéra go nasyci. Pozna mi-
lo$¢, poniewaz w kobiecie sama milo$¢ Boza wyjdzie mu pierwsza na
spotkanie. Wieczne serce Boga wzruszylo si¢ na widok Maryi i ztagod-
nialo pod wplywem Jej ludzkiego uczucia. To na Jej widok Bég porzu-
cit milczenie swojej wieczno$ci. Aby nas zbawié, aby utworzy¢ Koscio,
Stowo — Syn Bozy zostal postany przez Ojca, a Maryja zostala ,,pra-
wybrana” i przeznaczona do uczestniczenia w tym wydarzeniu mifo-
Sci. Smiertelna kobieta, ktora stata sie przyczyna zatracenia, pojawia sie
na nowo w wiecznej Kobiecie, by wprowadzi¢ odnowiona rownowage
w powszechne prawo mitoéci. Do Maryi zwraca si¢ Mysl i wieczne Sto-
wo zstepujace w czas. Ona staje sie Jego spoczynkiem. W nieprzyjazni
mi¢dzy Szatanem i czlowiekiem pojawia sie¢ Ona, rzeczywiscie jako Ta,
ktora zmiazdzy mu glowe.

»Pan z Tobg, blogostawionas Ty miedzy niewiastami”. Maryja jest
rajem ziemskim, do ktérego na nowo zstepuje i w ktérym zamieszku-
je Bog. W imi¢ Boze aniot udat si¢ do Nazaretu z zapewnieniem o Bo-
skim zamysle mitosci: ,,Raduyj si¢, petna taski”. Chaire Maria — jest jakby
listem mitosnym zaadresowanym do pacta sponsa. Kobieta powszechna
i wieczna jest juz zywa rzeczywistoscig. Wypelniajg sie proroctwa, znika
cien, zastona opada wobec drzacej corki Adama. Wobec Stowa, ktére
stalo si¢ cialem, moze Ona wiec powtdrzy¢ wolanie stodkiego spotka-



nia mitosci, ktére Adam wypowiedzial na widok Ewy. Ona jest uprzy-
wilejowana, umilowana, petna faski. Pozdrowienie aniota: Chaire Ma-
ria — brzmi jak niebieska piesfi godowa, a obraczka $lubng Maryi jest Jej
niepokalana dusza i Jej czysta wiara wyrosta na glebie Jej pokory. Jak
mezczyzna chee stworzy¢ kobiete na swoj obraz i podobiefistwo, tak
Bog stworzyl sobie Maryje. Moze wiec Ona opiewaé swojg tajemnice:
Wielbi dusza moja Pana...”.

5. Ostateczna harmonia

Im bardziej Bég prosi Maryje, aby data cialo i oblicze Poezji stwa-
rzajacej Milos¢ i Pieknu mitosci cierpigcej, tym niejako bardziej prosi Syn
Bozy, aby Jego serce bito harmonijnie z sercem Maryi, a tym samym, by
bardziej stawat sic Jej Synem. W imie Trojcy Swictej Aniot Gabriel wypo-
wiada najwiegkszy i w najwyzszym stopniu ponadczasowy poemat dzie-
jow. Bog zakochat sie i daje sie catkowicie swojemu stworzeniu, biorac
Maryje za swoja Oblubienice: Duch Swiety zstgpi na Ciebie i moc Naj-
wyzszego ostoni Cig (tk 1, 35).

Ta brama ma byc zamknigta. Nie powinno sig jej otwierac i nikt nie
powinien przez nig wchodzic, albowiem Pan, Bog Izraela, wszed! przez
nig (Ez 44, 2). By¢ moze do tego proroctwa nawigzuje Maryja. Od Niej
Aniot oczekuje na ,,tak”, aby Pan mogt wcielic sie w Jej tonie. Cata hi-
storia wieczno$ci w czasie jest uzalezniona od tej mitosnej préby i dlate-
go ta proba ma wymiar uniwersalny''. Maryja pamieta wezwanie skie-
rowane przez Baraka do Debory. To sam Bég prosi Ja, aby Mu towa-
rzyszyla, zwraca sie do Niej, aby nie odrzucata Jego prosby. Oto ja stu-
Zebnica Pwiska — odpowiada Maryja (Ek 1, 38). A Stowo Boze, za spra-
w3 Ducha Mitosci, przyjmuje ludzka forme w Jej ciele. W Maryi wypet-
nia si¢ oczekiwanie — Bog przyjmuje widzialng 1 zmyslowsa forme; zako-
chat sie w swoim stworzeniu az do stania si¢ postanym Synem, dzieki
stworzeniu postusznemu swemu Bogu, az do stania si¢ zakochang Mat-
ka. Swiete, ktcre sie narodzi, bedzie nazwane Synem Bozym (Ek 1, 35).
Co mysli wtedy Maryja? Moze pokornie stwierdza: ,,Inne matki prowa-
dza swoje dzieci, a ja bede prowadzona przez mego Syna!”. A gdy Go
porodzila, obj¢ta Go czule ramionami, przytulita i powiedziata za Psal-
mista: Tys Synem moim, ja Ciebie dzis zrodzilam (Ps 2, 7). Potem przy-

11 Por, J. KROLIKOWSKI, Maryja Oblubienica reprezentantkq calej ludzkosci wobec
Boga, w: Maryja Oblubienica Ducha Swigtego (Theologumena, t. 5), red. A. GA-
SIOR, J. KROLIKOWSKI, P LABUDA, Tarnéw 2009, 61-74.
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chodzi Jej poezja zakochanej Dziewicy, Oblubienicy, Matki, przezywa-
na w milczeniu Nazaretu; poezja trzydziestu trzech lat wspdlnie ze Sto-
wem, ktore Smieje si¢, placze, rozmawia, wzrasta w madrosci i fasce.
Potem cud w Kanie i niespodziewane wyznanie Jezusa, gdy uslyszal po-
chwale Matki: Owszem, ale przeciez blogostawieni ci, ktorzy stuchajg
stowa Bozego i zachowujg je (Lk 11, 28). W konicu testament z krzyza,
w ktérym Jezus wyraza pragnienie, aby Jego Matka byla z nami tak, jak
byta z Nim: ,,Synu, oto Matka twoja”. Dzieje Matki splatajg si¢ dogleb-
nie z dziejami Syna; Jej rodzenie nie ma juz konca. Z wysokosci krzy-
za w ekstazie mitosci i bolu, drugi Adam, patrzac na Nig, zobaczy prze-
dtuzanie si¢ KoSciola w dziejach.

Boska zapowiedz wypowiedziana na poczatku: ,,I bedg dwoje jed-
nym cialem”, spelnia sie takze dla Maryi w ,,calym Chrystusie”, Glo-
wie i cztonkach. Ona stanowi ,jedno cialo” z wszystkimi. Fakt milosci
wypelniony fizycznie w Betlejem w tonie Dziewicy-Matki powtarza sie
w tajemnicy Dziewicy-Oblubienicy, czyli w Kosciele. Maryja, wieczna
i powszechna Kobieta, staje si¢ w Chrystusie Matka Boza i Matkg na-
sza, jakby obraczka Slubng taczacg niebo z ziemia aktem mitujacej zgo-
dy miedzy czlowiekiem i Bogiem. Matka Odkupiciela nie moze nie by¢
Matka Odkupienia i Matkg odkupionych w zjednoczeniu z Tym, kt6-
ry stale odkupuje: czuta tkliwo$é Boga umie prowadzi¢ do pojednania
grzesznikow. Mito$¢ Maryi do Boga na mocy Jej wiary i czynnego udziatu
w dziele zbawienia przeksztalca sie¢ w goragca mitos¢ do czlowieka w Jej
macierzyfistwie, ktore w czasie Kosciola nosi wyrazny rys wstawienni-
czy. Sam Jezus Chrystus, Stowo, Syn, wzbudza w KoSciele stowa i gesty
tej ostatecznej liturgii mitoSci, ktore aktualizuja dokonane przez Niego
dzietlo Odkupienia. A zmeczone dusze znajdujg w Maryi odpoczynek,
pocieche i wsparcie. To Ona jest: paradisus voluptatis, otwartym sercem
tajemnicy sakramentalnej, ucieczkg otwartg dla tych, ktérzy jeszcze do-
$wiadczajg smutku i opuszczenia w swoim Getsemani.

6. Przestanie

Instynktownie czujemy, ze Bog ma jaka$ stabos¢ do swojej Matki.
Cud Kany powtarza sie w $wietych, ktérzy napojeni ta Boskg tkliwo-
icia, staja sie —jak Osoby Trojcy Swietej — zakochani w Maryi. Mary-
ja obecna w Kosciele skraca dystans miedzy Bogiem i cztowiekiem: po-
maga, wstawia si¢, posredniczy, oreduje... Nie ma takiego nieszczescia,
nie ma takiego bolu, ktérego nie objetaby swoim wspélczuciem i mito-
sierdziem. Nie ma takiego uczucia, ktére nie nabraloby subtelniejszego



ksztattu w Jej powszechnej i mitujacej obecnosci. W naszym zyciu, w na-
szych dziejach, Maryja jest kims, kogo nie mozna ignorowaé, kogo nie
mozna zostawi¢ obojetnie na boku. Nalezy Ona do nas — stanowi czes¢
naszej egzystencji. Wszystko to, co jest nasze, racjonalne i ziemskie, cafa
ludzka natura, ktéra Stowo przyjelo przez swoje Wcielenie, powraca do
nas przebostwione w czlowieczenstwie Jezusa, ktore narodzilo si¢ z Ma-
ryi, a Jego Bosko$¢ zostaje przez Nig jakby uczlowieczona. Maryja, kt6ra
Stowu data do dyspozycji ciato i krew, poczeta cialo, wychowala dusze
i serce, wplywa uSwiecajaco na nasze czlowieczefistwo w nowym, mi-
stycznym odrodzeniu. Staje sie¢ w ten sposob nie tylko odpoczynkiem,
miastem ucieczki i pomoca, ale koniecznym motywem wszelkiego hu-
manizmu, staje si¢ Oredowniczka i Matkg kultury. Poezja i Pigkno, ktére
w Stowie zamieszkaly w $wiecie, przez Maryje lacza sic wiezami rodzin-
nymi z nami wszystkimi. Kontemplujgc Prawde i kochajac Miltoé¢, staje-
my sie dzieémi Maryi. Caly kosmos jest w Nig wlaczony. Bez Maryi ro-
dzina ludzka zytaby w rozproszeniu, a Swiat bytby domem bez duszy.

Dziewice kochaja Maryje, poniewaz jest dziewicg; zakochani, po-
niewaz jest zakochana; cierpigcy, poniewaz cierpi; grzesznicy, poniewaz
wspOldziala w ich Odkupieniu. Nasza Dziewica-Matka poznata wszyst-
ko, co ludzkie, i we wszystkim, co ludzkie, uczestniczyla. Rodzina chrze-
Scijafiska jest malym KoSciolem, ktéry uznaje w Niej Corke, Oblubieni-
ce, Matke. Kazdy chrzescijanin kontynuuje w sobie misj¢ Maryi. Wie-
rzacy zyje w relacji z Chrystusem, ale ta relacja ma rys maryjny, kt6-
ry rodzi si¢ z wiezi z Nig i Jej misja. Maryja jest wigc Poezjg i Picknem,
zywa laska, ktora zbliza Boga do ludzi, a ludzi do Boga. Zstepowanie
Ojca do dzieci i wstepowanie dzieci do Ojca dokonuje sie przy Jej ma-
cierzynskim udziale.

Gdy ignoruje sie¢ Maryje, ulega zaciemnieniu nie tylko ludzka droga
do nieba, ale takze mrok ogrania ludzkie uczucia, te ukryte racje serca,
ktorych rozum nie zna. Maryja jest Corka, ktéra kieruje do Ojca Stwor-
cy, Oblubienica, ktora taczy nas z Duchem Swigtym, bedacym uswieca-
jaca Mitoscig, Matka, ktéra daje nam Syna Odkupiciela. Bég, myslac
o Niej ze swojej wiecznosci, przez cud natury i taski zapoczatkowat swo-
ja ziemska rodzing, a poniewaz zaczal dokonywa¢ swoich cudow przez
Maryje, dlatego tez przez Maryje bedzie je sprawial az do kofica.

Jesli apostolowie i ewangeliSci malo méwig o Maryi, to miedzy in-
nymi dlatego, ze Ona jest zawsze obecna nowg obecnoscig, ktora za-
pewnia Jej wieczna wspolnota z Bogiem w niebie. Swiqty Jan Dama-
sceniski pozdrawia Ja: Tys jest duchowym rajem, swigtszym i bardziej
Boskim od starego. W pierwszym mieszkal Adam ziemski, w Tobie jest
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Pan, ktory przyszed! z nieba'. Bog dat nam Maryje, abySmy mogli Go
widzie¢ i nie umrze¢. Bog stat sic malarzem i na Jej widzialnym obliczu
wycisnagl swdj niewidzialny obraz. Jak jutrzenka, ktéra poprzedza poja-
wienie si¢ stofica, Maryja przekazuje nam odbite $wiatto storica, ktore-
go ostateczne pojawienie si¢ w dniu ostatecznym wcigz zapowiada — za-
powiada Ona to ,,$wiatlo, ktére nie zna zachodu”, jak trafnie stwier-
dzit Metody z Olimpu®, ijak za nim jednoglo$nie powtarzaja liturgie
wschodnie i zachodnie.

Od Ksiggi Rodzaju do Apokalipsy Maryja jest gloszona, oczekiwana,
przyjmowana. Przy Jej udziale dzieje osiagaja swojg jednos¢, wieki spoty-
kajg sie ze sobg w swoim pojawianiu si¢. Przyszta do nas i stale przycho-
dzi, przypominajac, ze Jezus Chrystus jest naszym wspolczesnym, ktory
wcigz na nowo zbawia nas i prowadzi do Boga. Wprawdzie ,,nie znamy
oblicza Dziewicy”, ale widzimy Jq wyraznie i bezblednie rozpoznajemy.
Fakt, ze nie znamy Jej ryséw cielesnych, ma swdj gleboki sens — nie za-
trzymuje nas Ona na sobie, ale prowadzi do Boga. Jej jakby ,,przezro-
czysto$¢” sprawia, ze poznajemy w Niej i kontemplujemy Jezusa Chry-
stusa. Od ciemnosci spowijajacych pierwszy Raj do ciemnosci eschato-
logicznych spowijajacych Raj ostateczny, w nieprzyjazni i walce miedzy
Bogiem i Szatanem, Ona jest niezmiennie obecna, i to w sposéb czyn-
ny, jak podkresla kazdy wyktad mariologii. Wcigz sie pojawia i pozwala
odczué swoja zywa i tworcza obecnosé, abySmy odkryli Jej ukrzyzowa-
nego Syna, a naszego Zbawce. Zjednoczona z krzyzem Chrystusa daje
nam skrzydla wielkiego orla: mito$¢ i cierpienie, by lecie¢ do miejsca
naszego odpoczynku.

Ks. dr hab. Janusz Krélikowski
Uniwersytet Papieski Jana Pawta II (Krakéw-Tarnéw)

Al. Matki Bozej Fatimskiej 39
PL - 33-100 Tarnéw

e-mail: jkroliko@poczta.onet.pl

12 JAN DAMASCENSKI, Homilia na wniebowzigcie NMP, 1, 8, w: Teksty o Matce Bo-
zej. Ojcowie greccy i syryjscy (Beatam me dicent, t. 1), przetozyt i poprzedzit wste-
pem W. Kania, Niepokalanéw 1981, 237.

13 METODY Z OLIMPU, Symposion 286: SCh 95, 312.



La bellezza come la manifestazione
della santita di Maria

(Riassunto)

Gia san Agostino ha detto, con tristezza, che non conosciamo la faccia
della Vergine Maria. Non si puo trovare nella Bibbia alcuna traccia che potrebbe
aiutarci a scoprire quale fu Iaspetto fisico di Maria. Le profezie dell’Antico
Testamento pero ci danno le immagini poetiche e metaforiche che suggeriscono
la bellezza fisica della futura madre del Messia.

Per scoprire il vero volto di Maria non si deve seguire la strada delle
considerazioni sul suo aspetto fisico, ma spirituale, e cioé — come scrive Dante
su Maria — faccia che a Cristo piit assomiglia. E’ la santita di Maria che ci aiuta
a scoprire la sua bellezza.

Lautore ha strutturato il suo articolo in questo modo: 1) La Bella in
Cristo ("immagine spirituale di Maria); 2) Cumanesimo mariano; 3) La Donna
nuova (nuova Eva e Sposa); 4) Il compimento della femminilita; 5) Carmonia
finale (con il Figlio).

In Maria possiamo incontrare e contemplare la bellezza di Gesu. E’ il
nostro cammino di santita.
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Piqkno to z jednej strony bardzo prosta, intuicyjna kategoria (warto
przytoczy¢ tu powiedzenie Zbigniewa Herberta: ,Wszystko jest kwe-
stig smaku™), a z drugiej, bardzo skomplikowana, na co wskazuja mniej
lub bardziej udane préby jego zdefiniowania. W naszym kregu kulturo-
wym pod wplywem Platona pickno ujmuje sie jako pewien boski pier-
wiastek polaczony z pochwalyg, celowoscig i przynoszeniem pozytku. Ary-
stoteles z kolei uwazal, ze pigkne jest to, co bedgc dobrem, jest przyjem-
ne. Harmonia poglgdéw i symfonia cndt to natomiast definicja Filona
Aleksandryjskiego. To ostatnie okreslenie zastuguje tu na szczegdlne wy-
akcentowanie w kontekscie pigkna Maryi i pigkna Kosciola, poniewaz in-
teresowac nas bedzie nie tyle pickno $wiata stworzonego jako takiego,
lecz wylacznie piekno osobowe. Bég, jako jedyny ,,Piekny”, jest Osoba,
Maryja réwniez, wobec tego, méwiac o pieknie Kosciota, nalezaloby
trzymac¢ si¢ nurtu osobowego. Biblia ponadto pieknym nazywa: Rebe-
ke (Rdz 26, 7), Abigail (1 Sm 25, 3), oblubienice w Piesni nad piesnia-
mi, Judyte (Jdt 11, 23), Madros¢ Boza (Mdr 8, 2) i inne Boskie stwo-
rzenia, takie jak: tecza (Mdr 15, 19) czy blyskawica (Bar 6, 60). ,,Naj-

pickniejszy” jest jednak Chrystus (zob.
Ks. Adam Rybicki J 10, 11; Ps 45, 3). Doskonato$é¢ Osobo-

wa Chrystusa i doskonale podobiefistwo
Mary] a obrazem  do Stworcy to jedno, ale nalezy podkre-

. L. §li¢ réwniez to, ze zrodlem Jego piekna
plqkna KOSCIOla jest Jego Niepokalana Matkal.g]eériiqiré—
CALVATORIS MATER dfem piekna Jezusa jest pickno Maryi, to
15(2013) nr 1-4, 78-88 stwierdzenie, ze zrodlem piekna Koscio-

la moze réwniez by¢é Maryja nasuwa si¢
jako oczywiste.

1. Czy Kosciot jest pickny?

To pytanie jest bardzo zasadne, szczegblnie w kontekscie mental-
nosci wspodlczesnego cztowieka. Mentalnos¢ ta — oczywiscie z pewnymi
wyjatkami — ksztaltowana jest mniej przez formacje eklezjalna, literatu-
re teologiczng, niz przez media. Media, jak wskazujg badania, nie s3 juz
czwartg wladza (w tym: wladzg nad umystami, duszami), lecz pierw-

! Zob. na temat ,,pickna” Maryi: K. KLAUZA, Tota pulchra, Pigkno laski niepokala-
nego poczecia Maryi, w: Tota pulchra es Maria. Materialy z ogélnopolskiego sympo-
zjum mariologicznego z okazji 150 rocznicy ogloszenia dogmatu o Niepokalanym Po-
czeciu Matki Bozej, Licheri 17-20 maja 2004 roku, red. J. KUMALA, Lichen 2004,
259-275.



sz3, szczegOlnie jesli chodzi o ksztaltowanie ocen rzeczywistosci. Media
kiedys staraly sie pokazywac rzeczywisto$¢, dzisiaj nie odzwierciedlaja
otaczajacej rzeczywistosci, lecz jg tworza, czesto zupelnie pomijajac ist-
niejace realia. Mozna zatem powiedziel, ze jeSli kto§ uwaza, iz media
ukazuja Koscidl, jaki on jest, to nie rozumie mediéw i nie zna Koscio-
ta. Media — oczywiscie poza pewnymi wyjatkami, nie ukazujg Kosciota
takiego, jaki on jest, lecz starajg si¢ na ekranach i tamach czasopism ten
Kosciot tworzy¢ na nowo, wedlug catkiem nowego paradygmatu. Gdy
kto$ cho¢ troche zna media ijest osadzony w rzeczywistosci Kosciola,
moze mie€ silne przekonanie, ze ma do czynienia z dwoma Kosciota-
mi: tym w rzeczywistoSci i tym w mediach, poza tym owe dwa obrazy
weale do siebie nie pasuja, nawet si¢ nie uzupelniaja, ukazujg zupelnie
sprzeczne ksztalty. Mowienie o ,,dwdch Kosciolach” jest o tyle zasadne,
ze ze wzgledu na opiniotwdrczg site mediéw powoli bedziemy mieli do
czynienia z rozszerzajaca si¢ grupa ludzi, ktorzy caly swoj obraz Kosciota
beda czerpali wylacznie z mediéw. Sg juz pewne symptomy wskazujace,
ze ludzie tak mysla o Kosciele, jak jest on ukazywany w mediach.

Ten wstep na temat ,,dwoch Kosciotéw” byt potrzebny do lepszego
zrozumienia pytania o pickno Kosciola. Jesli media ukazujg Kosciét we-
dtug swoich kryteriéw (np. zlo, sensacja, seks jako elementy podnoszace
stupki ogladalnosci), to nalezy stwierdzié, ze zawsze lub prawie zawsze
ten Kosciét okaze sie niestety ,,brzydki”. Kosciot jest ,,brzydki”, gdy bra-
kuje w nim klasycznej triady: prawdy, dobra i pieckna. Kosciét jest pick-
ny, gdy z kolei te trzy wartosci sg w nim jasno widoczne. Najjasniej wi-
doczne byly isg w Chrystusie, czyli Kosciot jest pickny o tyle, o ile wy-
razniej widoczny jest w nim Chrystus. Chrystus jest zawsze piekny, na-
tomiast ludzki wymiar Kosciota nie zawsze taki jest. To wlasnie spra-
wia, ze mozna mowic i widzie¢ Kosciét jako piekny, co nie zawsze, nie-
stety, jest dobrze rozumiane.

Wracajac jeszcze do medidow ksztattujacych obraz Kosciota wsréd
ludzi, nalezy przytoczy¢ (niestety czesto falszywa) troske o tzw. wizeru-
nek Kosciota. Gdy na jaw wychodzg jakies grzechy ludzi Kosciota, ko-
mentatorzy jak mantre powtarzaja, ze godzi to w wizerunek Koscio-
ta. Wchodzi tu cata odwrécona hierarchia wartosci: dbanie o wizeru-
nek, ktére w $wiecie uchodzi za warto$¢ najwazniejszg, probuje si¢ na-
rzuci¢ Kosciolowi, zeby mogl on sie podobaé, zeby byt ,,pickny”, ,,po-
netny”, zeby ludzi przyciagal, a nie odpychal. Jednak to ,,pickno” Ko-
Sciola, a raczej tylko jego wizerunku, jest rozumiane zupelnie inaczej,
niz rozumiat to Chrystus, zakladajac 6w Kosciot. Swiat poprzez me-
dia zmierza do wepchniecia Kosciola w estetyzacje charakterystyczng
dla instytucji komercyjnych, w populizm tworzony na podstawie badan
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opinii publicznej. Zupelnie nie to jest picknem Kosciofa, nie musi on
dbac¢ o swoj wizerunek, poniewaz zrodlem jego piekna i jego ,,podoba-
nia si¢”, ,ponetnosci” nie jest zaden skonstruowany wedlug kryteriow
tego Swiata wizerunek.

Nacisk wspolczesnego $wiata (poprzez wspolczesne media), aby na-
rzuci¢ Kosciolowi inne, skonstruowane przez specjalistéw od marketingu
kategorie pickna, zgodny jest z pewnym nowym trendem, ktéry mozna
sformutowa¢ nastepujaco: estetyka zamiast etyki. Proba oddzielenia pigk-
na od dobra i prawdy, a nastepnie promowanie tak pojetego pickna kon-
czy sie degradacja cztowieka do roli picknie wygladajacego btazna. Jesli
dzi$ nie jest wazne, kim jestes, czy czynisz dobro, a unikasz zla, lecz waz-
ne staje sie, jak sig prezentujesz, to w konsekwengji widzimy degeneracje
cztowieka na poziomie umystu, moralnosci, nie méwigc juz o duchowo-
Sci. Inzynierowie tej ideologii pragng wymazac z ludzkiego myslenia py-
tania etyczne: czy postepuje dobrze czy Zle, chca niejako odcigé, uwol-
ni¢ cztowieka od tego moralnego niepokoju, a skierowaé go w kierun-
ku pytan estetycznych: jak wyglgdam, jak si¢ prezentuje. I wlasnie wtedy
pojawia si¢ owa kategoria ,,pickna”, ktéra przy glebszym poznaniu oka-
zuje sie pustym sfowem, poniewaz piekno bez kategorii dobra i prawdy
samo z siebie nie ma ragji bytu. Nie mozna wiec na dtuzsza mete zasta-
pi¢ etyki estetyka, poniewaz etyka, a szczegdlnie podejmowanie wybo-
réw etycznych ksztattuje wewnetrznie czlowieka. Mozna powiedzied, ze
to wlasnie owe wybory ksztaltujg czlowieka w czlowieku, a nie jego fry-
zura czy ubranie. Dlatego wiasnie pickno Kosciota nie moze mie¢ inne-
go wymiaru niz ten, ktdry samg swojg Osobg wnosi weni Chrystus: On
jest petnig Dobra, pelnig Prawdy i dlatego mozna nazwaé Go Pieknym.
Podobnie jest z Kosciotem: jest on tak piekny, jak wiele jest w nim z tej
pelni Dobra, Prawdy i Pigkna, ktére jest w Chrystusie.

Jest jeszcze jeden punkt rozejScia sie w rozumieniu pickna mie-
dzy Ewangelig a swiatem. We wspolczesnym $wiecie pojawiajg sie ate-
istyczne nurty myslenia o sztuce i picknie: negujac wizje czlowieka jako
stworzonego przez Boga, stawiajg czlowieka na najwyzszym piedestale
absolutnego stworcy. W tej ateistycznej wizji kreatywnosci duch ludzki
przestat by¢ ,,przyjmujacym”, kontemplujacym, on juz tylko ma two-
rzyé, ma by¢ absolutnie kreatywny we wszystkich mozliwych wymia-
rach. Kreatywnosc stala sie dzisiaj remedium na wszelkie dolegliwosci
i pytania cztowieka o wlasng wartos¢, o sens zycia, o szczeScie, o kre-
atywnosci mowi sie juz nie tylko w sztuce, lecz i w biznesie, psychoterapii itd.
Jednak —jak wynika to z ateistycznych nurtéw myslowych i kulturowych —
skoro czlowiek przychodzi na ten Swiat z rzeczywistosci pozbawionej
sensu i jest wrzucany w pozbawiong sensu wolnosé, to w konsekwengji



staje si¢ on sam absolutnym tworca, ktéry moze i chee tworzy¢ wszyst-
ko: jego kreatywnoS¢ staje sie¢ wtedy czysta samowolg i wlasnie dlate-
go staje sie pusta i nietrwata®. Danie do reki cztowiekowi nieograniczo-
nej wolnoSci tworzenia, bez szacunku do prawdy, dobra, sensu, i wia-
ra w to, ze taki rodzaj kreatywnosci przyniesie zawsze dobre owoce, to
wyraz, jak si¢ wydaje, zbyt romantycznego podejScia do rzeczywistosci
i do samego cztowieka.

Natomiast wiara chrzeScijafiska ukazuje cztowieka jako owoc ,,twor-
czosci” Boga, réwniez sam czlowiek jest czgScig tworczosei, ,,kunsztu”
Boga, tego pickna, ktore Bog umiescit w calym stworzonym przez siebie
Swiecie. Dlatego cztowiek moze wnikaé w idee owej twdrczosci Boga,
moze poznawac iuczy¢ sie kategorii pickna, ktérym postuzyl si¢ Bog.
Moze tez kontemplowad, ,,odbiera¢” to pickno tworzone przez Boga
i probowaé we wlasnym zakresie tworzy¢ pickno, ktére zostalo mu przez
Boga niejako ,,podpowiedziane” i ukazane. Jak napisal J. Ratzinger: Za-
wsze obowigzujg przy tym trzy warunki prawdziwej sztuki wymienio-
ne w Ksigdze Whjscia: artyste powinno sklaniac do tworczosci jego ser-
ce, powinien on byc biegly w swoim rzemiosle i powinien slyszec to, na
co wskazuje sam Par®. W tym kontekscie nalezy widzie¢ rowniez piek-
no Kosciofa: od samego poczatku byt on zamystem Chrystusa [Ty jestes
Piotr — Opoka — i na Tobie zbuduje mdj Koscidt |[...] cokolwiek zwigzesz
na ziemi, bedzie zwigzane w niebie (por. Mt 16, 18-19)]. Wszelkie za-
tem prawdziwe piekno KoSciola musi si¢ wigza¢ bardziej z dziataniem
Boga w Kosciele, niz z jakakolwiek, nawet wynikajacg z najlepszej woli,
dziatalnoscig ludzi. To Bog czyni picknym Kosciol, a ludzie moga Mu
w tym pomagaé lub przeszkadzaé. Oczywiscie w zredukowanej, czysto
ludzkiej perspektywie rozumienia KoSciota tylko jako ludzkiej instytugji
jest doktadnie odwrotnie: to wlasnie ludzie i tylko ludzie tworzg ksztalt
Kosciota i czynig go ,,picknym” lub ,,brzydkim”. Jesli Jezus mowi, ze to
jest Jego Koscidl, to nalezy to uszanowaé i wcigz sobie o tym przypomi-
na¢, nawet je$li daje On nam prawo nazywania Kosciota réwniez ,,na-
szym” lub ,,moim”.

Podsumowujac: pickno Kosciota nierozerwalnie musi sie wigzad
z prawda 1 dobrem, ktére to wartoSci ogniskuja sie w zyjacym w Ko-
Sciele Chrystusie oraz z tym, ze jest On zamystem i dziefem Boga, ktéry
nieustannie ten KoSciél tworzy i upigksza. Maryja, ktéra jest obrazem
pickna Kosciota, wlasnie w taki sposéb ukazuje to piekno: jako mistycz-
ne-ciato-pieknego-Chrystusa oraz owoc ,.kunsztu” samego Boga.

2 J. RATZINGER, Nowa Pies#i dla Pana, t1. J. Zychowicz, Krakéw 1999, 168-169.
3 TAMZE, 169.
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2. Maryja piekna ,,jak” Kosciét, Kosciét piekny ,,jak”
Maryja, na podstawie Ap 12

Ksigga Apokalipsy postuzy nam teraz do ukazania niezwyklej wiezi
miedzy Maryja i KoSciolem, wiezi nieustannie poglebianej i coraz lepiej
w KoSciele rozumianej. Nalezy jednak wspomnieé, ze symboliczny cha-
rakter Apokalipsy domaga sie zastosowania odpowiedniej metody inter-
pretacji, nieco innej niz przy pozostalych tekstach Nowego Testamen-
tu. Nas bedzie interesowac figura ,,Niewiasty”. Kim ona jest? Symbol
nie oznacza ,,czego$”, lecz ma wywolywa¢ skojarzenia, czyli nie ozna-
cza ,,czego$ konkretnego”, lecz bardziej jest ,,jak co$”. W Apokalipsie
czesto wystepuje wlasnie czton poréwnawczy. Interpretecja tekstu musi
wiec i8¢ po linii myslenia analogicznego, poniewaz zrodlem kazdej sym-
boliki jest myslenie przez analogie. W interpretacji Apokalipsy nalezy
réwniez uwzglednic¢ kontekst liturgiczny i funkcje — w najglebszym sen-
sie — pocieszajaca, dodajaca odwagi i otuchy. Sa to bowiem teksty prze-
znaczone do czytania w czasie zgromadzen liturgicznych. Chrzescijanie
»stuchali” niezwykle obfitego w obrazy, poréwnania i symbole tekstu
ksiegi, ,,szukali” konkretnego urzeczywistnienia tych obrazéw i sym-
boli oraz wypetnienia ich oredzia przez zastosowanie do zycia Koscio-
la lokalnego. Szczegblng role owa pociecha odgrywala w czasie okrut-
nych przeSladowan chrzescijan®.

Potem wielki znak si¢ ukazat na niebie: Niewiasta obleczona w slon-
ce i ksigzyc pod jej stopami, a na jej glowie wieniec z gwiazd dwuna-
stu. A jest brzemienna. I wola cierpigc bole i meki rodzenia. I inny znak
sig ukazal na niebie: Oto wielki Smok barwy ognia, majgcy siedem glow
i dziesigc rogow — a na glowach jego siedem diademaow. I ogon jego zmia-
ta trzecig czes¢ gwiazd nieba: i rzucil je na ziemig. 1 stangt Smok przed
majgcg rodzic Niewiastg, azeby skoro porodzi, pozrec jej dziecig. I poro-
dzita Syna — Meiczyzne, kiory wszystkie narody bedzie past rozgqg zela-
zng. I zostalo porwane jej Dziecig do Boga i do Jego tronu. A Niewia-
sta zbiegla na pustynie, gdzie miejsce ma przygotowane przez Boga, aby
jg tam Zywiono przez tysigc dwiescie szescdziesigt dni. I nastgpita wal-
ka na niebie: Michat i jego aniolowie mieli walczyc ze Smokiem. I wy-
stgpil do walki Smok i jego aniolowie, ale nie przemaogl, i juz si¢ miejsce
dla nich w niebie nie znalazlo. I zostal strgcony wielki Smok, Wyz sta-
rodawny, ktory sig zwie diabel i szatan, zwodzgcy calg zamieszkalg zie-

* P FARKAS, ,,Niewiasta obleczona w slorice” (Ap 12), ,,Salvatoris Mater” 2(2000) nr 4,
41-50.



mig, zostal strgcony na ziemig, a z nim strgceni zostali jego aniolowie.
L ustyszatem donosny glos méwigcy w niebie: <Teraz nastalo zbawienie,
potega i krélowanie Boga naszego i wiadza Jego Pomazasica, bo oskarzy-
ciel braci naszych zostal strgcony, ten, co dniem i nocg oskarza ich przed
Bogiem naszym. A oni zwycigzyli dzigki krwi Baranka i dzigki stowu swo-
jego swiadectwa i nie umilowali dusz swych —az do smierci. Dlatego
radujcie sig, niebiosa i ich mieszkaricy! Biada ziemi i biada morzu — bo
zstgpil do was diabel, palajgc wielkim gniewem, swiadom, ze malo ma
czasu». A kiedy ujrzal Smok, Ze zostal strgcony na ziemie, poczgl scigac
Niewiaste, ktora porodzita Meiczyzne. I dano Niewiescie dwa skrzydla
orla wielkiego, by na pustynig leciala na swoje miejsce, gdzie jest Zywio-
na przez czas i czasy, i polowe czasu, z dala od Weza. A Wgz za Niewia-
stq wypuscil z gardzieli wodg jak rzeke, Zeby jg rzeka uniosta. Lecz zie-
mia przyszla z pomocg Niewiescie i otworzyla ziemia swq gardziel, i po-
chlongla rzeke, ktorg Smok ze swej gardzieli wypuscit. I rozgniewal sig
Smok na Niewiaste, i odszed! rozpoczgc walke z reszig jej potomstwa,
z tymi, co strzegq przykazan Boga i majg swiadectwo Jezusa. I stangl na
piasku [nad brzegiem] morza (Ap 12, 1-18).

Kim jest ,,Niewiasta”? Interpretacja maryjna tego tekstu byla rzad-
ka u Ojcow Kosciola, i w ogodle niebrana pod uwage przez pierwsze po-
kolenia egzegetow. Zwrot nastepuje w XX wieku, zaczynajg sie ukazy-
wac prace znanych badaczy Biblii (Braun, Cerfaux, Dubarle, Le Frois
i inni) uwazajacych, ze Ap 12 méwi jednoczeSnie o Ludzie Bozym, jak
i 0 Maryi, podobnie jak np. J 19, 25-27, czy Ltk 1, 28-55 i 2, 35, cho-
ciaz tam Maryja jest na pierwszym planie, tutaj za$ odwrotnie. Ten spo-
sOb okreslenia dwoch rzeczywistoSci naraz moze zbijaé z tropu umysly
wspolczesnych ludzi Zachodu. Jest on jednak czesto spotykany w Biblii
i, wedlug R. Laurentina, odpowiada glgbokiej mgdrosci planu Boga®.
W J 6 Chleb Zycia oznacza jednoczesnie manne, wiare i Eucharystie,
dlatego ze te trzy realia odnoszg sie do tego samego planu Boga. Podob-
nie £tk 1-2, J 19, 25-27 i Ap 12 widzg Izrael, Maryje i Kosciot jako hi-
storyczne etapy jednego odwiecznego planu, na ktérym skupia sie cata
uwaga natchnionego autora. Tak wiec dzi§ powszechnie przyjmuje sie,
ze niebianska niewiasta z Ap 12, 1 jest szczegdlnym symbolem Ludu Bo-
zego obydwu Testamentow. Niewiastg jest wiec historyczny Izrael, kt6-
ry otrzymal obietnice, Chrystusowy Kosciét w swojej czasowej i escha-
tologicznej perspektywie, jednak eklezjologiczna perspektywa tekstu Ap
12 nie przeszkadza, by ujrze¢ w nim konkretng osobe: Maryje — Matke

5 R. LAURENTIN, Matka Pana, Traktat mariologiczny, th. R. Siemiefiska, Czestocho-
wa 1989, 41.
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Mesjasza i KoSciola. Tak wigc tutaj Niewiasta jest jak Kosciol, ale row-
niez jak Maryja. Laczac te dwie interpretacje, otrzymujemy fascynujacy
ukiad znaczen: Maryja jest jak Koscidt, Kosciot jak Maryja. Jesli jest ja-
kies pickno w Kosciele, to w pelni jest ono urzeczywistnione w Maryi,
jesli jest pickno w Maryi, to po to, by znalazto ono swe odzwierciedle-
nie w Kosciele. Plynie z tego ogrom wnioskéw: dla duchowosci, teolo-
gii pastoralnej, eklezjologii itd. Ta relacja: piekno Maryi — piekno Ko-
Sciola by¢ moze czeka jeszcze na dalsze zglebienie.

3. Cnoty Maryi, cnoty KoSciofa

Przyktadem ukazania réznorodnosci watkow piekna Maryi i uka-
zywania tego pickna w kontekscie cnét dla catego Kosciola jest pewien
obraz, ktéry znajduje sie w Muzeum Narodowym w Warszawie, a po-
chodzi z kosciota bernardynéw we Wroctawiu®. Jest namalowany tempe-
ra na desce ogromnej wielkosci (5,00m na 3,40m). W dolnej, mniejszej
czesci, przedstawiona jest Matka Boza z Dziecigtkiem, wokot kleczg za-
konnicy trzymajacy w reku rézance i banderole z napisami Pater Noster
i Ave Maria. Nad Maryja dwaj aniolowie unosza wielkg korong¢ pokryta
49 medalionami w siedmiu rzedach, wypelnionymi scenami figuralnymi.
Pod korong, na banderoli biegnie napis tytutujacy 49 medalionéw: Co-
rona Beatissime Virginis Mariae. PoszczegOlne rzedy medalionéw przed-
stawiajg nastepujace rodzaje prawd maryjnych: radosci Maryi, Jej cier-
pienia (bolesci), wyzszo$¢ i krélowanie Maryi nad aniotami i $wietymi
w niebie, grzechy (od ktérych Maryja jest wolna), cnoty (ktére Maryja
posiada i praktykuje w sposob doskonaly), dary Ducha Swietego (ktore
Maryja posiada w petni), intercessio: grupy wiernych, nad ktérymi Ma-
ryja sprawuje szczegOlng piecze. Zwrdcimy uwage na cnoty, poniewaz
to whasnie one, wraz z Darami Ducha Swictego, ukazuja pickno Ma-
ryi. Nauka o cnotach Maryi, przedstawionych w kolejnym rzedzie me-
dalionéw wroclawskiego obrazu, ma w duchowosci Sredniowiecza kil-
ka zrédet i kontekstow: petnia cnét wynika przede wszystkim z ,,gratia
plena”, stéw wypowiedzianych do Niej przez Archaniola Gabriela przy
Zwiastowaniu. Kolejne Zrodto to znany juz od wielu wiekow paralelizm
Ewa-Maryja i wynikajace z niego konsekwencje. Cnoty w pelni posia-
dane i praktykowane przez Maryje to: humilitas — personifikuje jg za-

6§ K. ZALEWSKA, Modlitwa i obraz. Sredniowieczna ikonografia rézasicowa, War-
szawa 1999, 75; zob. TAZ, Alegoria chwaty Marii, w: Pogranicza i konteksty litera-
tury polskiego sredniowiecza, red. T. MICHALOWSKA, Wroctaw-Warszawa-Kra-
kow-Gdafisk-£odz 1989, 299-306.



konnik lezacy przed krucyfiksem, caritas proximi — tu $w. Elzbieta kar-
mi glodnych, patientia — medalion ukazuje ukamienowanie $w. Szczepa-
na, caritas Dei — mamy tu $w. Augustyna, castitas — personifikacjg jest tu
$w. Agnieszka, temperantia — tu znajduje sie postaé $w. Antoniego Pustel-
nika, paupertas — tu przedstawiony jest $w. Antoni, lezacy pod schodami.
Wiszystkie te cnoty sg ozdoba duszy Maryi: ikonografia i zrodla pisane
beda uzywaly tu rowniez symbolu kwiatéw ozdabiajacych Jej gtowe lub
calg postaé. Cnoty czynig Maryje ,,pickng”, ,,zachwycajaca”, a jednocze-
$nie porywajaca do réwnie cnotliwego zycia. W tym elemencie ducho-
wosci Maryi nie chodzi wiec wylacznie o podziwianie Matki Chrystu-
sa, lecz o nasladowanie tego, co czyni Ja godna czci, czyli naSladowanie
cnét. Kazda z siedmiu cnét ma charakter dynamiczny, nie jest czyms, co
si¢ otrzymuje jako statyczny ,ornament” duszy, co mogtby sugerowaé
6w obraz, lecz jako zadanie, ktore nalezy praktykowaé: kazda z personi-
fikacji owych cnét na to wskazuje. Pelnia cnét Maryi to nie tylko kwia-
ty (lub —jak w innych przedstawieniach — drogie kamienie) ozdabiajace
Jej glowe, lecz duchowa, trudna i wymagajaca droga, ktora jako pierw-
sza, i w sposob doskonaly, idzie Ona, a za Nig przedstawieni w meda-
lionach $w. Augustyn, $w. Agnieszka, Sw. Elzbieta itd. Pickno Maryi ma
zatem stawac sie rowniez picknem KosSciota. Wiasnie owe ,,dynamicz-
ne personifikacje”, sceny z zycia konkretnych znanych ludzi, a nie tylko
statyczno$¢ symboli (jak réze, lilie, drogie kamienie) sg —jak si¢ wydaje —
bardziej trafnym obrazem cnét Maryi i chrzeScijanskiego obrazu zycia
duchowego’. Maryja staje si¢ obrazem pickna Kosciola bardzo dyna-
micznym, to pickno ma si¢ nieustannie tworzy¢, wykuwac.

Pickno Maryi bylo w Sredniowieczu podkreslane réwniez poprzez
przebogata symbolike solarng (Maryja jako sforice lub obleczona w stos-
ce), i symbolike lunarng (Maryja pigkna jak ksigzyc). Chodzito o este-
tyczng kategorie swiatla: kazdy, kto jest piekny, znajduje sic w Swietle
lub staje sie Swiatlem. Duze znaczenie w symbolice odgrywala rowniez
liczba siedem: tzw. septenariusze maryjne wskazywaly na doskonalo$é
cndt Maryi. Wystepowal tez czesto symbol korony: Maryja byla przed-
stawlana w ,.koronie cnét”.

Trzeba réwniez wspomnie¢ o symbolice florystycznej, poniewaz
kwiat to jeden z najbardziej popularnych symboli maryjnych. Jest to
symbol wielowymiarowy: moze oznacza¢ duchowe piekno Maryi, ale
takze godnos¢ i mito$¢. Biblia, wychwalajac Madro$é, wklada w jej usta
nastepujace stowa: Wyrostam jak palma w Engaddi, jak krzewy r6zy w Je-

7 K. ZALEWSKA, Modlitwa i obraz..., 97.
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rychu (Syr 24, 14). Jest to zatem biblijna podstawa poréwnania Maryi
z r6z3. W polskich utworach $redniowiecznych poréwnanie Najswict-
szej Panny do rézy znajdujemy m.in. w pie$niach Kwiatek czysty, smut-
nego sierca... (tutaj jest to symbol pokory, skromnosci, ,,wstydu panien-
skiego”) oraz Mocne boskie tajemnosci. .. (tutaj roza jest symbolem rzad-
kiego, unikatowego piekna). Maryja jest nazwana r6za ,,zamorska”, a to
okreslenie wskazuje, ze pickno Maryi jest nie z tego Swiata, czyli jest to
uroda rajska. Jeszcze bardziej uwidacznia sie symbol czerwonej rézy,
gdy w Sredniowiecznej symbolice zestawia si¢ go z symbolem bialej li-
lii. Wspomniana piesh Kwiatek czysty... zawiera o wiele wiecej kwia-
tow jako symboli Matki Chrystusa. Maryja jest poréwnywana do roz-
nych kwiatéw (jego barwa i gatunek zmienia si¢ w kazdej zwrotce), co
pozwala odczytaé 6wezesnie rozumiang duchowo$é Maryi, wedtug sym-
boliki barw i rolin. Maryja jest wiec ,,bialg lilig” (w. 7-8), bo biel to czy-
sto$¢, niewinno$¢, a takze duchowe odnowienie (aniotowie byli przed-
stawiani zawsze w bialym kolorze). Lilia to symbol dziewictwa i czysto-
Sci serca. ,,Kwiatek zielony” z kolei symbolizuje mlodosé, rozwdj, a tak-
ze wieczng szczeSliwos¢ w niebie, gdzie ,.raj” jest zielony. ,,Kwiatek mo-
dry” to vita contemplativa, wyzszy stopieri uduchowienia, jako odcief
blekitu, bedacego zawsze symbolem nieba i niebianiskich pragniefi. Po-
jawia sie takze ,kwiatek brunatny” jako solsitium, czyli nocne zimowe
przesilenie, w ktorym Maryja zrodzita Chrystusa i ,.kwiatek czarny”, co
taczy Maryje z kolorami ziemi (humus), a oznacza pokore i unizenie (hu-
militas). Kolejne kwiatki i ich kolory opowiadajg wiec o kolejnych cno-
tach Maryi: pokorze, niewinnoSci, ubdstwie, gotowosci do ofiary, na-
dziei eschatologicznej itd. Pickno Maryi i zachwyt, ktéry ona budzi, ma
by¢ dla znekanych ludzi pociechg i oparciem®.

4. Zakonczenie — pickno zewnetrzne wyrazem pickna
wewnetrznego

Wihoski biskup Antonio Bello w jednej ze swoich ksigzek stwierdza,
ze biblijne okreslenia Maryi ukazujace Jej pickno mozna interpretowad
réwniez jako podkreslenie pickna zewnetrznego (autor uzywa tu nawet
stowa elegancja i wytwornosé). Twierdzi On, ze to wlasnie zewnetrzne

8 Zob. szerzej na temat symboliki maryjnej: R. MAZURKIEWICZ, Polskie srednio-
wieczne piesni maryjne, Krakdéw 2002, 208-209; Zob. A. RYBICKI, Compassio Ma-
riae w chrzescijariskim Zyciu duchowym. Studium na przykladzie polskiej srednio-
wiecznej literatury i sztuki religijnej, Lublin 2009, 235-243.



pickno Maryi mial na mysli Jezus, gdy méowit do thuméw: Przypatrz-
cie sig liliom [...]. A powiadam wam: Nawet Salomon w catym swym
przepychu nie byl tak ubrany jak jedna z nich (tk 12, 27). Biskup Bel-
lo stwierdza, ze byé moze w zaciszu domu Jezus wymyslal zdrobnie-
nia i zabawial si¢ okresleniem swej Matki nazwami pieknych, pachna-
cych roslin®. W niektorych objawieniach (zjawieniach) maryjnych osoby
bedace ich swiadkami réwniez podkreslajg nadzwyczajne piekno Ma-
ryi jako czlowieka i kobiety. By¢ moze jest to ciekawa intuicja rowniez
dla Kosciota: w obliczu wszechobecnej brzydoty, moze jest to kolejny
aspekt misji Kosciota posrod $wiata: piekna liturgia, piekny jezyk, kul-
tura osobista poszczegblnych ludzi Kosciota, pewnego rodzaju skrom-
nos¢ i elegancja zewnetrzna réwniez jest znakiem i zacheta dla $wia-
ta, aby szukal tego, co jest picknem duchowym (np. G. Beretta Mol-
la czy C. Luce Badano). Poéréd ostatnio wynoszonych na oltarze wspot-
czesnych $wietych i blogostawionych s3 i tacy, ktérzy weale nie gardzili
picknem zewnetrznym. Poprzez osobistg elegancje, kulture wcale nie
zniechecali, lecz przeciwnie, jeszcze jasniej ukazywali pickno duchowo-
Sci chrzescijanskiej. W taki sposéb sprawdza sie réwniez zdanie wypo-
wiadane przez Myszkina, gléwnego bohatera ,Idioty” F. Dostojewskie-
go: pigkno zbawi swiat.
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Maria come ’'immagine della bellezza della Chiesa
(Riassunto)

Lo studio non si sofferma sulla bellezza del mondo, ma sulla bellezza
personale. La Bibbia il piu bello chiama Gesu. La sua bellezza trova la fonte
anche in Maria, percio anche si puo dire che la fonte della bellezza della Chiesa
¢ anche Maria.

Larticolo € stato strutturato in questo modo: 1) E’ bella la Chiesa? (la
mentalita del mondo oggi sembra negarla). La bellezza della Chiesa ¢ legata

> A. BELLO, Maryja, Kobieta naszych czaséw, tt. W, Zasiura, Czestochowa 1998, 115.
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alla verita e alla bonta; 2) Maria & bella come la Chiesa, e la Chiesa & bella
come Maria; 3) Le virtti di Maria e le virti della Chiesa (lo testimonia Iarte);
4) La bellezza esteriore & I'espressione della bellezza interiore.

La bellezza di Maria ci aiuta di scoprire la vera bellezza del mondo e della
vita umana. E’ giusto dire che la bellezza salvera il mondo.



Papiei bl. Jan Pawet II, sam gleboko oddany Maryi, dostrzegal w Niej
skuteczne «antidotum» na liczne trucizny, ktore — jesli nie bedziemy
czujni —mogq skazic poszczegolne osoby, a takze samo spoleczeristwo,
oddalajgc je od Chrystusa, czyli od zbawienia |...]. Pelna subtelnego uro-
ku Maryja prowadzi nas do Prawdy i chroni przed pokusami tego swia-
ta. Ukazuje nam najwyzsze Pigkno, w ktérym odnajdujemy prawdziwy
pokdj duszy, pozwala nam odkrywac na nowo swiat bez calej jego brzy-
doty, w jego pierwotnej rzeczywistosci i czystosci, ten swiat, ktory wy-
szed! z rgk Stworcy i zostal zbawiony Krwig Odkupiciela®.

W niniejszej refleksji chcemy spojrze¢ na Maryje jako doskonate
exemplum takiego urzeczywistnienia czlowieczenstwa, ktore swe szcze-
gblne piekno zawdziecza integracji z Bogiem gotowym stac si¢ Czlo-
wiekiem. W sytuacji, gdy Kosciot wrecz namacalnie odczuwa wyrazne
dgzenie do narzucenia antropologii bez Boga i bez Chrystusa®, nasila si¢
potrzeba zwrécenia ku Tej, ktdra tworzy przeciwlegly biegun: cata isto-
ta Maryi, wszystkie Jej uciszone zmysty
zwracajq sie ku Niemu, dla Niej istnieje
tylko jedna rzeczywistos¢ — Bog w Niej’.
Jej piekno wewnetrzne, jak tez pick- .
no Jej postaw, majg poczatek w zdeter- Antropologlczny

Teresa Paszkowska

minowanym ukierunkowaniu iz Deum. Wymlar
Pigkno jako kategoria ontyczna i perso- . M .
nalna — w stopniu nie mniejszym niz do- PIana aryl
bro — przyciaga p:odno& ducha tego, kto CALVATORIS MATER
uznaje jego walor*. 15(2013) nr 1-4, 89-106

Czym jest pickno — niefatwo okreslic.
Jako termin pierwotny (gr. kalon, harmonia, symetria, prepon; lac. pul-
chritudo, decorum, aptum, aptitudo, suavitas, gravitas)® pozostaje ono
zasadniczo niedefiniowalne, nie sposdb je uchwyci¢ jednoznacznie (ca-
tosciowo) w konkretnym pojeciu. W Starym Testamencie egzemplifika-
gja pickna jest majestat Boga (por. 2 Krn 7, 21; Iz 64, 10); w Nowym
Przymierzu ma ono charakter transcendentny i osobowy, za jego posred-

! JAN PAWEL 11, Obecnosé Maryi (Przeméwienie do cztonkéw Komitetu Roku Ma-
ryjnego, 1.02.1988), ,,COsservatore Romano” 9(1988) nr 2, 23; cyt. za: Jan Pawel I1
0 Matce Bozej 1978-1998, Homilie i przemdwienia, t. 3, red. A. SZOSTEK, War-
szawa 1999, 27.

2 JAN PAWEL II, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa (28.06.2003), 9 (dalej: EiE).

3 M.E. GRIALOU, Maryja Matka wszystkich, tt. J.A. Zelechowska, Krakéw 1994, 12.

4 Zob. G. HERBERT, Lépreuve du beau, ,,L.a Maison Dieu” 233(2003) nr 1, 75-95.

5 Zob. Pigkno, 1. W teologii, oprac. K. KLAUZA, w: Encyklopedia katolicka, t. 15,
TN KUL, Lublin 2011, kol. 561-562. Zob. TENZE, Teokalia. Pigkno Boga. Prole-
gomena do estetyki dogmatycznej, Lublin 2008.
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nictwem Bog objawia siebie i swoje doskonalosci (por. przemienienie
na gorze Tabor — Mt 17, 1-13; Mk 9, 1-7; £k 9, 28-36). éwiqty Augu-
styn uznawal teokali¢ za prazrédio wszelkiego dobra i piekna, harmo-
nii i tworczego stawania sie. Wykazywal, ze pigkno transcendentne po-
znaje sig nie za posrednictwem zmystow, ale dynamizmem duszy wyko-
rzystujgcym prawde i cnote, stad jedynie $wieci moga je ujrze¢ (De ci-
vitate Dei, IX,4,2)°.

Grecy ukuli termin kalokagathia, ktory wyraza powigzanie pickna
z dobrem (kalos kai agathos) i mogltby by¢ thumaczony jako ,,pieknodo-
bro¢”, a nie zaledwie dobro¢ moralna czy pickno moralne’. Dla Plato-
na piekno jest niejako ujawnieniem dobra: potega Dobra schronila sig
w naturze Pigkna (Fileb, 65A, nr 1)%. Dobro nie wyczerpuje sie jednak
w przestrzeni moralnosci, w calo$ciowym ujeciu stanowi ono cel za-
rowno dzialania, jak i wytwarzania, a takze poznania’, domaga sie za-
tem zharmonizowania réznych czynnikéw przyporzadkowanych do na-
czelnego celu. Konieczna jest tu swoiscie ludzka harmonia, przenikajg-
ca nas i nasze dzialania az do rdzenia naszego jestestwa'®. Wedtug Pla-
tona, wychowanie czlowieka dokonuje sie za poSrednictwem wyczule-
nia na harmonie¢: Bo najbardziej w glgb duszy wnika rytm i harmonia
i najmocniej czepia si¢ duszy przynoszqc pigkny wyglad; potem sig czlo-
wiek pigknie trzyma, jezeli go dobrze wychowano. A jezeli nie, to prze-
ciwnie (Paistwo, 401E)!.,

Pigkno w najglebszym klasycznym znaczeniu odnosi si¢: najpierw
do rzeczywistosci (bytu) i do natury, nastepnie do moralnosci, wreszcie
do estetyki — powstalej dopiero w potowie XVIII w. i skfonnej przypi-
sywal je wylacznie sztuce'? .

Te zasady mozna odnie$¢ wprost do osoby i sytuacji zycia Maryi,
podejmujgc prébe przyblizenia sie do tajemnicy Jej piekna.

¢ TAMZE, kol. 562.

7 Por. P JAROSZYNSKI, Kalokagathia, ,,Cztowiek w kulturze” (1994) nr 2, 32.

8 Fileb — to jeden z wczesnych, tzw. sokratycznych Dialogéw Platona, dotyczy tematu
rozkoszy. Jan Pawel II zacytowat to sformutowanie w Liscie do artystéw (4.04.1999),
»LOsservatore Romano” 20(1999) nr 5-6, 5.

¥ P JAROSZYNSKI, Kalokagathia..., 33.

10 TAMZE, 38.
1 Cyt. za: P JAROSZYNSKI, Kalokagathia..., 39-40.
12 Por. TAMZE, 31.



1. Pickno wpisane w esse — ontyczny wymiar
pickna Maryi

Urzekajace piekno rzeczy stworzonych — stanowigc odblask ,, Twor-
cy pieknosci” (por. Mdr 13, 3) — budzi naturalng wrazliwos¢ cztowieka
i sklania do poszukiwania Tego, ktérego $w. Augustyn nazywa ,,Pickno-
Scig tak dawna, a tak nowg”"%. Gdy czlowiek te Pickno$¢ rzeczywiscie
spotka, doznaje przemiany trwale odmieniajacej jego dotychczasowy spo-
sob doswiadczania rzeczywistosci: rozdarlas gluchote mojg [...], rozswie-
thitas slepote mojg [...), rozlatas won [...], dotknelas mnie... Kiedy do
Ciebie przywre calg istotq mojg, skoviczy sig dla mnie wszelki bol i trud.
Wtedy moje Zycie bedzie naprawde Zywe, cale napetnione Tobg™.

Swiety Franciszek z Asyzu, u ktorego takie mistyczne spotkanie zta-
czone bylo z otrzymaniem stygmatéw na Alwerni, mogt jedynie powta-
rzaé w zachwycie: Ty jestes pigknoscig |...]. Ty jestes pigknoscig". Uprzed-
nio, jak referuje jego zywotopisarz Sw. Bonawentura: We wszystkim, co
pigkne, widzial Najpigkniejszego; dzigki sladom zostawionym w rzeczach,
wszedzie znajdowal Umilowanego, ze wszystkiego robigc sobie drabine,
po ktorej wstepowal na spotkanie ‘Tego, ‘ktory caly godny jest pragnie-
nia’ (Pnp 5,16).

Skoro biblijne wersy — opisujac dzieje poczatkéw — ukazuja, ze
Stworca, po calym swym trudzie, z upodobaniem kontemplujgc stwo-
rzenie, stwierdzil, iz wszystko, co uczynil, bylo bardzo dobre/pigkne (Rdz
1, 31)Y, mozemy bez watpienia przyjaé, ze w momencie, gdy powotat do
istnienia Niepokalang Bogarodzice — osiagnat stwérczo-antropologiczne
apogeum: nic pigkniejszego ponad Nig. Ta Kobieta jest Bozym dzietem
doskonale przydatnym — w osobowym znaczeniu tego stowa — do wlacze-
nia w wypelnienie zamystow Bozych wobec $wiata. Jest arcydzietem juz
W pierwszym momencie — nie wymaga udoskonalenia (wolna od wszel-
kiej deformagji), lecz jedynie pelnego zaangazowania z Jej strony.

13 Por. Wyznania X, 27, przel. Z. Kubiak, Wydawnictwo Znak, Krakéw 1994, 235.

14 TAMZE, X, 27-28, 5. 235. ,

15 Uwielbienie Boga Najwyzszego, przet. K. Ambrozkiewicz, cyt. za: Zrodla franciszkariskie,
red. R. PREJS, Z.]. KIJAS, Krakéw 2005, 339-340. Wedtug Tomasza z Celano chartula
napisana zostala wlasnorecznie przez Swietego na gorze Alwerni dla trapionego we-
wnetrznie ,,towarzysza” i skutecznie usuneta jego pokuse (por. 2 Cel 29) — por. Wpro-
wadzenie, w: TAMZE, 237. .

16 [ egenda maior, IX, 1,7 cyt. za: TAMZE, przel. S. Kafel, 910.

17 Hebr. stowo #(0-)b oznacza to, co stuszne, wlasciwe, perfekcyjne, dobrze wykonane
— por. K. BARDSKI, Zdumienie i zachwyt, ,Pastores” 3(2006) 21. W Septuagincie od-
dano je greckim stowem kaldn — pigkne; por. JAN PAWEL 11, List do artystéw..., 4.
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Czlowiek (korona stworzen) zostal powolany do traktowania wia-
snego zycia jako ,,dziefa”; ktore budzitoby Boze upodobanie, winien
uczynic z niego arcydzielo sztuki'®. Skoro za$ to ,dzieto” jest dedyko-
wane Bogu i podlega Jego ocenie, wysitek moralny cztowieka — nie be-
dac celem samym w sobie i nie wyczerpujac sie w kategoriach spotecz-
nych — konieczny jest po to, by czlowiek mdgl uaktywnic swe najwyz-
sze wiadze w odniesieniu do najwyzszego przedmiotu. Ale droga do tego
celu jest diuga i Zmudna. Czlowiek bowiem w odréinieniu od swiata na-
tury rodzi sig jako nie przystosowany do Zycia, a tym bardziej do osig-
gnigcia wlasciwego celu Zycia [...]. Aby rozwingc to, co w nim najbar-
dziej ludzkie, czlowiek musi nauczyc sig Zycia, kicre bedzie na jego mia-
re [...] dzigki wlasciwemu wychowanin®.

Na tym tle Maryja, ktérej zaistnienie wigze sie SciSle z Niepoka-
lanym Poczeciem, bez watpienia jawi si¢ jako dzieto, ktore w ogladzie
Bozym jest nie tylko ,bardzo dobre/piekne”, ale wprost ,,najpickniej-
sze”. Trzeba tu wyraznie podkresli¢ fakt, ze jest to ,,piekno odkupio-
ne” — tzn. uprzedzajaca moca Odkupienia zabezpieczajace Jg od jakie-
gokolwiek grzesznego skazenia i naruszenia harmonii odwiecznie ustalo-
nej ,,dla czlowieka” przez Boga. W Niej od poczatku odzwierciedla sie,
bez zadnej skazy czy zmarszczki, pigkno Boze?. Posrod wszystkich wie-
rzacych —jak to ujat bl. Jan Pawet II —jest Ona jakby «zwierciadlem»,
w ktorym odbijajg si¢ w sposob najglebszy i najprostszy «wielkie dziela
Boze» (Dz 2, 11)*'. To odbicie pozostaje wolne od jakiegokolwiek zde-
formowania, ktére naruszaloby prawde o Bogu. Stad Ona sama jest ar-
tystycznie przedstawiana na licznych obrazach jako zwierciadlo BoZego
pigkna, mieszkanie odwiecznej Mgdrosci, osoba modlgca sig, wzor kon-
templacji, ikona chwaly: Ta, ktdéra od zarania swego Zycia ziemskiego,
majgc wiedze duchowq niedostepng dla ludzkiego umystu, przez wiare
osiggnela najwyzszy stopiert poznania®. To osoba ludzka w pelni zhar-
monizowana, wolna od zafatszowan i niejednoznacznosci.

" TAMZE.

9 P JAROSZYNSKI, Kalokagathia..., 37. Paideia jest wlaSciwym udysponowaniem
cztowieka do wlasciwych dzialan. Uporzadkowania domagaja si¢ cztery sfery zycia
ludzkiego: rozum — przez nabycie roztropnosci do wlasciwego odczytywania dobra
i srodkow, ktdre do niego wioda; zycie uczuciowe — przez umiarkowanie w zakresie
pozadan oraz mestwo w zakresie uczué wojowniczych (strach, gniew); wreszcie sfe-
ra stosunkéw spotecznych — przez sprawiedliwosc (rozdzielcza, wspotdzieleza i wy-
mienng) — por. TAMZE, 38.

20 Maryja jest Tg, ktéra od momentu niepokalanego poczecia najdoskonalej odzwier-
ciedla pickno Boze. JAN PAWEL II, Adhortacja Vita consecrata (25.03.1996), 28.

2! TENZE, Encyklika Redemptoris Mater (25.03.1987), 25 (dalej: RM).

22 TAMZE, 33.



Tresci, ktore estetyka malarska wyraza gra koloréw, swiatla i cie-
nia, w tekstach natchnionych sa wyrazone bardzo oszczednymi pocig-
gnieciami pidra. Niemniej, mozna powiedzieé, ze Bog przez Archanio-
ta Gabriela postat Maryi wlasne stowa upodobania, dopetniajace Jego
pierwszy stworczy zachwyt i zapraszajace czlowieka do wspétradowa-
nia sie: chaire kecharitomene (tk 1, 28).

W Niej w wyjatkowy sposob odstania si¢ gratia (charis) jako niewy-
stowione pigkno, gracja, wdzigk Bozego daru®; rozblyska dla ludzkosci
ta jasna wizja taski, w ktorej to Chrystus — Pierworodny wobec kazdego
stworzenia (Kol 1, 15) — okazuje sie bardziej «pierworodny» niz grzech™.
W takiej logice mozna zasadnie twierdzié, ze Maryja pojawia si¢ na
horyzoncie historii jako jutrzenka zwiastujgca Storice sprawiedliwosci,
Chrystusa. Jest tez zadatkiem «nowego nieba i ziemi nowej», o ktérym
mowil prorok (Iz 65, 17; 66, 22); od Jej decyzji uzaleznil Bog przyjscie
na swiat «<nowego Adama»>.

Zamyst Bozy obejmuje réwnoczesnie Jego i Ja —jak chciat bl. Jan
Duns Szkot — gdyz pochodzgce od Niej ziemskie istnienie Syna, jako
Pierworodnego wobec kazdego stworzenia (Kol 1, 15), sprawia, Ze w Nim
jest Ona «nowym czlowiekiem», ktory nie podlega grzechowi®.

Gdyby Litanie loretanskg potraktowaé jako swego rodzaju compen-
dium cndt Maryi, odnajdujemy w tym zestawieniu wszelkie ich rodzaje,
eksponujace to Jej niepowtarzalne esse, ktore — wolne od grzechu — wy-
tania z glebi czlowieczenstwa wszystko, co najpiekniejsze.

Swiety Franciszek z Asyzu w swoim Pozdrowieniu Blogostawio-
nej Maryi Dziewicy pozdrawia Ja siedmiokrotnie”’, na sposéb dosko-

2 J. BOLEWSKI, Nowe prawo niepokalanego poczecia, w: Tota pulchra es Maria. Ma-
terialy z ogélnopolskiego sympozjum mariologicznego z okazji 150 rocznicy oglosze-
nia dogmatu o Niepokalanym Poczeciu Matki BoZej. Licheri, 17-20 maja 2004 .,
red. J. KUMALA, Lichen 2004, 151.

2 TAMZE, 161.

2 A. TRONINA, Immaculata czy Panhagia? OdpowiedZ Starego Testamentu, w: TAM-
ZE, 15. W konkluzji autor podkre§la: Maryja jest «cala swigta» (pan-hagia) wia-
snie dlatego, Ze w odwiecznym planie Bozym zostata uchroniona od wszelkiej zma-
2y (in-maculata) (s. 27).

26 S. HAREZGA, Nowotestamentalne podstawy dogmatu niepokalanego poczecia Ma-
ryi, w: TAMZE, 39.

¥ BgdZ pozdrowiona, Pani, swigta Krélowo,
swigta Boza Rodzicielko, Maryjo,
ktéra jestes Dziewicg, uczyniong Kosciolem
i wybrang przez najswigtszego Ojca z nieba,

Ciebie On uswigcil z najswigtszym, umitowanym
Synem swoim i Duchem Swietym, Pocieszycielem,
w Tobie byla i jest

wszelka pelnia laski i wszelkie dobro.
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naly?, pragnac uwydatnic Jej potréjne odniesienie do Trdjcy Swietej. ‘Pani
i Swieta Krélowo® bez watpliwosci nawigzuje do obecnosci Najwyzsze-
g0 i Najwiekszego Kréla, Ojca Niebieskiego; tytul “Swieta Matko Boga’
odnosi si¢ do drugiej Osoby Tréjcy Przenajswigtszej, Pana naszego Jezu-
sa Chrystusa; trzecie wezwanie ‘Dziewicy uczynionej Kosciolem’ suge-
ruje, ze Ona jest oblubienicq Ducha Swietego. «Piekno» Maryi jest wigc
wpisane w tajemnice Najswietszej Trojcy®.

To niewatpliwie pozwala nam traktowaé Maryje jako punkt od-
niesienia w antropologii zorientowanej na pickno, zwlaszcza gdy cho-
dzi o antropologie kobiety, poniewaz nie sposéb cokolwiek pomyslec,
powiedziec czy uczynic odnosnie do godnosci i powolania kobiety, jesli
oderwie si¢ mysli, serce i czyny od tego horyzontu.

2. Piekno wpisane w agere — etyczny wymiar
piekna Maryi

Juz ontyczny wymiar pieckna Maryi odstonit jego site i dynamicz-
no$¢; wymiar etyczny tego piekna odnosi sie do Jej postaw i zaangazo-
wania w misje. Swiat wspélczesny bardzo potrzebuje wyraznego wzorca
pieknego czlowieczenistwa, zrealizowanego w doczesnosci, empiryczne-
go, gdyz nauczony doswiadczeniem, ideom juz nie dowierza.

Na zakonczenie Soboru Watykanskiego II, w przestaniu zaadreso-
wanym do artystow, zawarto stwierdzenie, ze Swiat potrzebuje pigkna,
aby nie pogrgzyc sie w rozpaczy. Pigkno podobnie jak prawda budzi ra-

Bgd? pozdrowiona, Patacu Jego,

Bgd? pozdrowiona, Przybytku Jego,

BqdZ pozdrowiona, Domu Jego.

Bgd? pozdrowiona, Szato Jego,

Bgd? pozdrowiona, Stuzebnico Jego,

Bgd? pozdrowiona, Matko Jego, .

i wy wszystkie swigte cnoty, ktére Duch Swiety swq laskg i oswieceniem wlewa

w serca wiernych,

abyscie z niewiernych uczynily wiernych Bogu.

Cyt. za: Zrddla franciszkariskie, red. R. PREJS, Z.J. KIJAS, Krakéw 2005, 325-326.

Zwazywszy na strukture literacka tej modlitwy, styl i logike prowadzenia mysli, po-

winna ona zawiera¢ o$miokrotne powtdrzenie Ave. Pierwsze siedem Ave winny by¢

adresowane do Dziewicy Maryi, natomiast dsme Ave do pozdrowienia cnét. Franci-

szek stawia jednak po siddmym Ave przecinek, by w ten sposéb jednocze$nie odno-

sito sie ono do Dziewicy i do cnét. Wskazuje tym samym, ze chce, by bylo to z jego

strony pozdrowienie doskonale. Por. W. BLOCK, Doswiadczenie Boga jako ,,Pigk-

na”, ,Roczniki Teologii Duchowosci” 20(2011) nr 3, 54.

¥ TAMZE, 55.

30 JAN PAWEL 11, List apostolski Mulieris dignitatem o godnosci i powotaniu kobiety
(15.08.1988), 5 (dalej: MD).
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dos¢ w ludzkich sercach [...] tworzy wigZ migdzy pokoleniami i lgczy je
w jednomyslnym podziwie!l'.

Po uplywie polwiecza okazuje sie, ze zaréwno w spoleczefistwach
materialnie zamoznych, jak i w krajach ubogich wystepuje dzi§ powszech-
nie, w réznych postaciach, nieumiejetnos¢ doznawania radoéci, znuze-
nie zyciem, postrzeganym jako bezsensowne i wewnetrznie sprzeczne’?.
Dramatyczna nieumiejetno$¢ doznawania autentycznej radosci potrze-
buje uzdrowienia, ktdre niesie Maryja, wezwana do radosci przez same-
go Boga. Jej umiejetno$¢ radowania si¢ ma Scisty zwigzek z umiejetno-
$cig mifowania, tzn. otwartoscig na drugiego. Trafnie to ujmuje pierwsza
encyklika papieza Franciszka, w ktorej czytamy: Sw. Justyn Meczennik,
w swoim ,,Dialogu z Zydem Tryfonem” uzyl picknego wyrazenia, ktcre
mowi, Ze Maryja, przyjmujgc oredzie aniola, poczela «wiarg i radosé>>.
Wiara Matki Jezusa byla bowiem owocna, a kiedy nasze Zycie duchowe
przynosi owoce, napelnia nas radosc, bedgca najbardziej wyrainym zna-
kiem wielkosci wiary**.

W tym kontekscie, upraszczajgco, mozna sprowadzi¢ postawe Ma-
ryi do umiejetnosci przyjmowania impulséw Bozego oredzia i gotowo-
sci podjecia go w praktyce. Teksty natchnione ukazuja Ja przede wszyst-
kim jako:

Dziewice — mtoda Izraelitke gotowa do godéw, wigzacg nadzie-
je z zaSlubinami i zyciem domowym; réwnoczesnie gotowa wystuchaé
i przyja¢ Stowo postane od Boga. To niewiasta umiejgca milczec i stu-
chac, ulegle poddajgca sie dziataniu Ojca — przyzywana [...] przez wszyst-
kie pokolenia jako «blogostawiona», poniewaz potrafita dostrzec wiel-
kie dziela, dokonane w Niej przez Ducha Swietego®. Tym samym — dla
wszystkich pokolen — stanowi wzér otwartoSci przyzwalajacej, by Ob-
jawienie ogarneto (czy: nasgczylo) Jej osobiste, doczesne zycie. Radosé
autentyczna wytryska w tym punkcie, w ktérym wiecznos¢ przecina sie
z doczesnoscia, a ktéry przebiega przez Jej osobe i zycie.

Julianna z Norwich w ksiedze Objawieri opisuje te scene, ktorg po-
zwolit jej oglada¢ Chrystus: Wowczas postawil mi przed umyst naszg blo-
gostawiong Panig. Ujrzalam duchowo Jej cielesne podobieristwo, prostg
i skromng dziewczyng, mlodg — niewiele starszg niz dziecko, w tej samej

31 TENZE, Przeslanie do artystéw (8.12.1965), AAS 58(1966), 13.

32 J. RATZINGER, Nowa ewangelizacja (9-10.12.2000, Wielki Jubileusz kate-
chetéw), cyt. za: http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WR/inne/ratzinger_
ewangelizacja.html

33 Por. Dialog z Zydem Tryfonem, 100, 5; PG 6, 710.

3% FRANCISZEK, Encyklika Lumen fidei (29.06.2013), 58.

35 JAN PAWEL 11, Bulla Incarnationis misterium (29.09.1998), 14.
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cielesnej postaci, jak wtedy, kiedy poczela. Bog takze objawil mi czes¢
madrosci i prawdy Jej duszy tak, iz zrozumiatam, z jakg czcig spoglgda-
la Ona na swego Boga i Stworzyciela i z jakg czcig zdumiewala sig tym,
ze wybral ]g, by si¢ z niej narodzic, ze zwyklego stworzenia, ktcre sam
uczynil. 1 ta mgdrosé i zawierzenie, i Jej swiadomos¢ wielkosci Stworcy
i malosci Jej samej, ktora byla stworzona, sklonily Jg do tego, by powie-
dziec z wielkg pokorg Gabrielowi: «Oto ja, stuzebnica Pariska». Ujrzaw-
szy to naprawde, zrozumiatam, iZ jest wigksza w tasce i szlachetnosci niz
wszystko, co stworzyl Bog i co stoi nizej od Niej... (WD 4)%.,

Na stowo Boga stworzenie moze odpowiedzie¢ w jedynie wlaci-
wy — maryjny — sposOb wyrazajacy sie stowem: amen wybrzmiewajagcym
z calej istoty méwigcego. Wedlug trafnego ujecia o. Cantalamessy: Ma-
ryja jest uosobionym «amen» powiedzianym Bogu®’ i uczy nas, ze pick-
ne zycie przydarza sie temu, kto potrafi wypowiadaé szczere ,,amen”
komus lub czemus, a nade wszystko Bogu.

Matke — catkowicie oddang Dziecku, bez obaw o skomplikowanie
swojej sytuacji malzenskiej i Srodowiskowej. Zdolng zatroszczy¢ si¢ o Je-
go dorastanie i wychowanie. Towarzyszaca z oddalenia, gdy Syn zaan-
gazowal si¢ juz w swojg misje, a stojaca blisko, kiedy nadeszta Jego go-
dzina meki. Gotowg — pomimo bdlu — na podjecie kolejnych zadan, nie
skoncentrowang na sobie w sytuacji najwyzszej ofiary. Maryja nie traci,
nawet tutaj, nadziei na zwycigstwo Boga nad zlem, nad cierpieniem, nad

3¢ JULIANA Z NORWICH, Objawienia Bozej Mifosci, przet. A. Gomola, W drodze,
Poznai 2007, 101. Wizje tej czternastowiecznej mistyczki angielskiej majg charak-
ter wyobrazeniowy. Posta¢ Maryi pojawia si¢ kilkakrotnie, szczegdlnie poswiecony
jest Jej rozdzial opisujacy jedenaste objawienie (rozdziat 25. w wersji dtuzszej i czes¢
13. rozdziatu w wersji krétszej Objawiern). Julianna sadzita, iz ujrzy Maryje w cie-
lesnej postaci, gdy Chrystus zapytal: ,,czy chcialabys Ja ujrzeé?”, ,,czy cheesz zoba-
czy¢ jak Ja mituje?”, ,,czy chciatby$ ujrzeé w Niej, jak jeste$ kochana?” — por. TAM-
ZE, 137-138. Nie otrzymala wizji zewnetrznej, godne uwagi jest jednak to, ze ogla-
da Maryje w sytuacji: radosnej (Zwiastowanie i poczecie Jezusa — ,,objawil Jg bardzo
rozradowang”), bolesnej (pod krzyzem), chwalebnej (w radosci i chwale nieba).
Raniero Cantalamessa, kaznodzieja domu papieskiego, zostal zaproszony na Jasna
Gore, gdzie 17 kwietnia 2013 r. miata miejsce pielgrzymka polskich wyzszych semi-
nariéw duchownych. Na widok tysiecy klerykéw nie wyglosit konferencji przygoto-
wanej na pi$mie, lecz odpowiadal spontanicznie pytajacym, a tekst przekazal do lek-
tury osobistej. W tym tekscie wyjasnia: Maryja nie powiedziala ‘fiat’, kidre jest sto-
wem laciriskim; nie powiedziala nawet ‘génoito’, kidre jest stowem greckim. Co po-
wiedziala wigc? Jakie jest stowo, ktdre w jezyku mowionym Maryi, odpowiada naj-
bardziej temu wyrazeniu? Co méwit jakis Zyd, gdy chcial powiedziec niech sig tak
stanie? Mowil ‘amen’! [...] Amen’ — stowo hebrajskie, ktdrego korzen oznacza solid-
nosé, pewnosé — bylo uzywane w liturgii jako odpowied? wiary na stowo Boga. Za
kazdym razem, gdy na kovicu niekiérych Psalmow czyta sie w Wulgacie “fiat’, fiat’
(w wersji Septuaginty: ‘génoito’, ‘génoito’), oryginat hebrajski, znany przez Maryje,
przynosi: Amen’, ‘amen’!
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Smiercig, i potrafi przyjgc w tym samym uscisku wiary i milosci Syna Bo-
zego narodzonego w betlejemskiej grocie i zmarlego na krzyzu®®. Uosabia
w tej scenie trudne piekno, ktére réwniez znamionuje Jej kobieco$é.

Julianna z Norwich ujrzata, jak ogrom Jej milosci do Niego zwigk-
szal Jej bol [...], gdyz tak jak Jej mitos¢ do Niego wigksza byla od czy-
jejkolwiek innej milosci, tak samo wigksze bylo Jej cierpienie (WD 18)%.
A podczas, gdy Ona smucila si¢ z powodu Jego cierpienia, tak samo i On
cierpial z powodu Jej smutku, a nawet jeszcze bardziej (WD 20)*.

Wdowe — ktéra utracita takze swego Jedynaka; otwartg na inne dzie-
ci i kontynuujaca swa misje macierzyniska wobec tych, ktérych Syn uznat
za ,swoich”. Pozostajacg ,,razem” z Dwunastoma i niewiastami wewnatrz
wieczernika (por. Dz 1, 13-14) w oczekiwaniu na Ducha Pocieszyciela,
stale trwajacg posrodku Kosciota. Wedtug spostrzezenia Pawta VI: Ran-
kiem dnia Pigcdziesigtnicy przewodniczyla Ona, modlgc sie, poczgtkom
ewangelizacji, za sprawg Ducha Swietego*'. Wydaje sie, ze mozna odna-
lez¢ tez analogie do prorokini Anny, ktéra po Smierci meza, do konca
pozostata wdowy [...]. Nie rozstawala sig ze swigtynig (por. Lk 2, 37).
W tekstach natchnionych Starego i Nowego Testamentu wobec wdow
wladnie objawia si¢ oblicze Boga-Pocieszyciela. Wdowa w teologicznym
rozumieniu moze by¢ obrazem Kosciola z Apokalipsy, ktory pozostaje
wierny we wszgystkich cierpieniach, az do powrotu Pana [...] w nigdy nie
koriczgcej sig nadziei, oczekuje chwili, w ktorej Bog na zawsze zamieszka
2 ludimi... «i otrze z ich oczu wszelkg tze, smierci juz odtgd nie bedzie,
ani Zaloby, ni krzyku, ni trudu juz odtqd nie bedzie, bo pierwsze rzeczy
przemingly» (Ap 21, 24)*.

Takie ujecie pozwala dostrzec bardzo szczeglne ciazenie (grawi-
towanie) Maryi ku niebu, a teksty nowotestamentowe nie wspominajg
o Niej juz po zestaniu Ducha Swietego. Zdaniem ojca Cantalamessy po
Pigcdziesigtnicy jakby znalazla sie za klauzurg. Jej Zycie jest juz Zyciem
ukrytym z Chrystusem w Bogu (por. Kol 3, 3)... Maryja zainaugurowala
w Kosciele tego drugiego ducha (czy powolanie), ktory jest duchem ukry-
tym i modlgcym sie, obok ducha apostolskiego i dzialajgcego®.

38 BENEDYKT XVI, Oredzie na XXI Dzienn Chorego (11.02.2013), 4, ,,LOsservato-
re Romano” 34(2013), nr 2, 7.

3% JULIANA Z NORWICH, Objawienia Bozej Milosci..., 126-127.

“© TAMZE, 130.

* PAWEL VI, Adhortacja apostolska Evangelii nuntiandi (8.12.1975), 82.

42 G. BLAQUIERE, taska bycia kobietq, przel. J. Pajor, Wydawnictwo M, Krakéw
1993, 103.

4 R. CANTALAMESSA, Maryja zwierciadlem dla Kosciola, przet. J. Krélikowski, War-
szawa 1994, 158.
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Edyta Stein uznala iuczyla, ze kobiety z natury w pojedynczy akt
wkladajq calg swojg osobowosc [....]. Z powodu jednosci i zwartosci swej
natury latwiej przechodzg do przepojenia catego Zycia wiarg*. To dys-
ponuje kobiety do ,,prymatu”, ktdry nie ma zwigzku z instytucjami czy
urzedami, a odnosi si¢ do przezywania mitosci i cierpienia. Jak podkre-
8lit bl. Jan Pawel 1I: powszechnie si¢ przyjmuje, Ze kobieta jest bardziej
od mezczyzny zwrécona do konkretnego czlowieka® i zarazem jest ona
czesto bardziej odporna na cierpienie niz mezczyzna*®. Wynika stad, ze
OWO ,,bardziej” ma znamiona zupelnie odmienne od ,,bardziej” $w. Pio-
tra (por. ] 21, 15).

To przez pryzmat Maryi Koscidl widzi w kobiecie odblaski pigkna,
ktcre odzwierciedla najwznioslejsze uczucia, do jakich zdolne jest serce
ludzkie: catkowitg ofiare milosci, moc, ktora potrafi znies¢ najwieksze
cierpienia, bezgraniczng wiernosc, niestrudzong aktywnosc, umiejetnos¢
lgczenia wnikliwej intuicji ze slowem pociechy i zachety".

Maryja pokazuje, w zwyklej codziennosci Nazaretu, ze nalezec do
Pana znaczy spalac sie w ogniu Jego Zarliwej milosci, przemieniac sig
w blasku Jego pigkna*. Kobieta przemieniona w tym blasku piekna po-
cigga innych ku Niemu. Kazde prawdziwe pigkno rodzi w ludzkim sercu
tesknote, glebokie pragnienie poznania, kochania, zblizenia si¢ do Dru-
giego, do tego, co je przerasta®. Greckie kallos wiaze sie logicznie z ka-
leo’® (wzywam, zapraszam) — co juz uchwycil Platon — mozna zatem
mowié o prowokacyjnej funkgeji pickna®! czy raczej przyciagajacym jego
charakterze.

Odwrotnoscig tej prawdy jest odpychajaca odraza w sytuacji, gdy
to, co niepigkne szuka uzewnetrznienia i wydobywa sie na oblicze czto-
wieka. Trafnie to ujal w jednej z powiesci Tahar Ben Jelloun, urodzo-
ny w marokanskim Fezie (1944), zamieszkaly w Paryzu: Dlaczego brzy-
dota duszy potrafi uciec z wewngtrznej ostony i pojawic si¢ na twarzy?
Przed brzydotq fizyczng nie czuje leku. Boje sig tej innej, poniewaz jest

# E. STEIN, SW. TERESA BENEDYKTA OD KRZYZA, Kobieta, jej zadanie wedlug
natury i laski, przel. J.I. Adamska OCD, Tczew-Pelplin 1999, 238-239.

# MD 18.

4 TAMZE, 19.

47 RM 46.

4 BENEDYKT XVI, BgdZcie wiarygodnym i jasnym znakiem Ewangelii, ,,Osserva-
tore Romano” 27(2006) nr 9-10, 36.

4 TENZE, BgdZcie zwiastunami i swiadkami nadziei (Przemdwienie podczas spotka-
nia z artystami, 21.11.2009), ,,LOsservatore Romano” 31(2010) nr 2, 31.

50 Por. M. FIICIN, Commentaire sur le Banquet de Platon V, 2, Paris 1956, 181.

51 Por. B. NADOLSKI, Kalonika liturgiczna, w: Pigkno materialne. Pigkno duchowe. Ma-
terialy z konferencji 19-21'V 2003, red. A. TOMECKA-MIREK, L.6d7 2004, 486.



gleboka i pochodzi z tak daleka. Przyczepia sig twarzy i niszczy jg. Drg-
2y w ciele i czasie swoje loge. Wiszystko to jest w oczach*.

Maryja otwarta na stowo i podatna na Jego poruszenia, wywotlu-
je wiele poruszen w innych, gdyz postepuje i méwi jako ,,widzgca”, ze
zbawienie — obietnica Boza dla Ludu Przymierza — juz nadeszlo i spelnia
si¢>?. Takze urok Maryi, jako przymiot Jej kobiecego ducha, nie jest tu
bez znaczenia. W wypelnianiu swojej misji kobieta jest w duzym stopniu
wspomagana przez piekno’* — podkresla stusznie Alice von Hildebrand.
Zas Jean Guitton, w latach sze$¢dziesiatych ubieglego wieku — podjaw-
szy kwestie: czym jest urok osobisty? — przyznal: pojecie to wymyka sig
jednoznacznej definicji. To swego rodzaju obecnosé danej osobry, wyczu-
walna wokdl niej, cos na ksztalt promieniowania emanujgcego od nie-
skazitelnie czystych twarzy. To takze swoista swoboda przejawiajgca sig
w ruchach jej ciala, w jej wypowiedziach, czynach, zachowaniach, nawet
tych najbardziej banalnych |...] za sprawg polgczenia ze Zrodiem Dobra.
Przy osobie, ktora roztacza nad nami swdj urok, znikajg napigcie, nie-
cheé, skrytosé, obawa przed zagrozeniem, strach przed ludimi, a jeszcze
bardziej, by moze — lgk przed samym sobg>. Genialny filozof dostrze-
gat ten urok w Maryi i Swietej z Lisieux, ktora utrzymata w sobie trwale
co$ z czystosci i prostoty dzieciectwa. Jego zdaniem, osoby urocze majg
ewidentny wplyw na innych w zakresie ich relacji z Bogiem. Interpretu-
jac mysl Guittona, mozna powiedzied, ze nie jest to kwestia pociggania
»ku sobie” (to sprawa urody i pozadliwosci), lecz przykuwanie czyjejs
uwagi ,,soba”, by ja skierowac niemal natychmiast ku Pieknu najwyz-
szemu. Taka osoba posiada ewidentny wplyw na innych, urok jest wiec
efektywny (sic!). Guitton podkresla, ze urocza osoba potrafi nas uwol-
nic od cigzaru wewngtrznego, a tym samym obudzic w nas gotowosc
do udzielenia odpowiedzi na wolanie dochodzgce z wysoka, na wolanie
Boga, ktéry musi posiadac to cos, co ludzki jezyk nazywa urokiem oso-
bistym, w stopniu najwyzszym, jaki mozina sobie wyobrazi*®. Taki urok
odnajdujemy niewatpliwie w Maryi.

52 T. BEN JELLOUN, A occhi bassi, Einaudi, Torino 1993, cyt. za: G. RAVASI, Krdtka
historia duszy, przet. A. Wojnowski, Wydawnictwo Salwator, Krakéw 2008, 274.

53 Por. G. BLAQUIERE, taska bycia kobietg..., 153.

* A. VON HILDEBRAND, Przywilej bycia kobietg, przel. Z. Dunin, W, Paluchowski,
Wydawnictwo Sw. Wojciecha, Poznaf 2008, 63.

53 J. GUITTON, Geniusz Teresy z Lisieux. Swiadectwo fascynacji, przet. D. Adamski,
Wydawnictwo Misjonarzy Klaretynéw, Warszawa 2002, 20.

56 TAMZE. Méwi sie tez o tzw. perswazyjnosci pickna — zob. E. SZCZESNA, Perswa-
2yjnosc pigkna, w: Wizje i re-wizje. Wielka ksigga estetyki w Polsce, red. K. WILKO-
SZEWSKA, Universitas, Krakow 2007, 265-277.
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Wracajac do sceny nawiedzenia, trudno uzna¢ za rzecz bez znaczenia
fakt, ze to dziecko nienarodzone (przyszly Jan Chrzciciel) jako pierwsze
sporuszylo sie z radosci”, odczuwajac blisko$é Krélestwa pozostajacego
jeszcze ,,w ukryciu” w Maryi. KoSciét uczy si¢ od Niej takiego sposobu
noszenia Stowa Weielonego w sobie, ktére budzitoby w dzieciach Bo-
zych wewnetrzne poruszenie i rado$¢. Jan Pawel II o$mielit sie nazwaé
Maryje wrecz pierwszym «tabernakulum» w bistorii, w kiérym Syn Bozy
(jeszcze niewidoczny dla ludzkich oczu) pozwala sie adorowac Elzbiecie,
niejako «promieniujgce» swoim swiatlem poprzez oczy i glos Maryi*’.

Ta scena ma niezréwnang wymownos¢: dwie kobiety brzemienne
i dwaj niezrodzeni jeszcze synowie, w przestrzeni domowej doznajq i sta-
wig magnalia Dei, urzeczywistniajace sie z wielkg moca. Gdy $w. Pawet
bedzie méwil, iz w Bogu zyjemy, poruszamy sig i jestesmy (Dz 17, 28),
przywola tym samym drugi biegun naszej ludzkiej rzeczywistosci. Pierw-
szy stanowi kobieta doznajaca, ze syn w niej ,,zyje, porusza sie i jest”, a je-
go wrazliwe reakcje majg Scisly zwigzek z przyblizeniem si¢ Boga. Piek-
no kobiecej misji (macierzynskiej) tkwi w tym wewnetrznym odczuciu
— przez dotyk — reakgji prawdziwie ,,dziecigcej”, ,,synowskiej”. Bég ob-
jawiajacy sie w Nowym Przymierzu postuguje si¢ ,,misja kobiety” — na-
turalng i nadprzyrodzong — by udostepnié¢ ludziom swa bliskos¢*®.

Magnalia Dei w odczuciu Maryi sg niewatpliwie pickne, gdy wspo-
mina Ona dzieje przymierza. W naszym odczuciu, za piekne trzeba tez
uznac to, co Bég uczynit ludzkosci, sytuujac Zbawce wewnatrz Jej czto-
wieczenstwa. Z tego powodu Jej antropologiczny casus jest jedyny i nie-
powtarzalny, gdyz czyniac Jej ,,wielkie rzeczy”, Bég tym samym podwa-
zyl status grzesznego cztowieka i zaoferowat ludzkosci nowy stan.

3. Piekno wpisane w wymiar eschatonu — teraz i na
zawsze ,,cala piekna”

Maryja przeniesiona do wiecznoSci w integralnoSci swego bytu,
uswiadamia wierzacym, w jaki sposéb cztowiek moze by¢ ,,odbiciem”

57 JAN PAWEL 11, Encyklika Ecclesia de Eucharistia (17.04.2003), 55.

38 Wprawdzie kazda kobieta doznaje — czasem bez jasnego uswiadomienia sobie tego —
ze w sytuacji poczecia dotyka ja mezczyzna i niejako ,,dotyka” ja Bég umieszczajac
nowa dusze w jej fonie — por. A. VON HILDEBRAND, Przywilej bycia kobietg...,
78. Ojciec moze przekazac swemu dziecku nos i oczy, i nawet inteligencje, ale nie
dusze. Ta w kazdym czlowieku jest inna (Hermann Hesse, powie$¢ Knulp), cyt. za:
G. RAVASI, Krétka historia duszy..., 351.

W scenie nawiedzenia akcent jednak pada na ,,dotyk” dziecka, ktéry Elzbieta ujaw-
nia wspotdzielgc rados¢ syna, wyrazong poruszeniem. Matka i syn poruszeni we-
wnetrznie, wspolprzezywaja tajemnice bliskiego Boga.



Pickna. Od wiekéw uczy, co znaczy by¢ pieknym ,,od poczatku do kon-
ca™’, niezaleznie od przemijania czasu. Przedwiecznym zamystem Bozym
ztaczona z Chrystusem, Ona ,,jest nowym stworzeniem” (2 Kor §, 17),
ktore — nieskazone grzechem — doznaje w sobie jednosci®® nieba i ziemi,
zamierzonej odwiecznie i urzeczywistniajgcej sie, poczawszy od Niej.

Jako Wniebowzi¢ta wskazuje czlowiekowi kierunek tej ontycznej
grawitacji, ktorg zaburza grzech wiodacy w strone celéw horyzontal-
nych. Maryja zostala mocg taski pociggnieta ,,cata” ku Temu, ktéry jest
Tworcg i Krolem wszystkiego (por. Pnp 1, 4: Pociggnij mnie za sobg!
Pobiegnijmy! Wprowadz mnie, krélu, w twe komnaty!). Z. perspektywy
nieba, dla ,,wszystkich pokolen” pozostaje Niewiasta pociagajaca i wiel-
biong w réznoraki sposéb. W antyfonie Jutrzni na uroczystos¢ Niepo-
kalanego Poczecia zapewniamy: Dziewico Niepokalana, pobiegniemy za
Tobg, pociggnieci wonig Twojej swigtosci, nawigzujac do wersetu Pie-
$ni nad piesniami: Cala pigkna jestes [...] i nie ma w tobie skazy (4, 7),
»jakze pieckna” (4, 1). Laczac 6w natchniony biblijny zachwyt wobec piekna
z artystycznie natchniong mysla Fiodora Dostojewskiego®?, bl. Jan Pawet I
dopowiedzial w natchnieniu wiary: Tivoje pigkno, Maryjo®2.

To piekno przedstawiali przez wieki, w réznych formach artystycz-
nych, wielcy tworcy. W jakim$ znaczeniu, mozna mowié, ze Maryja byla
i jest wielbiona w sztuce, dla swego pickna. Jesli bowiem pigkno, jak to
ujat bl. Jan Pawel Il w Liscie do artystow, jest szyfrem tajemnicy i odesta-
niem do tego, co transcendentne®, to w Maryi — niewyobrazalnie spote-
gowane — jest promieniowanie tajemnicy i odsylanie kazdego, kto z pa-
sja szuka nowych ,epifanii” piekna ku jedynemu Pigknu.

Tym bardziej wierzacy, gdy odda sie kontemplagji tej promienne;j
tajemnicy, odnajdzie tez w sobie pragnienie odnowienia ,oblicza zie-
mi” (por. Ps 104, 30). Nie jest bowiem mozliwe utkwic wzrok w chwa-
le Chrystusa Zmartwychwstalego i w Maryi ukoronowanej na Krélowg,

32 Por. A. KACAYA, Tota pulchra. O pigknie w mariologii J6zefa Ratzingera, w: Pigkno
w mysli wielkich teologow i filozoféw, red. A. SULKOWSKI, Krakéw 2009, 60.

60 Wtasciwie nalezatoby powiedzie¢: swobodnej komunikacji pomiedzy dwiema rze-
czywisto$ciami — niebem i ziemig — pochodzacymi od jednego Stwércy, a rozdzielo-
nymi wyltgcznie z powodu grzechu. Potyskujace ostrze miecza i cheruby bronig tu
wstepu jedynie grzesznikom (por. Rdz 3, 24), Niepokalana ma swobodny wstep do
raju i do nieba, przez co dowodzi czlowiekowi, ze Objawienie spetnia sie, jesli tyl-
ko jego adresat reaguje nan tak, jak Ona: niech mi sig stanie.

¢! Por. F. DOSTOJEWSKI, Idiota, cz. 3, rozdz. 5: pigkno zbawi swiat.

62 JAN PAWEL. 11, Pigkno zbawi swiat (Modlitwa na Placu Hiszpanskim, 8.12.1998),
»LOsservatore Romano” 20(1999) nr 2, 28.

¢ TENZE, List do artystow..., 16.
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nie czujgc pragnienia, by uczynic ten swiat pigkniejszym, bardziej spra-
wiedliwym, blizszym planom Bozym®.

Maryja budzi i podtrzymuje w wierzacych nadzieje nowego nieba
i nowej ziemi, w ktorych bedzie mieszkata sprawiedliwosé (2 P 3, 13),
uswiadamiajgc zarazem, ze w tej sytuacji winniSmy by¢ ,,bez plamy i ska-
2y” (2P 3, 14).

Swoim Niepokalanym Poczeciem i Wniebowzieciem objawia sens
naszego powolania do zycia wiecznego. Wydaje sie, ze sens ten mozna
w pelni pojac jedynie w perspektywie ,,wziecia do nieba”. Dopdki na-
sza egzystencja jest zdominowana my§la, ze u kresu zycia ,,przyjmie nas
ziemia”, dopéty wiara nie moze nas przyoblec catkowicie w Swiatlosé.
Ta, ktéra nosi miano Causa nostra laetitiae, uSwiadamia nam, ze ziemia
nie ,,wziela” na zawsze tych dwu najpickniejszych ciat cztowieczych, kté-
re najskuteczniej ustuzyty ludzkosci. Cialo Niepokalanej i z Niej wziete
Cialo Syna Bozego maja udzial w chwale zycia wiecznego. Niebo sta-
nowi niezbedny element przy odczytywaniu sensu zycia i godnosci czto-
wieka. Maryja, ktora nosita w sobie ,,Swiattos¢ ze Swiatlosci”, jasnieje
na niebie jako ,,wielki znak” (por. Ap 12, 1) dla wierzacych. Odstania
sens odwiecznej ,,nieprzyjazni” pomiedzy Niewiastg a tym, ktory zwa-
ny niegdys$ Jasniejgcym, zostat stracony i usiluje wlasng moca wstgpic na
niebiosa (por. Iz 14, 12-13)%.

Kazdemu czlowiekowi uchwycenie sensu wlasnego zycia i sensu ca-
lej rzeczywistosci sprawia powazng trudno$¢. Trafnie wyrazita to Edy-
ta Stein, piszac: cale moje Zycie [...] przed oczyma wszystko widzgcego
Boga prezentuje sig jako doskonale powigzanie sensu. Wtedy to zaczy-
nam radowac si¢ na swiatlo przyszlej chwaly, w ktorym takze mnie ma
sig kiedys odslonic tajemnica tego powigzania sensu [...] co ‘przyswa-
jamy sobie intelektem’, jest w stosunku do owej catosci sensu jak po-
jedyncze, niesione przez wiatr zagubione tony rozbrzmiewajgcej w oddali
symfonii®®.

W perspektywie Wniebowziecia Maryi nasze pojedyncze glosy, przy-
Zywajac Jej wsparcia ,,teraz i w godzine Smierci”, wpisuja si¢ w odwiecz-
na symfonie chwalgcg Pana nieba i ziemi. Przed niezliczonymi obraza-
mi i figurami wpatrujemy sie¢ w posta¢ Maryi, kontemplujac te czastke

¢ TENZE, List apostolski Rosarium Virginis Mariae (16.10.2002), 40.

5 Jakze to spadles z niebios, Jasniejgcy, Synu Jutrzenkis Jakie rungles na ziemig |...)
Ty, kery mowiles w swym sercu: Wstgpie na niebiosa; powyzej gwiazd Bozych po-
stawie maj tron.

¢ E. STEIN, Byt skoriczony i byt wieczny, przel. L.]. Adamska OCD, Wydawnictwo
Karmelitoéw Bosych, Krakow 1995, 148.



Jej pickna, kt6ra uchwycit artysta. Rozlicznymi tekstami modlitw i na-
de wszystko tajemnicami rézaficowymi wielbimy Boga za wszystko, co
wpisal w Jej zycie. Jesli pierwotna jedno$¢ Prawdy, Dobra i Piekna zo-
stala naruszona i otaczajaca rzeczywisto$¢ budzi w nas niepokoj, to po-
przez ikony usilujemy ,,spojrze¢” w rzeczywistos¢ wieczng. Tkona bo-
wiem zwiastuje nam i uobecnia przez barwy® te treici, ktére Ewange-
lia wyraza stowami. Mozna ja por6wnaé do okna, ktérego funkcja wig-
ze sie z przekazywaniem Swiatla, o ile to $wiatlo rozposciera si¢ za nim.
W oderwaniu od $wiatta okno jest martwe —to tylko drewno i szklo,
jednak rozswietlone stoficem — upodabnia si¢ do Swiatla i wypelnia sie
nim®, dlatego ,,ikone maluje si¢ na $wietle”®, bez $wiatlocienia.
Chiara Lubich w podobny sposéb odniosta sie do rzezby Piety Mi-
chata Aniola, pisze: Pigkna Madonno Michala Aniola [...] za kaidym ra-
zem, kiedy na Ciebie patrze, wydajesz mi si¢ pigkniejsza. Mijajg dni, lata,
wieki i ludzie z calego swiata przychodzg Cig zobaczycé, a Ty pozostawiasz
w ich duszy slad czegos wznioslego, pelnego stodyczy. Temu, kto Cig po-
dziwia, dajesz doswiadczyc jakby pelni ukojenia: wydaje sie, Ze dotykasz
samej glebi duszy kazdego czlowieka, glebi duszy ludzkiej, a ten niebiari-
ski promier, ktory od Ciebie wychodzi, dotyka swym pocatunkiem tego,
co w czlowieku jest niesmiertelne, w kazdym czlowieku, wezoraj, dzis, za-
wsze [...). I poczutam, Ze sztuka siega szczytow, o kiorych nigdy nie my-
slatam, a pigkno — jak prawda i dobro — jest tworzywem krélestwa nie-
bieskiego, ktdre nas oczekuje, i Ze prawdziwi artysci obdarzeni sq — sami
o tym nie wiedzgc — postannictwem apostolskim [...). I zrozumiatam, ze
jedynie Pigkno jest picknem, jedynie Sztuka jest sztukg, w tym znaczeniu,
Ze pigkno albo jest uniwersalne i wieczne, albo nie jest pigknem’.
Innym razem, gdy podr6zujac autem w Swieto Bozej Rodzicielki,
stuchata Ave Maria Gounoda, podziwiata Maryje w Jej niewyobrazalnym
pigknie. Myslalam: jesli w Bozym zamysle Maryja miala stac si¢ Mat-
kg Boga w Jezusie, Stowie Weielonym, kicre jest odblaskiem Ojca, jakie
szezyty pigkna musiata Ona osiggngc? Nie potrafitam sobie tego wyobra-
zic! [...] Wystarczyla mi [...] sama mysl o Niej i o Jej pigknie, by wyry-
lo si¢ w moim sercu, niczym pieczec: Ty, Panie, jestes jedynym moim
dobrem’. I zrozumiatam, Ze tymi cnotami, o ktére codziennie prosze, by

¢ 2. EVDOKIMOV, Sztuka ikony. Teologia pigkna, Wydawnictwo MIC, Warszawa
1999, 156.

¢ Por. P FLORENSKI, Ikonostas i inne szkice, Warszawa 1984, 122-123.

¢ TAMZE, 185.

7° CH. LUBICH, Charyzmat jednosci, red. M. VANDELEINE, Fundacja Mariapoli,
Wydawnictwo M, Krakéw 2007, 425-426.
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mmnie ich nauczyla, cnotami niezbednymi, by te stowa staly sig rzeczywi-
stoscig — teraz Ona mnie obdarzyla, nie wymieniajgc ich, nie thumaczgc,
nie zachecajgc, by nimi 2yc, lecz ukazata mi siebie. ‘Tak, to prawda. Pigk-
no, ktcrego Boskim przykladem jest Maryja, zbawi swiat”'.

Maryja, tak w doczesnosci, jak w wiecznosci, wiecej méwi czyna-
mi i milczeniem niz stowami. Jej oredzia podczas objawien sg proste
jak Prawda, kt6ra wpisano w Ewangelic. Mowi Ona jednak calg sobg
i tej wymowy $wiadkowie nie mogg ignorowaé. Melania Calvat, $wia-
dek objawient w La Salette, stwierdzila: Najswigtsza Dziewica byla prze-
piekna i utkana z milosci; patrzgc na Nig, marzylam o tym, by stopic
sig z Nig w jednosc™.

Powyzsze stwierdzenia, odnoszace si¢ do Maryi zyjacej w chwa-
le wiecznej, ujawniajg Jej nieprzerwane oddzialywanie na $wiat i czto-
wieka. W szczegblny sposéb wskazujg tez kobietom, ze w Niej rozbly-
ska pelnym blaskiem godnos¢ kobiety, ktora zawsze jest SciSle zwigzana
2 miloscig, jakiej ona doznaje’ ze wzgledu na samg kobiecos¢ i réwno-
czesnie ‘z miloscig, ktorg ona ze swej strony obdarza™.

Julianna z Norwich tak ujeta Jej tajemnice: Jezus objawit mi Jej du-
chowe wyobraZenie; tak jak wjrzalam Jg przedtem pelng pokory i nisko-
sci, tak teraz objawil mi Jg wyniesiong, szlachetng i pelng chwaly, i dajg-
cg Mu wigcej radosci niz jakiekolwiek inne stworzenie. I tak chce On, by
bylo wiadomo, Ze wszyscy, ktorzy radujg si¢ w Nim, powinni radowac
sie w Niej i w radosci, ktorg On ma w Niej, a Ona w Nim (WD 25)7.

W konkluzji mozna przyjaé, ze kazdy wierzacy i caty Koscidt patrzy
na Maryje”, uznajac, ze Ona macierzynsko uczestniczy w ztozonych spra-
wach os6b i narodéw, niezawodnie wspomagajac Lud Bozy, by w walce
dobra ze zlem nie ‘upadl’, a w razie upadku, aby ‘powstal”®.

Opracowanie podejmuje temat antropologicznego pigkna Maryi.
W punkcie wyjécia, za bl. Janem Pawlem II, Maryje ukazano jako ,an-
tidotum” na zagrozenia, ktére wspotczesnego czlowieka odwodzg od

7' TAMZE, 432-433.

72 Za: D. ANGE, Moja piesii do Maryi, Krakéw 2011, 175.

7> MD 30.

74 JULIANA Z NORWICH, Objawienia Bozej Milosci..., 138.
75 Por. EiE 124.

76 RM 52.



Boga. Ona, cala ukierunkowana na Boga, ukazuje w Nim to najwyzsze
Pigkno, w ktérym moze czlowiek odnalezé pokdj ducha. W Niej zas sa-
mej mozna na nowo oglada¢ $wiat — wolny od brzydoty — rzeczywistos¢
w tym pigknym stanie, w jakim wyszfa ona z rak Stworcy i zostala od-
kupiona przez Zbawce.

Wewnetrzne pickno Maryi oraz pickno Jej postaw ma swoj pocza-
tek w zdeterminowanym ukierunkowaniu 7 Deum. Piekno jako kate-
goria ontyczna i personalna — w stopniu nie mniejszym niz dobro — przy-
cigga i podnosi ducha.

Trudno okresli¢ jednoznacznie, czym jest pickno. Nalezy to stowo
traktowaé jako termin pierwotny, greckie: kalon, harmonia, symetria,
prepon; taciniskie: pulchritudo, decorum, aptum, aptitudo, suavitas, gra-
vitas, wiec zasadniczo niedefiniowalny.

W Starym Testamencie egzemplifikacja piekna jest majestat Boga
(por. 2 Krn 7, 21; Iz 64, 10); w Nowym Przymierzu ma ono charak-
ter transcendentny i osobowy, za jego poSrednictwem Bog objawia
siebie i swoje doskonatosci (por. przemienienie na gorze Tabor — Mt
17, 1-13; Mk 9, 1-7; £k 9, 28-36). Swiety Augustyn uznawal teokalie
za prazrodlo wszelkiego dobra i piekna, harmonii i tworczego stawania
sie. Wykazywal, ze pigkno transcendentne poznaje sie nie za posrednic-
twem zmystow, ale dynamizmem duszy wykorzystujgcym prawde i cno-
te, stad tylko Swieci moga je zobaczyc”.

Na strukture opracowania skladajg sie trzy punkty:

1) Pigkno wpisane w esse — ontyczny wymiar pieckna Maryi. Ten wy-
miar pickna odnosi si¢ do Jej Niepokalanego Poczecia oraz opartej na
nim otwarto$ci wobec Stowa Boga i gotowosci zaangazowania.

2) Piekno wpisane w agere — etyczny wymiar piekna Maryi. W tym
punkcie oméwiono piekno postaw Maryi wobec Boga i cztowieka, Jej
rozliczne cnoty i powigzanie umiejetnosci radowania sie z podejmowa-
niem dziet mitoéci. Wyeksponowano piekno Maryi jako Dziewicy, Mat-
ki i Wdowy, wpisane w egzystencje codzienng i zarazem znaczgce dla lo-
sow ludzkosci.

3) Pickno wpisane w wymiar eschatonu — teraz i na zawsze ,,Cala
Pigkna”. Wniebowzieta ukazuje cztowiekowi, w jaki spos6b mozna by¢
»odbiciem” Pickna na wieki. Z wiecznej perspektywy nie przestaje Ma-
ryja przykuwac uwagi wierzacych, jak tez artystow wielbigcych Jej urok.
Przedstawiona na ikonach, w posagach czy uwielbiana muzyka — nie

77 AUGUSTYN, De civitate Dei, IX,4,2.
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przestaje oddziatywac na poszczeg6lne osoby (np. Julianna z Norwich,
Chiara Lubich, Edyta Stein), jak tez na caly Kosciét wypatrujacy zna-
kéw bliskosci paruzji.

Dr hab. Teresa Paszkowska
Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II (Lublin)

skrytka poczt. nr 216
PL - 20-950 Lublin 1

e-mail: patowej@adres.pl

La dimensione antropologica della bellezza
di Maria

(Riassunto)

La riflessione sulla bellezza di Maria & importante oggi per salvare la
vera immagine dell’'uvomo. E’ la Vergine Maria che ci svela la bellezza della
vita umana.

Larticolo € stato strutturato in questo modo; 1) La bellezza iscritta in
esse — la dimensione ontologica della bellezza di Maria (in modo particolare
il mistero dell’immacolata concezione e I’apertura alla parola di Dio); 2) La
bellezza iscritta in agere — la dimensione etica della bellezza di Maria (Vergine,
Madre, Vedova); 3) La bellezza iscritta nella dimensione escatologica — adesso
e per sempre Tota Pulchra.



spolczesnoé¢ charakteryzuje sie wickszym niz dawniej, zaintereso-
waniem czlowiekiem, jego natura, potrzebami, jego trudnoscia-
mi i powolaniem. Teologia, zar6wno Wschodu jak i Zachodu, czynita
to od dawna, wrecz od samego poczatku, lecz wrazliwos¢ na znaki cza-
séw sprawia, ze antropologia staje sie jej jeszcze blizsza. Szuka nie tylko
odpowiedzi na pytania, ktore stawia obecnie zyjacy cztowiek, ale ona
réwniez stawia pytania, apelujac do inteligencji wiary o ich rozwigza-
nie. Jednym z takich pytan, ktére nie dotycza wylacznie estetyki, ale tak-
ze teologii, jest pytanie o pigkno: jego pochodzenie i nature, drogi pro-
wadzace do niego i przezywanie go w calej pelni, i to w sposéb trwaty.
W tym wlasnie kontekscie pigkno Maryi jawi si¢ jako zagadnienie nad
wyraz wazne i bardzo aktualne, rowniez dla oséb, ktére wiary chrzesci-
janiskiej nie podzielaja, ale ktore szukajg piekna i chcg nim zy¢.
Niniejszy tekst nie dotyczy pickna w ogdlnosci. Skupie sie w nim wy-
tacznie na niektérych aspektach piekna,
przyjrze sie, jak rozumie je antropolo-  Zdzistaw J. Kijas OFMConv
gia prawostawna, i to w kontekscie oso-

by Maryi. Ona wlasnie bedzie naszym PIQkIIO Maryl
»Sposobem” spojrzenia na piekno w ro- L.

zumieniu prawoslawnym, aby nastep- w Swietle
nie, niejako posrednio, wskazaé drogi antropologii
prowadzace do niego dla tych, ktérzy .
chcieliby nimi podazaé. Ze wzgledu na prawoslawne]
objetos¢ tematu bede chciat skupié sie SALVATORIS MATER
w pierwszym rzedzie na gtéwnych zato- 15(2013) nr 14, 107-120

zeniach prawoslawnej antropologii, aby

nastepnie zatrzyma¢ si¢ na pytaniu, czym jest dla niej prawdziwe pick-
no. Niniejsza refleksja zakoniczy si¢ natomiast krétkim rozwazaniem nad
picknem Maryi.

1. Gléwne zalozenia prawostawnej antropologii

Stusznie zauwazal wybitny znawca teologii prawostawnej Henryk
Paprocki, ze teologia prawoslawna zawsze odznaczala si¢ nieco innym
od zachodniego podejsciem do problematyki antropologicznej. Podczas
gdy Zachod podkreslat konflikt wolnosci i taski, upadek cziowieka i roz-
darcie ludzkiej natury, Wschod byl nastawiony do czlowieka pozytyw-
nie, podkreslat element przebostwienia. ,,Twg chwalg, Chryste, jest czlo-
wiek”, méwil sw. Grzegorz z Nyssy. Smialo mozna powiedziec, ze Wschéd
i Zachdd dzieli antropologia. Swiety Augustyn, Ojciec Zachodu, aczkol-
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wiek czczony przez Kosciol prawostawny jako blogostawiony, odegral na
Wschodzie role minimalng. Dla Wschodu obce sq kraricowe wujecia, glo-
szgce dobroc natury ludzkiej, albo tez — przeciwnie — jej catkowite ska-
Zenie przez grzech.

Prawoslawie nie wytworzylo jednolitego systemu antropologiczne-
go —zauwaza Paprocki. Inspiracje czerpie glownie z orzeczenia Soboru
Chalcedoriskiego, ktcre jest zarazem orzeczeniem chrystologicznym i an-
tropologicziym. Problem chrystologiczny sktania bowiem do refleksji nad
czlowiekiem. W czlowieku jest Boska czgstka, Bogoczlowieczeristwo. Dla-
tego prawoslawie niechetnie patrzy na te wszystkie systemy teologiczne
i filozoficzne, ktdre deprecjonujg czlowieka, podporzgdkowujgc go okre-
slonym interesom lub ideologiom, dopatruje si¢ w nich “herezji braku
czlowieczeristwa” poprzez ujmowanie czlowieka w sposob fragmenta-
ryczny i degradujgcy. W ujeciu prawostawnym antropologia ma raczej
za zadanie obrong czlowieka i jego godnosci'. Skupia sie ona na danych
biblijnych, a konkretnie na prawdzie ,,obrazu i podobiefistwa”, ktére
sa dla niej Zrodlem rozwazan nad wielkoScig czlowieka i celem, do ja-
kiego zostal powotany. Réwniez dla nas prawda biblijna bedzie punk-
tem wyjscia do dalszej refleksji o wstepnej godnosci czlowieka i jej dal-
szej realizacji.

2. Trwato$éé daru obrazu

W centrum prawoslawnej antropologii znajduje si¢ Boza praw-
da o stworzeniu cztowieka na ,,obraz i podobienstwo Boga” (por. Rdz
1, 26-27; 5, 1). Prawostawne podejscie do problemu cztowieka ma wy-
lacznie charakter biblijny. Tematy, ktére je interesujg, dotyczg stworze-
nia ,,na obraz i podobiefistwo” Boze, nastepnie upadku czlowieka i po-
wrotu do jednosci z Bogiem przez sakramenty, a nastepnie doprowadze-
nie go do pelni eschatologicznej. Sposréd nich temat ,,obrazu i podo-
biefistwa” zajmuje miejsce szczegblne. Wierne nauce wiekszosci Ojcow
greckich prawostawie utrzymuje, ze obraz i podobiefistwo nie sg tym
samym, nie s3 jedng i ta samg rzeczywistoscia, jakim$ monolitem, ktory
nie ulegtby ewolucji>. Jan Damasceniski (ok. 675-ok. 749) twierdzil, ze
wyrazenie ‘na obraz’ oznacza rozumnosc i wolnosé, podczas gdy ‘na po-

! H. PAPROCKI, Prawostawna koncepcja czlowieka, http://liturgia.cerkiew.pl/
texty.php?id n=33&id=114.

2 Por. Z.J. KIJAS, Homo creatus est. Ekumeniczne studium antropologii Pawla A. Flo-
renskiego (1 1937) i Hansa Ursa von Balthasara (+ 1988), Krakéw 1996, 39-77.



dobieristwo’ oznacza upodobnienie w porzgdku cndt’. Z kolei Grzegorz
Palamas (1296-1359) uwazal, ze w swoim bycie na obraz Bozy czlowiek
przewyzsza anioléw, lecz ustepuje im w podobieristwie, ktcre jest w nim
stabe i niestale. |...] Po grzechu nie przestalismy wprawdzie byc na obraz
Bozy, ale zatracilismy podobieristwo*.

Zgodnie z myslg wielu innych pisarzy wschodnich p6zniejsi mysli-
ciele prawostawni uczyli, ze wyrazenie ,,na obraz” oznacza w gruncie
rzeczy wolng wole czlowieka, jego rozum, umysl, jego poczucie mo-
ralnej odpowiedzialnosci za podejmowane lub niepodejmowane czy-
ny. Wlasnie stworzenie czlowieka ,na obraz” stanowilo ceche wyréz-
niajacg go sposrod wszystkich innych bytow, ktore wyszly z Bozej reki.
Poniewaz stworzony ,,na obraz Bozy” czlowiek jest inny od tego, co
go otacza i w efekcie jest osobg. Ten dar ‘obrazu’ czyni cztowieka kims
wyjatkowym, ale zarazem powotuje do bycia kims jeszcze bardziej. On
sprawia, ze —jak pisal $w. Makary z Egiptu (ok, 300-ok. 390) —miedzy
Bogiem a czlowiekiem zachodzi najscislejsza wieZ pokrewieristwa’®, lecz
winno si¢ ono jednak ciagle rozwijaé, wzrastac i jeszcze mocniej zako-
rzeniaé w Bogu. Przez dar ‘obrazu’ czlowiek ontologicznie uczestniczy
w tym, co Boskie, a obraz pocigga za sobg niezniszczalng obecnosc taski
wewngtrz ludzkiej natury, jak pisze Evdokimov (1901-1970)¢. Teologia
prawostawna uczy zatem, ze jest czystg iluzjg sadzié, ze cztowiek niesie
w sobie ostateczng racje bycia i wystarczajaca zasade istnienia. Tak my-
Slac, cztowiek zaciesnia sie do bezplodnej i zarazem grzesznej, bo ego-
istycznej, samowystarczalnosci, ktérej daleko do autentycznego istnienia,
do przezycia prawdy o wlasnej naturze. Zycie dla ‘siebie’, czyli ‘poza’,
czy wrecz ‘przeciw’ prawdzie obrazu, jest rodzajem egzystencji zawie-
szonej, poruszajacej sie po powierzchni rzeczywistoSci, gdy tymczasem
koniecznoscig jest zapuszczenie korzeni w samo zrédio zycia, . w Bo-
ga. Wiowczas dopiero pozorna i z gruntu egoistyczna egzystencja ‘dla sie-
bie’, ‘wedtug wlasnych upodobai?’, ustepuje miejsca egzystencji auten-
tycznej, tzn. egzystencji na miare ‘obrazu’, ktora zarazem jest egzysten-
ga ‘dla’: dla Boga i dla drugich.

Dla prawostawnej antropologii, ktéra wznosi sie na fundamencie bi-
blijnej prawdy o stworzeniu na ,,obraz i podobiefistwo”, nie ma znacze-
nia podnoszony przez wielu dylemat: ,,albo Bog, albo cztowiek”. W je-
go miejsce prawoslawie promuje nowy sposéb odniesienn miedzy Bo-

3 JAN DAMASCENSKI, De fide orthodoxa, 1, 11, c. XII, PG 94,919b.

4+ GRZEGORZ PALAMAS, Physica, theologica, moralia et practica capita, PG
150,1148b.

5 MAKARY Z EGIPTU, Homiilia XLV, PG 34,790.

¢ R EVDOKIMOV, Kobieta i zbawienie swiata, tt. E. Wolicka, Poznan 1991, 68-69.
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giem i czlowiekiem, podwazajac ‘albo’ i w jego miejsce wprowadzajac
tacznik 7: Bég i cztowiek, czy tez wyrazniej — Bog, w ktorym czlowiek
osigga pelng krase swojego istnienia. Ten sposob widzenia relacji miedzy
Bogiem i czlowiekiem tkwi korzeniami gleboko w przesziosci biblijnej
i patrystycznej, niezwykle zywej na przestrzeni calej tradycji prawostaw-
nej. Nawet wolno$¢, a moze nawet przede wszystkim wolno$¢, zosta-
je odczytana jako Bozy dar, ktéry nie tylko czyni czlowieka podobnym
do Boga, ale na zasadzie wolnych wyboréw, ktore podejmuje w okresie
ziemskiego zycia, doprowadza go do zjednoczenia sie z Nim, a w efek-
cie czyni go pigknym. To bardzo wazna uwaga, do ktérej bedziemy miec
okazje wrocié, kiedy nasza refleksja skupi sie bardziej na osobie Maryi.

Teologowie prawostawni zgodnie przyznaja, ze dar obrazu, otrzyma-
ny przez cztowieka w chwili stworzenia, charakteryzuje sie pewng trans-
cendencjg’. W praktyce oznacza to, ze w naturze obrazu lezy wrodzona
konieczno$¢ ,,przekraczania siebie”, a méwiac innymi stowy, ze czlowiek
stworzony ,,na obraz” nie pozwala, nie daje sie¢ zamkng¢ w sobie ani tez
zacie$ni¢ wyltgcznie do waskich ram wlasnego ‘ja’. Dynamizujac i akty-
wizujac osobe, obraz pozwala jej ,,odkrywac si¢” w calej petni w kims
drugim, a najbardziej we wspdlnocie z Dawcg obrazu, czyli z Bogiem.
To wlasnie w jednosci z Nim osoba osiagga najwicksze pickno. Odstania-
jac przed czlowiekiem najgtebsze pokiady istnienia jako bytu otwartego,
ukierunkowanego i nastawionego na ‘drugiego’, obraz daje mu mozli-
wos¢ uswiadomienia jego autentycznego istnienia wlasnie w relacji.

W biblijnym darze ‘obrazu i podobiefistwa’ Bog nie udzielit czlo-
wiekowi czego$ nieokreslonego, mechanicznego, ale przeciwnie, dat mu
rzecz najcenniejszg, czyli samego siebie. W swojej hojnosci Bog ‘rozlat
si¢’ w sercach ludzi, wzbudzajac w nich pragnienie péjscia za soba, jako
za pozadang pelnig. W dawaniu siebie, nawet w najmniejszym stopniu,
Bég nie czuje sie czymkolwiek przymuszony. Przeciwnie, pobudzony tyl-
ko mitoscig, Stworca znajduje wielkg rados¢ w dzieleniu sie z cztowie-
kiem tym, co posiada —i to w sposéb bezwarunkowy, to znaczy, nie z3-
dajgc niczego w zamian. Bezwarunkowos¢ daru widoczna jest najpelniej,
0 czym juz wiemy, w niezniszczalnosci daru obrazu, ktéry potrafi znie$¢,
wytrzymac czy tez przetrzymaé najwicksza nawet site grzechu. Ma on
posmak wiecznodci, podobnej do tej, ktdra cieszy sie sam jego Dawca.
Po grzechu obraz Bozy zostal w czlowieku przyttumiony, ale nie znisz-
czony. Nadal tkwi on gleboko w naturze cztowieka i wrecz krzyczy z te-
sknoty za jednoScig ze swoim Archetypem.

7 Z.J. KIJAS, Czlowiek ,,obrazem i podobieristwem”™ Boga w prawostawnej teologii
Pawla Florenskiego, ,\W nurcie franciszkafiskim” 4(1995) 74.



3. Rozwojowy charakter podobienstwa

Czym zatem jest ‘podobienistwo’, skoro nie zlewa si¢ ono z darem
‘obrazu’? Miatem okazje wspomnie¢ juz troche o nim, lecz teraz potrzeba
mu poSwieci¢ nieco wiecej uwagi. Refleksja o obrazie i zwigzana z nim
tajemnica duchowego wzrostu, sklonily teologow prawostawnych do
szukania prawdziwej wielkosci czlowieka nie tyle w poszczegdlnych
darach jego intelektu, fizycznej sprawnosci, ile w calosci jego natury,
stworzonej przez Boga na obraz i podobiefistwo. Niezachwiane trwanie
w prawdzie Bozej, zatrzymanie, a nawet utkwienie wzroku w niej
i zatrzymanie go tak dlugo, az prawda o stworzeniu na obraz i powolaniu
do bycia podobnym staje si¢ prosta i madra, jest jedynym sposobem
na zblizenie si¢ do tajemnicy natury czlowieka, do odkrycia, na czym
polega jego prawdziwe pickno, jedyne, jakiego oczekuje od niego
Stworca. Dzieki autentycznej mitosci i wolnosci, intelektualnej i duchowej
bezinteresownosci, osigga siec maksymalny stopiefi pewnoSci, kim jest
osoba, a w niej, czym jest dar podobiefistwa, odbiegajacego i réznigcego
si¢ od daru obrazu. Mitos¢, bedgca aktywnoscig radykalnie aegoistyczng,
zyje wylacznie dzieki przyjetej postawie ‘wychodzenia’ z siebie, czy od
siebie ‘ku’ — przede wszystkim ku drugiej osobie, czy tez ku innym
osobom. Mito$¢, chociaz nie rezygnuje catkowicie z chcenia, tzn.
z woli poznania, rodzi jednak postawe bezinteresownosci wzgledem
poznawanego przedmiotu. Wchodzac z nim w radykalng jedno$é,
pozwala mu jednoczesnie istnieé, czy nawet zaistnie¢, w bogactwie
jego roznorodnodci. To wlasnie mito$¢, niczego nie umniejszajac z tego,
co jest piekne w czlowieku, przez niesiong w sobie sile odsrodkowa,
czyli aegoistyczng, otwiera go na realizacje prawdziwego piekna
w roznorodnosci jego odcieni.

Ten rodzaj ,,otwarto$ci” czlowieka, intymnie zwigzany z jego
naturg, jest jednym, a by¢ moze najwazniejszym aspektem prawostawnej
antropologii. Sprawia ona, ze tajemnica Boga Tréjjedynego znajduje
swoje odbicie w misterium czlowieka. To z kolei znalazlo sie u korzeni
koncepdiji ,,sobornosci” natury ludzkiej, bardzo mocno obecnej w rosyjskiej
filozofii prawostawnej, ktéra rozwijala teze o pozaindywidualnym,
wspolnotowym (ros. sobornyj) ikatolickim (w znaczeniu calo$ci)
charakterze ludzkiej swiadomosci®. Opisywana przez Wtodzimierza
Sotowiowa (1853-1900) i rozwijana nastepnie przez jego duchowych
uczniéw idea ,,wszechjednosci” sugeruje, ze okreslona forma dialogu ma

8 Por. H. PAPROCKI, Prawostawna koncepcja czlowieka, http://liturgia.cerkiew.pl/
texty.php?id_ n=33&id=114.
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miejsce wewngtrz samego czlowieka (ros. sobor), co sprawia, ze kazde
indywiduum zyje jednoczesnie wspolnotowoscia. Teologia ta uczy, ze
kazdy cztowiek, z samego faktu bycia stworzonym przez Tréjjedynego
Boga, uczestniczy w Jego naturze, czyli jest odblaskiem Boskiej
rzeczywistosci i posiada naturalng skfonno$é do wspdlnoty. W efekcie
autentyczne pickno osoby realizuje sie wlasnie w koinonii, w jednosci
Z Innymi, a nie w swoim egoistycznym ,,ja”.

Swiety Klemens Aleksandryjski byl pierwszym z pisarzy chrzesci-
janskich, ktéry widzial obraz i podobienistwo, jako dary roznigce si¢ od
siebie: Czyz nie jest tak — pisal w ,,Stromatach” - Ze wedlug wskazarn
niektorych z naszych, czlowiek otrzymat obraz (eikon) w momencie
narodzenia i Ze pogniej, w miare jak stawal si¢ doskonaly, przyjmowat
takze podobierstwo (homoiosis)’.

Rozréznienie, jakie zaproponowal $w. Klemens, nie byto czyms
przypadkowym i sporadycznym. Lektura tekstow pierwszych pisarzy
chrzescijanskich wskazuje wyraznie, ze rozréznienie pomiedzy obrazem
i podobienistwem bylo szeroko rozpowszechnione i stosowane wsrod
Ojcow Kosciotal. Byli oni jednak gleboko przekonani, ze obraz
i podobienistwo nie ‘zlewajg si¢” w jakas nieokreslong jednosé, nie
utozsamiajg sie ze soba, ale wystepuja obok siebie, a raczej jawig sie
jedno po drugim. Jezeli zatem obraz rozwazali jako dar statyczny i trwaly,
niezmienny i niezniszczalny, podobiefistwo, przeciwnie, jawito sie w ich
oczach jako oferta, jako Boza propozycja, ktorg Stworca przedtozyt
ludzkiej osobie: jej przyjecie lub odrzucenie lezy w gestii wolnosci
cztowieka. Czlowiek, jezeli zechce, moze niejako ,,zmusi¢” ten dar
do milczenia, odrzuci¢ go czy tez skaza¢ na bierno$¢, nie-aktywnos¢!!.
Aby czlowiek mogl rozwijaé sie wlasciwie, aby dochodzit do swojej
optymalnej pelni, czyli zblizat si¢ do Archetypu, winien odnie$¢ sie
pozytywnie do daru podobiefistwa, aktywizujac drzemiace w sobie
mozliwosci, ktére pozwalajga mu zaistnie¢ w tej pelni, jakg zaplanowal
dla niego Stworca.

Sadze, ze zblizyliSmy sie do istoty kwestii, dotyczacej znaczenia
‘podobiefistwa’, a ktdrg bytaby zdolno$¢, czyli inaczej jeszcze — skionnosc*?,
ktorej Bog udziela cztowiekowi w Duchu Swietym dla osiagniecia petni

 Strom. 11.22.131.

10 Zob. Th. WARE, The Orthodox Church, London 1964 (Il wyd.), 224.

1 Por. R FLORENSKI, Stolp i utwierédienie istiny. Opyt prawoslawnoj tieodicei w dwie-
nadcati pis'mach, Moskwa 1914, 232-233; por. takze R EVDOKIMOV, Prawosla-
wie, przel. J. Klinger, Warszawa 1964, 93.

12 Por. R FLORENSKI, Ikona, ,,Messager de ’Exarchat Russe en Europe occidentale”,
65, Paris 1969, 40.



obrazu w Jezusie Chrystusie. To wtasnie w mocy Ducha Swietego
cztowiek otrzymuje dar ‘podobiefistwa’, ktory jest odmiang mocy
z wysoka, ktéra dynamizuje jego wewnetrzne zycie, bedace niczym
»woda zycia” (por. Ap 22, 17). Termin ‘podobiefistwo’, okreslone
w Septuagincie stowem ‘opoiwoig (por. Rdz 1, 26), wyraza co$
dynamicznego i jeszcze niezrealizowanego, lecz co realizuje sie dzieki
wolnoSci cztowieka'®. Powolaniem cztowieka jest staé sie ,,jak Bog”, co
nastgpi w chwili osiggniecia ,,podobieristwa”. Staje sie woéwczas ,,drugim
bogiem”, ,bogiem przez taske”, w mysl stow Psalmisty: Ja rzeklem:
jestescie bogami i wszyscy — synami Najwyzszego (Ps 82, 6)™.

Kto otwiera si¢ na laske, ktora jest Duch Swiety, pozwala jedno-
czesnie, aby rozwijal sie w nim dar ‘podobiefistwa’, aby stawal sie
piekny, jak pieknym jest Duch. Potrzebuje Bozej taski szczegdlnie
wtedy, kiedy dopuscit sie niepostuszenistwa i oddalit od Boga. W takim
cztowieku podobienistwo Boze stalo si¢ nieosiggalne naturalnymi
sitami®. Niepostuszefistwo Bozym nakazom, decyzja pdjScia wlasng
droga uczynita z cztowieka karykature obrazu Bozego, za$ laska Boza
zostala wyczerpana.

Odejscie z drogi ‘obrazu’, ktéra prowadzita cztowieka do wspdlnoty
z Bogiem i calym stworzeniem, doprowadzito do duchowej redukcji
cztowieka. W pewnym stopniu wypaczona zostata jego natura, ktéra w chwili
stworzenia powolana zostala do jednosci z Bogiem, jako warunek jej
rozwoju i szczeScia. Odtad droga do Boga, do Zrodet autentycznej eg-
zystencji, ku Boskiemu Archetypowi, prowadzi przez ciemnosé, w ktorej
metanoia jest catkowitym zaufaniem Chrystusowi, gdyz Chrystus przez
krzyz odnowit naszg nature oraz zjednoczyl nas samych ze sobg i z in-
nymi ludgmi'.

4. Piekno Jezusa Chrystusa

Tajemnica wcielenia Bozego Syna jest odpowiedziag Boga na znie-
ksztalcony Jego obraz w czlowieku, powstaly na skutek grzechu. Syn
Bozy, ktory przyjmuje ludzkg nature, daje wewngtrzng sile i pokazuje

13 J. MEYENDOREFF, Teologia bizantyjska. Historia i doktryna, Warszawa 1984, 179;
G.I. MANTZARIDIS, Przebostwienie czlowieka. Nauka swigtego Grzegorza Palamasa
w swietle tradycji prawostawnej, przel. 1. Czaczkowska, Lublin 1997, 28.

4 T. WARE, The Orthodox Church..., 224.

5 R EVDOKIMOV, Kobieta i zbawienie swiata..., 75 i 82.

16 H. PAPROCKI, Prawostawna koncepcja czlowieka, http://liturgia.cerkiew.pl/
texty.php?id n=33&id=114.
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jednoczesnie upadiemu stworzeniu kierunek, do ktérego winien poda-
zad, czyli ku jednosci z Bogiem. Lecz teologia prawostawna jest przeko-
nana, ze Weielenie nie jest tyle lekarstwem na grzech, ile bardziej aktem
mitodci, taskg ze strony Boga, co oznacza, ze gdyby nawet czlowiek nie
zgrzeszyl, Bog — jako ,,Mitujacy czlowieka” — i tak by sie wcielit. Ozna-
cza to, ze Weielenie nie jest skutkiem grzechu, ale owocem mitosci. Bég
jest wolny w swoim dziataniu i nic, nawet grzech, nie moze zmusi¢ Go
do podejmowania, lub nie, jakiego$ dziatania. Wszystko, co czyni, wy-
plywa z mitosci i do mitosci (wiekszej) prowadzi. Z tej racji, skoro czto-
wiek zgrzeszyl, odtad Wielenie nie bylo juz tylko aktem milosci, ale tak-
ze aktem zbawczym. Weielony Bozy Syn pokazat upadlemu stworzeniu
owoc prawdziwego ,,podobiefistwa Boga”, z kolei przez swoje dzieto
zbawcze pozwolit cztowiekowi odzyskaé raz na zawsze utracone przez
grzech ,,podobienistwo™”. W Chrystusie zajasnialo na nowo pigkno czlo-
wieka pierwotnego, ktore utracit na skutek grzechu. Grzegorz Palamas
pisal, ze stato sie to dzigki temu, ze Chrystus jako Syn Bozy jest ,,obra-
zem Boga” (por. Kol 1, 15), czyli ikong Boga (‘eixwv tov Ogov). Uczyl
ponadto, ze czlowiek jest jedynie niewyraznym obrazem Boga, nato-
miast Chrystus jest Jego obrazem tozsamym, czyli ze jest On ,,obrazem
Boga”, cztowiek za$ wylacznie ,,na obraz Bozy™.

Tego rodzaju rozréznienie ma swojg teologiczng konsekwencje. Wy-
nika z niej, ze poprzez swojg ofiare Chrystus naprawit nie tyle sam blad
czfowieka, ile bardziej sama nature ludzka. Ofiara Chrystusa miata za-
tem wymiar bardziej fizyczno-ontologiczny, niz etyczno-jurydyczny, jak
chce teologia zachowania, ktéra wprowadza w tym kontekscie kategorie
zados¢uczynienia, jako rodzaju ,,wynagrodzenia” Bogu za zle zachowa-
nie ,,pierwszego” cztowieka. Teologia prawoslawna, przeciwnie, utrzy-
muje, ze celem/owocem Ofiary Chrystusa byto powszechne odnowie-
nie i uzdrowienie (‘amoxataotaoig)’. Bog sie wielit i dokonat dzieta
zados$¢uczynienia, aby czlowiek mégt nie tylko uzyskaé przebaczenie,
ale aby mégl ponadto zostaé podniesiony do jeszcze wiekszej godno-
Sci, ktorej dotad nie posiadal. Weielenie Jezusa Chrystusa miato na celu
dokonanie przebéstwienia czlowieka, ,,przenikniecia” go przez Boga,
uczynienie go niejako ,,pelnym” Boga. Z tej wlasnie racji Paul Evdoki-
mov stawia obok siebie Weielenie i przebdstwienie cztowieka, uwaza-
jac je za fakty sobie komplementarne?. Dopiero w przebostwieniu czlo-

17 T. WARE, The Orthodox Church..., 230.

18 Zob. G.I. MANTZARIDIS, Przebdstwienie czlowieka..., 23-24.

19 Zob. M. BLAZA, O przebdstwieniu czlowieka w teologii prawostawnej, http:
//tezeusz.pl/cms/tz/index.php?id=694.

20 R EVDOKIMOV, Kobieta i zbawienie swiata..., 81.



wiek osigga pelnie swojego bytu i raduje sie picknem, ktérego dawca
jest Bog?!. Prawostawna antropologia utrzymuje, ze czlowiek ma zdol-
nos¢ upodobnienia si¢ do Boga przez wplyw Boskich energii. Przez laske
bowiem ujawnia si¢ w czlowieku to, co Bog ma przez naturg?.

5. Przebéstwienie, jako najwyzszy wyraz pickna

Ksigze Myszkin w Idiocie wypowiada jedno z fundamentalnych
stwierdzeni Dostojewskiego: Pigkno to zagadka. Oznacza to przede
wszystkim jedno: piekno jest zanurzone w tajemnicy. Pozbawione przy-
miotu rownowagi, uspokajajacej harmonii, prawdziwe pigkno nie koi
za pomocg porzadku obowigzujacego kanonu, ale jest raczej zawirowa-
niem ognia, pfomieniem?. Wedlug Dostojewskiego, pigkno nie jest zad-
nym luksusem, ale pierwszg potrzebg czlowieka. ,,Bez Anglikow ludzkosé
da sobie rade, bez Niemcow takze, bez Rosjan na pewno, przetrwa bez
nauki, bez chleba, i jedynie bez pigckna si¢ nie obejdzie, gdyz bez pigk-
na nie warto bedzie zy¢ na swiecie!”. Pragnienie pigkna jest wrodzone,
a nie nabyte. Im intensywniej czlowiek Zyje, tym bardziej potrzebuje pigk-
na. Czlowiek, u ktérego nie wwzgledni sig prawa do pigkna, i sprowadzi
sig owgq pierwotng tesknote za pigknem do czysto uzytkowych funkcji,
w dosadnym jezyku pisarza, zamienia swoj ludzki obraz w wizerunek
wxwierzecia domowego™*. Sa to wazne wskazania, ktdre rozjasniaja do-
datkowo to, co juz zostalo dotad powiedziane na temat natury pickna
w teologii prawostawnej. Ma ono nature wybitnie duchowa, czyli we-
wnetrzng i dlatego ukrytg dla zmystéw. U jej zrodel znajduje sie teoria
suczestniczenia w Bogu”, ktora —jak wiemy — zaktada przenikanie si¢
bytu ludzkiego i Bozego. Prawda o teandrycznosci natury ludzkiej stawia
na miejscu pierwszym jego otwartosc, czyli ontologiczne zwricenie sig
w strone Boga, a nastepnie takze w strong stworzenia. Wylacznie w ten
sposOb zaktualizowac sie moze cztowiek.

Zycie prawda o teandrycznosci natury ludzkiej jest jedynym dobrem
dla cztowieka, a jego osiggniecie najwyzszym jego picknem. Antropologia
prawostawna méwi, ze autentyczne pigkno jest tym samym dobrem

2 Zob. Z..]J. KIJAS, Przebdstwienie czlowieka i swiata, Krakéw 2000, 131-149; takze
A. ECKMANN, Przebostwienie czlowieka w pismach wezesnochrzescijariskich, Lu-
blin 2003, 149-175.

22 H. PAPROCK]I, Prawostawna koncepcja czlowieka, http://liturgia.cerkiew.pl/
texty.php?id n=33&id=114. )

2 D. JASTRZAB, Dostojewski o pigknie, ,,Zycie duchowe” (LATO 35/2003), http:
/www.zycie-duchowe.pl/2033 5 artykul,dostojewski.

2 TAMZE.
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it3 samg prawda, kiedy zostaje wcielone w zywa konkretna forme, jest
prawda o Boskim pochodzeniu cztowieka i dobrem w jej realizacji. Nie
tylko dobrem rozwazanym i prawda odkrywang przez ludzki rozum, ale
przezywanymi przez konkretng osobe. W istocie méwimy o prawdzie
przebostwienia. Stad tez napelniona Duchem, przebostwiona, ludzka
natura Chrystusa, jest obrazem pozytywnym, absolutnie picknym, stad
Psalmista bedzie Spiewal: Tys najpigkniejszy z synow ludzkich, wdzigk
rozlat si¢ na twoich wargach (Ps 45, 3), a jednoczesnie w Czwartej Pie-
$ni Stugi Pariskiego styszymy, jakby przeciwne temu stowa, Nie mial on
wdzigku ani tez blasku, aby [chciano] na niego popatrzec, ani wygladu,
by sig nam podobal (Iz 53, 2). Nie chodzi zatem o pickno o charakte-
rze estetycznym, ale metafizycznym, ktore ma swoje prawdziwe korze-
nie ,,poza” czfowiekiem, poza jego doznaniami i wrazeniami, poniewaz
tkwig one mocno w Bogu, w Jego tréjjedynosci. Tylko ten rodzaj pickna
weielonego w zycie konkretnej osoby i przezywanego w wymiarze etycz-
nym, jest w stanie ja zbawié, czyli uczyni¢ jg trwale szczesliwg i niosaca
szczeScie innym. Jednoczesnie ten rodzaj pickna moze takze ,,zbawiac”
$wiat. Wida¢ to wyraznie w Braciach Karamazow, gdzie przebostwio-
na osoba Zosimy, juz od pierwszych sekwengji, skupia uwage pozosta-
lych postaci. Starzec jest ewangeliczng solg dla ziemi i Swiattem w Swie-
cie. Na takie wlasnie piekno ,,przybrania za synéw”, wedlug 6smego
rozdzialu z Listu do Rzymian, czeka caly kosmos w jeku i bélach ro-
dzenia (por. Rz 8, 22).

Musimy jednak i§¢ dalej w niniejszych rozwazaniach i skupié sie
bardziej na pieknie Maryi, co jest gléwnym tematem niniejszego tekstu.
Sadze jednak, ze to, co zostalo dotad powiedziane, przygotowalo na
odczytanie, na czym polega autentyczne pieckno Maryi i jaki ma charakter.
W istocie nie trzeba bedzie méwié zbyt wiele, poniewaz wszystko, co zostalo
powiedziane dotad o naturze obrazu i podobienistwa, o Chrystusie i Jego
dziele, stanowito wlasciwe przygotowanie do rozwazan mariologicznych.
Ona bowiem, widziana z perspektywy stworzenia, jest tego wszystkiego
swoistym zwienczeniem.

6. Piekno Maryi jest darem laski

Na Wischodzie chrzescijaniskim nigdy nie powstat oddzielny traktat
teologiczny ,,O lasce”, jak stalo sie to w teologii katolickiej. Prawostawiu
obca byta wielowiekowa kontrowersja dotyczaca pojecia laski i predesty-
nagji (augustynizm, pelagianizm i semipelagianizm, tomizm, kalwinizm,
jansenizm, molinizm), kt6ra tak mocno i przez dlugi czas antagonizowata



chrzescijaniski Zach6d®. W Kosciele prawostawnym pojecie laski
okreslane greckim sfowem ycpig oznacza ide¢ o$wiecajacego pickna,
dobrowolny dar, przychylno$¢ i harmonig?®. Greckie stowo yoptg
zostalo przettlumaczone na jezyk staro-cerkiewno-stowianski jako
omaromams, ktére oznacza dobry, pomySlny badz szlachetny (Gmaron)
dar, dobrodziejstwo i przychylno$é”.

Teologia prawostawna, jak zostalo juz powiedziane, podkreSla, ze
czlowiek nie jest istotg samowystarczalng. Jego ludzka natura ma sens
tylko w tasce Bozej. Stad taska dla czlowieka jest czyms ,naturalnym”,
poniewaz pozwala mu rozwijac sie w sposdb ,naturalny”, czyli zgodnie
z naturg ofiarowang mu przez Stworce. Od samego poczatku zwraca sie
ku fasce, teskni za nig inig zyje. Jest nie do pomyslenia jej nieobecnosc.
Byta ona obecna réwniez przed grzechem pierworodnym, w przeciwnym
razie czlowiek bytby potepiony. Teologia prawostawna nie rozdziela natury
i taski, jak zwykla to czyni¢ teologia zachodnia, ale wigze je ze soba,
moéwigc o wspdlprzenikaniu. Wschéd prawostawny nie ma w zwyczaju
rozdziela¢ zycia intelektualnego od duchowego, uczac, ze sa one mocno
zwigzane w darze obrazu®®. Tajemnica przebdstwienia jest potwierdzeniem
tej prawdy, poniewaz w osobie, ktdra jej doswiadcza, wszystko zespala sie
w harmonijng jednos¢, w piekno wzajemnego przenikania. Prawda i dobro
stajg si¢ czyms intymnie jednym, czyli picknym. Maryja uczestniczy w tym
darze. Jest osobg przebostwiong, ktora w sposob maksymalny otwarla sie
na Boga, pozwalajac, aby On zamieszkal w Niej. Maryja jest ,,pickna”,
poniewaz ,,przychylna” w pierwszym rzedzie Bogu i dla Boga, a nastepnie
przychylna cztowiekowi. W istocie jest Ona sama przychylnoscig Boga do
SWojego stworzenia, co zreszta wyrazita dokladnie w swoich stowach ,,Oto
ja stuzebnica Panska”. Wyznaczyly one poniekad ,,droge” Jej zycia, staty
sie wyraznym drogowskazem, za ktérym podazata wiernie przez wszystkie
nastepne lata.

25 Chociaz Kosciél prawostawny uznaje postanowienia synodéw w Kartaginie z lat
418 (kanony 3-7) 1419 (kanony 109-116) oraz Soboru Efeskiego (431; kanon
1), na ktérych potepiono pelagianizm, jednak nie wypowiada si¢ na ten temat,
o czym $wiadczy choéby brak komentarzy do wiekszosci kanonéw dotyczacych
pelagianizmu: por. Ipaswmra [IpaBociasron Llepksu ¢b TodkoBaHisiMu Hukommma,
ermckona [lamvatuacko-Mcrpirickaro, t. [, Cankt-IletepGyprs 1911, reprint 1994,
257-261; LLN. FLOCA, Canoanele Bisericii Ortodoxe, Sibiu 1992, 290-293.

26 A Monk of the Eastern Church, Orthodox Spirituality. An Outline of the Orthodox
Ascetical and Mystical Tradition, New York 1987, 24; por. takze Z.]. KIJAS, Ty co
ogarniasz Nieogarnionego, Krakow 2004, 165-215.

27 M. BLAZA, O przebdstwieniu czlowieka w teologii prawostawnej, http://tezeusz.pl/
cms/tz/index.php?id=694.

28 R EVDOKIMOV, Kobieta i zbawienie swiata...,79 i 82; ]. MEYENDORFF, Teologia
bizantyjska..., 178.
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Maryja jest pickna, jest Panagia, cata-Swieta, napelniona Bozg aska.
Jezeli Jezus Chrystus byt pickny z natury, Maryja jest pickna z faski. Ona
zawiera w sobie wszystko. Jest ikong przyszlego zycia, tego, co ma na-
stapié, a do czego powolany jest kazdy czlowiek, kazdego czasu, kaz-
dej kultury, rasy i jezyka. Jako Kobieta Pigkna, Maryja zyje pelnig tego,
co ofiaruje laska dla kazdego cztowieka, mezczyzny i kobiety. Poniewaz
zamiary Stworcy wzgledem stworzenia s piekne, a Maryja zrealizowa-
la je w calej pelni, stad jest cata piekna.

Pickno Maryi nie ma w sobie nic z pickna wylgcznie estetycznego,
o czym przekonujg nas wyraznie prawostawne ikony Bogurodzicy.
Przy calej swej gtebokiej i wszechprzenikajacej duchowosci Maryja
z ikony prawostawnej z trudem moze by¢ okreSlona jako ,,pickna” czy
wzachwycajaca”, jako ,,czarujaca” czy ,,ujmujaca”. Lecz nie jest nig dlatego,
ze w Jej wizerunku wyczuwa sie jakie$ braki, ale dlatego ze objawia
Ona inny rodzaj piekna, ktéry przekracza estetyczne kategorie pickna
stworzonego i zmystowego. Bogurodzica jest czysta w niepowtarzalny
i osobliwy sposéb. Ona jest tak czysta, Ze juz... nie jest ,,pigkna™. Jest to
istotnie pewien paradoks. W wizerunku Maryi nie ma miejsca na ziemski
»powab”, ktory Ona przezwycieza, wrecz przekracza niewspOtmiernie
picknem swojego wewnetrznego zycia, intensywnoscig mitosnego dialogu,
jaki prowadzi z Bogiem.

Pickno Maryi zadziwia, poniewaz zadziwia Jej w pelni otwarto$¢ na
Boga, bezwarunkowe pozwolenie, aby On byl bardziej w Niej, niz Ona
sama w sobie. Prawda ta znajduje swdj wyraz réwniez w ikonografii, gdzie
Maryja jest bardziej ,,niebiariska” niz ziemska, bardziej duchowa niz cielesna.
Prawostawny pisarz ikon nie odwaza si¢ nada¢ Bogurodzicy tej naturalnej
przepieknej kobiecosci, jaka cieszy si¢ Ona zazwyczaj w malarstwie
zachodnim. Aby dostrzec Jej wyjatkowos¢, trzeba nierzadko wpatrzy¢ sie
uwaznie w Jej ciato ,,bez cielesnoSci”, ktore wydaje sie jak gdyby byto
utkane wylgcznie z duszy i duchowego spokoju. Dla widza wizerunek
Maryi wydaje sig, jak gdyby byt ,,nie z tego Swiata”. Dziewica spoglada
z ikon jako osobliwa Kobieta bez kobiecosci, wydaje sie by¢ obmyta
niejako ze swojej plci, a jednak nie jest bezplciowa. W ikonografii Maryja
bardzo rézni sie od ,wenusowosci” swoich zachodnich wizerunkow,
subtelnych, powabnych czy wrecz czarujacych, ale bynajmniej nie
przestaje by¢ prawdziwa Kobieta. Prawostawny wizerunek Maryi nie
neguje Jej kobiecosci, ale Ja przewyzsza, wychodzi poza kobiecy powab,

2 K. JANAKIEW, Prawostawny obraz Bogurodzicy a zachodnie wizerunki Madonmny,
http://www.tygielkultury.eu/4_6_2001/aktual/4ram.htm.



wznosi sie daleko ponad to, co ziemskie zmysly s skfonne okresli¢ jako
pickne. Jej pickno bowiem nie jest ,,stad”, nie jest z tego Swiata, ale
emanuje picknem autentycznej prawdy i dobra, ktorych Zrodlem jest
wspdlnota z Bogiem. Partycypuje w pieknie Stworcy. Jasnieje nim.

Pickno Maryi jest ponadczasowe. Teologia prawostawna uczy, ze
Bog stworzyl $wiat, i ,,zaczal sie” czas. W istocie czas si¢ zaczal i row-
niez si¢ skorficzy, a jego koniec nastapi w chwili drugiego przyjscia Jezu-
sa Chrystusa, ,.kiedy nie bedzie wiecej czasu”. Czas okazuje si¢ czyms$
»Czasowym”, czyms, co sie jawi i mija, odchodzi w nie-czas. Dotyczy to
réwniez tego wszystkiego, co jawi sie w czasie i co, wraz z nim, zatra-
ca sie w nicosci. Ziemskie zycie czlowieka jest rowniez okresem, kto-
ry rozcigga si¢ pomiedzy stworzeniem $wiata a powtornym przyjéciem
Jezusa. Ale tak samo materialne pickno dotknigte jest przemijalnoScia,
rodzi si¢ w czasie, cieszy i raduje zmysly, ale nie trwa wiecznie. Zmienia
si¢ 1 odchodzi z czasem, i czesto to, co poczatkowo bylo piekne, z cza-
sem staje sie brzydkie, wrecz odrazajace. Inaczej jest z picknem, ktore
pochodzi od Ducha, a ktérego dawca jest Bog. Poniewaz nie jest zwia-
zane z czasem, ale ponadczasowoscig Boga, piekno duchowe nie zna za-
chodu, ale wiecznie trwa. Ten rys duchowego piekna, ktérego dawca
jest Bog, a ktore uzyskuje sie poprzez dobre zycie, oddaje bardzo do-
brze prawostawna ikonografia. Swieci, przedstawiani na starych iko-
nach, cieszg sie juz zyciem wiecznym, dlatego pozbawieni s3 ruchu i nie-
widoczne sg w nich ruchy, ktére wykonuja zyjacy ludzie. Ich palce pra-
wej reki, ktore blogostawia, wyrazajg oredzie z innego Swiata, odmien-
nego od obecnego. Ich palce, wprost nienaturalnie cienkie, nie sg z te-
go Swiata. Pozbawione wagi sugeruja temu, kto je oglada, ze w nowym
$wiecie nie ma ciezaru, ze rzadza nim inne prawa. Swieci, a wéréd nich
w sposob szczegdlny Maryja, spogladaja na tych, ktorzy ich otaczaja,
spojrzeniem z wiecznosci. Wolni od ziemskich namigtnosci, $wigci ja-
$niejg Swiattoscig 0sOb przebostwionych, czyli tych, ktérzy pozwolili,
aby Bég byt w nich ,,wszystkim”. Ich spojrzenie budzi trwogg, ale zara-
zem nadzieje. Wzywaja do nawrdcenia, ale takze sg zaproszeniem do uf-
nosci w Boze milosierdzie. Jasny staje sie stad zakaz teologii prawostaw-
nej, ze ,,malowad, jakby zywe” na ikonach nie wolno. Maryja jest pick-
na, ale picknoscig ,,nie z tej ziemi”. Poniewaz ocena pigkna estetyczne-
go moze ulega¢ zmianie, w zaleznosci od osoby i czasu, stad Maryja ra-
duje sie innym, prawdziwym picknem, ktére nie przemija, a ktére zo-
stanie poznane w calej pelni dopiero na koncu czaséw, wraz z drugim
przyjsciem Jezusa Chrystusa.
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Prawdziwe pigkno przyciaga. Poniewaz rodzi sig, jako owoc inten-
sywnej relacji z Bogiem i z bliznimi, do pelnego szczescia potrzebuje ko-
niecznie odpowiedzi ze strony innych osob, ich wspoétdziatania. Pigkno,
ktorego dawcg jest Bog, a ktére Maryja doskonale uosabia, nie jest nig-
dy pieknem wylacznie kontemplacyjnym. Ono nie jest tyle do podzi-
wiania, ile bardziej do nasladowania. Tych, ktérzy na Nig spogladaja,
Maryja wzywa do nasladownictwa, do pojscia za sobg w jej pielgrzymce
na Gore Tabor, czyli na ,,gore” spotkania z Bogiem. Wejscie na nig jest
réwnoznaczne z otrzymaniem taski przebostwienia, czyli radosci praw-
dziwego piekna. Jego wyznacznikiem jest jednos$¢ z Bogiem, intymne ze-
spolenie sie z Tym, ktory powotat cztowieka, aby stat sie ,,bogiem przez
taske”, czyli aby odbijal w sobie piekno samego Boga.

O. prof. dr hab. Zdzistaw ]. Kijas OFMConv
Uniwersytet Papieski Jana Pawta II (Krakéw)

Pl. Wiszystkich Swictych 5
PL - 31-004 Krakéw

e-mail: zjkantony@gmail.com

La bellezza di Maria nella luce dell’antropologia
ortodossa

(Riassunto)

Lautore prende in esame la categoria della bellezza nell’antropologia
ortodossa nel contesto della persona di Maria. Larticolo inizia con la
presentazione delle principali linee della antropologia ortodossa. Nel centro
di essa si trova la verita sull’'uomo creato all’immagine e somiglianza di Dio.
Lincarnazione del Figlio di Dio ¢ la risposta di Dio al’immagine sfigurata
dell’'uvomo a causa del peccato. La divinizazzione ¢ la pil alta espressione
della bellezza. Per quanto riguarda Maria, la sua bellezza é il dono della
grazia. E bella, perché totalmente santa. Non ¢ dunque la bellezza estetica,
ma spirtituale. Essa ha il carattere sopranaturale. E’ la bellezza vera che attira
e convice 'uomo.



zieje pigknej milosci» to poniekgd to samo, co dzieje zbawie-
< nia czlowieka'. Rozpoczely sie one od pierwszej pary ludz-
kiej, od Adama i Ewy. Grzech, ktéry popetnili, nie odebrat im catkowi-
cie, ani ich potomkom, zdolnosci pigknego mitowania. Chrystus przy-
szedt po to, aby ich odkupié, czyli odnowic to, co w czlowieku jest da-
rem Boga, co w nim jest odwiecznie dobre i pigkne, i co stanowi two-
rzywo pigknej mitosci*. Tajemnica Odkupienia urzeczywistnita sie dzie-
ki wspotpracy Maryi, ktéra poznala mitos¢ Boga, uwierzyla w nig i jej
sie powierzyla, odpowiadajac na Boze wezwanie: Oto ja stuzebnica Pasi-
ska, niech mi si¢ stanie wedlug twego stowa (kk 1, 38). Za Jej macie-
rzyiiskim posrednictwem przyszlo do nas Stowo Weielone — zbawienie
i nadzieja nowego $wiata. W ten oto sposob zaczela sie historia Matki
Pigknej Mitosci, ktdra ustawicznie trwa w Kosciele. Jest Ona niewiastg,
ktora kocha’® Boga i bliznich.

Przechodzac do oméwienia pickna mitosci Maryi, rozpocznie-
my od trzech uwag wstepnych. Po pierwsze, bedziemy sie strzegli, aby
nie ulec zewnetrznemu estetyzmowi, czy nawet fatwemu sentymenta-
lizmowi. Dlatego pozostaniemy w reflek-
sjach na poziomie teologicznym. Po dru- Adam Wojtczak OMI
gie, stowo milosc stusznie jest zaliczane do
najpickniejszych w jezyku ludzkim. Méwi 1
sie tez o niej, ze niejedno ma imig. Zna- Mary] 4, Ma,tkz,}
czy to, ze jest ona rzeczywistoscig wielo- qukne] MllOSCI ‘
znaczng i wielowymiarows. Jej rézne tre- GALVATORIS MATER
Sci nie wykluczajg sie jednak, ale dopetnia- 15(2013) nr 1-4, 121-159
ja 1 dopiero tacznie wyrazajg petng prawde
o niej. Dlatego tez wskazemy calg serie watkéw, ktére pozwolg wniknaé
w glebie tajemnicy mitosci Maryi. Nie sadzimy jednak, by udato si¢ po-
da¢ i oméwié wszystkie mozliwe. Po trzecie, kiedy sie mowi o pigknej
milosci, to mowi sie takze o pieknie samej Maryi, ktéra w mocy Ducha

" Tekst opublikowany za zgoda Autora pochodzi z: A. WOJTCZAK, Matka i Krélo-
wa. Ku integralnemu i poglebionemu rozumieniu tytutéw maryjnych, Poznan, 2009,
33-69.

! JAN PAWEL 11, List do rodzin z okazji Roku Rodziny 1994 (2.02.1994), 20, ,,LCOs-
servatore Romano” 15(1994) nr 3, 30.

2 TAMZE. Por. S.M. PERRELLA, «Tota pulchra es Maria». Llmmacolata: frutto segno
e riverbero della bellezza e dello splendore di Cristo Redentore dell’'uomo. Dogma ed
estetica nel magistero di Giovanni Paolo II, w: Il dogma dell’Tmmacolata Concezione
di Maria. Problemi attuali e tentativi di ricomprensione. Atti del XIV Simposio
Internazionale Mariologico (Roma, 7-10 ottobre 2003), red. E.M. TONIOLO,
Roma 2004, 616.

3 Benedykt XVI, Encyklika Deus caritas est o mitosci chrzeScijanskiej (25.12.2005),
41, (dalej: DCE).
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Swietego stata si¢ zdolna do takiego mitowania. Wyrazenie Matka Piek-
nej Milosci nie posiada jednak jednolitej interpretacji. Czasami jest ono
utozsamiane z okresleniem Oblubienica Ducha Swietego* i akcentuje Jej
szczegblng wiez z Duchem MitoSci. Innym razem Maryja jest nazywa-
na Matkg Pigknej Milosci z trzech wzgledow: poniewaz jest petna laski
i ubogacona darami Ducha Swictego; poniewaz w pickny sposdb uko-
chata Boga i ludzi mitoscig dziewicza, oblubienicza i macierzyriska; po-
niewaz pieknie i wiernie wlaczyla sie¢ w zbawcze dzielo swojego Syna’.
Ta druga interpretacja jest wiodaca w teologii i najbardziej integralna.
Przyjmujemy jg za wlasna.

W niniejszym przedlozeniu sprobujemy odczytaé teologiczng wy-
mowe tytutu Matka Pigknej Milosci na podstawie posoborowej nauki
Kosciota i mysli wspdlczesnej teologii maryjnej. Uczynimy to w trzech
zasadniczych odstonach. Najpierw wskazemy na wyczucie tegoz sensu
przez Lud Bozy przejawiajace sie w dzielach pisarzy koscielnych i histo-
rii rozwoju kultu maryjnego: w modlitwach, piesniach, bractwach i iko-
nografii maryjnej. Nastepnie zajmiemy si¢ analiza teologiczng tytutu,
aby wykazad, ze teologicznie poprawne i uzasadnione jest postugiwa-
nie si¢ nim w odniesieniu do Dziewicy z Nazaretu. W ostatnim punk-
cie ukazemy jak duchowe piekno Maryi pocigga wierzacych do umito-
wania Jej i nasladowania.

1. Z historii tytutu i kultu Matki Pieknej Mitosci

Niniejszy tytut posiada rodowdd biblijny. Stowa zaczerpniete z Ksie-
gi Madrosci Syracha: Jam matka pieknej milosci i bojaini, i poznania,
i nadziei swigtej (Syr 24, 24 Wulgata) otrzymaly do$¢ wczeSnie maryj-
ny sens. Co ciekawe jednak, powyzsze stowa znajdujg si¢ tylko w tek-
Scie Wulgaty. W tekscie hebrajskim nie ma ich w ogodle, w Septuagin-
cie brzmig one zupelnie inaczej. Pojawiajg si¢ natomiast, cho¢ niezwy-
kle rzadko i z drobnymi uzupetnieniami, w greckich manuskryptach. Do
dzi§ nie zostalo wyjasnione skad pochodzi ich tacifiska wersja®.

4 Por. W. DURIG, Lauretanische Litanei, 11, Theologie, w: Marienlexikon, wyd. R. Biu-
mer, L. Scheffczyk, t. 4, St. Ottilien 1992, 37 (dalej: ML).

5 Por. Najswigtsza Maryja Panna, Matkg Pigknej Mitosci, w: Zbior Mszy o Najswigt-
szej Maryi Pannie, Poznati 1998, 152 (dalej: ZMNMP).

6 Por. Biblia Jerozolimska, Poznan 2006, 964, przypis 1; A. ROGGL, Maria, die
Mutter der schonen Liebe, w: Bibliothek fiir Prediger, t. 6: Die Feste Marid, red.
A. WITSCHWENTER, A. SCHERER, Freiburg 1891, 100; W. DURIG, Lauretanische
Litanei..., 36; J. SCHARBERT, Mutter der schonen Liebe, 1, Exegese, ML, t. 4, 555;
M. GILBERT, Les cing livres des Sages (Proverbes — Job — Qobélet — Ben Sira — Sagesse),
Paris 2003, 198-199.



O historii tytutu i kultu Matki Pigknej Mifosci mozna mowié wia-
Sciwie dopiero od Sredniowiecza. Do tego czasu nie istnieje tez nauka
o Niej. Warto jednak wspomnieé, ze juz w IV wieku $w. Efrem Syryj-
czyk (1 373), cho¢ nie odnidst jeszcze do Maryi tego tytutu, to jednak
nawigzal w Piesniach nisibijskich do Jej duchowego pickna: Tylko Ty,
Panie, i Twoja Matka, sami jestescie pod kazdym wzgledem pigkni. |...]
Poza Wami dwojgiem nie ma nikogo wsrod dzieci, kto by mdgt byc po-
dobny’. Pickno to wynika nie tylko z Jej bezgrzesznosci, ale tez z bo-
gactwa posiadanych cnét. Posréd nich wyrdznia sie mito$é, ktéra bli-
ska jest pigknu?.

Literatura chrzescijafiska okresu Sredniowiecza przekazata nam z ko-
lei ksigzeczke zatytutowang Korona Dziewicy. Nieznany autor zachwyca
si¢ w niej i wychwala piekno cn6t maryjnych, zwlaszcza mitosci: Dzie-
wico, Matko Milosci, [...] nad Tiwg mitosé nic pigkniejszego’®. Twa mi-
los¢ plongc cala w milosci Bozej sig doskonali'®. Ty, Pani, jestes pigkna
wiarg, pigkna wobec Boga pokorg, pigkna wobec aniolow dziewictwem,
wobec ludzi milosierdziem i dobrocig"'. Pigkna jestes wsrod wszystkich
corek Jeruzalem, bo tamte byty tylko oblubienicami Chrystusa, a Ty je-
stes Matkg i Oblubienicg. [...] Pigkna tez jestes cnotq milosci, pigkniej-
sza dzielem dobroci, najpigkniejsza dzigki dziewiczemu poczeciu i zro-
dzeniu Chrystusa. Pigkna w dziewictwie, pigkniejsza w pokorze, najpigk-
niejsza w milosci'.

W wiekach srednich rozwijala si¢ praktyka odnoszenia starotesta-
mentowe;j literatury madrosciowej do Maryi. Wyrazenie Matka Pigknej

7 EFREM SYRYJCZYK, Carmina Nisibena. Carmen XXVII, 8, [catosé:] Corpus
Scriptorum Christianorum Orientalium 218 (Syr. 92), 60-62 (dalej: CSCO); Piesri
o Edesie, tt. W. Kania, w: Efrem, Cyryllonas, Balaj, Wybrane piesni i poematy syryj-
skie (Pisma Starochrzescijariskich Pisarzy 11), oprac. W. Myszor, Warszawa 1973,
59-62. Por. S. LONGOSZ, Niepokalane poczecie w kontekscie nauczania Ojcow
Kosciola o swigtosci Maryi (II- 1V wiek), w: Tota pulchra es Maria. Materialy z 0gol-
nopolskiego sympozjum mariologicznego z okazji 150 rocznicy ogloszenia dogmatu
o Niepokalanym Poczeciu Matki Bozej. Licher, 17-20 maja 2004 r., red. J. KUMA-
LA, Licheri 2004, 59.

8 EFREM SYRYJCZYK, Hymmni de Ecclesia. Hymnus XXXV, [calo§é:] CSCO 198 (Syr.
84), 87-90; Piesti o Ewie i Maryi, tt. W. Kania, w: Teksty o Matce Bozej, t. 1: Ojco-
wie Kosciola greccy i syryjscy, red. S.C. NAPIORKOWSKI, Niepokalanéw 1981,
40-43.

° Libellus de corona virginis, 4, [calo§¢:] PL 283-318; Korona Dziewicy, th. W. Kania,
w: Teksty o Matce Bozej, t. 3: Ojcowie wspolnej wiary. Teksty o Matce Bozej (w. VIII-XI),
Niepokalanéw 1986, 154-200.

10 TAMZE, 8.

11 TAMZE, 13.

12 TAMZE, 17.
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Milosci bywalo stad coraz czeSciej stosowane w litaniach'3, hymnach,
modlitwach brewiarzowych i formularzach mszalnych o Najswietszej
Maryi Pannie'®. Byta Ona powszechnie czczona z racji posiadania cno-
ty doskonalej mitosci®. Réwnolegle rodzit si¢ i wzrastal, poczawszy od
prywatnych modlitw i objawienn w XII wieku, kult Serca Maryi, ktére
jest symbolem Jej macierzynskiej milosci'®. On takze inspirowal poezje,
kazania i ikonografie sredniowieczng do przedstawiania i kontemplowa-
nia pickna mitoéci Maryi.

W rozwijaniu tego motywu — wedlug literatury przedmiotu!” — wy-
rozniali sie w poczatkowej fazie mnisi z Canterbury: Eadmer (1 1141)
i Anzelm (1 1109), dominikanin Albert Wielki (+ 1280), franciszkanin
Bonawentura (1 1275) i Piotr Damiani ( 1072). Jednak dopiero troche
pézniej zaczely pojawiac si¢ obszerniejsze teksty, ktore stawity wprost
bezgraniczng mito$¢ Maryi do Boga i ludzi. Na przyklad Bernardyn ze
Sienny ( 1444) postawil na naczelnym miejscu mitos¢ Maryi i taczyt ja
SciSle z Jej dziewiczym Sercem'®. Wiadystaw z Gielniowa (1 1504) prosit
Ja z kolei: Wielebna Panno Maryja, ktora jes milosci petna, udziel nam
Bozej milosci®. Marcin Polak (+ 1279) alegorycznie wyjasnit wspomniany
wczesniej werset z Ksiegi Madrosci Syracha. W Kazaniu na swigto Naro-
dzenia Blogostawionej Dziewicy wskazal na Maryje jako Matke Pigknej
Mifosci. Jej mitos¢ jest odbiciem pigkna mito$ci Boga. Jest to mito$¢ czy-
sta, bezinteresowna, nie patrzy bowiem na jakies rzeczy, aby kochac ze
wzgledu na nie*. Podobnie utrzymywal Hieronim Savonarola (+ 1498).

B Litania do Najswietszej Maryi Panny [Litania loretasiska] uzywana w Polsce (J. SIE-
DLECKL, Spiewnik koscielny, red. K. MROWIEC, wyd. 39, Krakow 1990, 800-804)
nie ma inwokacji Matko Pigknej Mifosci w przeciwiefistwie do krajow jezyka niemiec-
kiego: Mutter der schonen Liebe (Lauretanische Litanei, w: Gotteslob. Katholisches
Gebet- und Gesangbuch Erzdiozese Wien, Wien 1975, 738).

4 Maria, Mater pulchrae dilectionis, | Benedicta es in mulieribus, w: EWE. ROTH,
Lateinische Hymnen des Mittelalters, Augsburg 1888, 51. Por. Najswigtsza Maryja
Panna, Matka Pigknej Milosci..., 152; W. DURIG, Lauretanische Litanei..., 36.

15 Por. J. WOJTKOWSKI, Poczgtki kultu Matki Boskiej w Polsce w swietle najstarszych
rekopiscw, ,Studia Warminskie” 1(1964) 251.

16 Por. H.M. KOSTER, Herz Marid, 1, Verehrung, ML, t. 3, 163-164.

7 G.M. LECHNER, Tota pulchra, ML, t. 6, 457; J. WARZESZAK, Maryja a Duch
Swigty w ujeciu teologéw sredniowiecznych (VIII-XV w.), w: Duch Swigty a Mary-
ja. Materiaty z sympozjum zorganizowanego przez Katedre Mariologii KUL oraz Od-
dzial PTT w Czestochowie. Czgstochowa, 22-23 maja 1998 roku, red. S.C. NAPIOR-
KOWSKI, T. SIUDY, K. KOWALIK, Czestochowa 1999, 75, 82; S.M. KALDON,
O Niepokalanym Sercu Maryi w nauczaniu Kosciola, Krakow 2006, 57-60.

18 Por. S.M. KALDON, O Niepokalanym Sercu Maryi w nauczaniu Kosciota..., 60.

Y WELADYSLAW Z GIELNIOWA, Anna, niewiasta nieplodna, w: Testy o Matce Bozej,
t. 5: Franciszkanie sredniowieczni, oprac. M.S. WSZOLEK, Niepokalanéw 1992, 158.

20 MARCIN POLAK, Sermones de tempore et de sanctis. Sermo 274, Strassburg 1488;
Kazanie na swigto Narodzenia Blogostawionej Dziewicy, th. J. Salij, w: Testy o Mat-
ce Bozej, t. 4: Dominikanie sredniowieczni, Niepokalanéw 1992, 65.



Doszukiwal sie on symboliki maryjnej w niemal kazdym szczegéle bi-
blijnych przekazow o Arce Przymierza: Szerokosc Arki na péttora tokcia
oznacza mitos¢ Dziewicy do Boga oraz do blizniego. Boga kochala Ona
bez miary, blizniego z miarg. |...] Czytamy o Arce, Ze si¢ nachylita. To
Maryja sig¢ pochyla nad wami i was obejmuje. Ty nie chcesz w to uwie-
rzy¢: Ona udzieli ci takiej milosci, Ze nie znajdziesz na tym swiecie po-
dobnej milosci do rzeczy, ktdre sq kochane. Bedzie to milosc tak ogrom-
na, zZe nigdy nie ustanie*'. Jakub z Voragine (1 1298) przekonywat z ko-
lei, ze Maryja oczekuje az chrzescijanie odpowiedzg swojg miloscig na
Jej matczyng mitosé*.

Powstala nadto w Sredniowieczu pie$ii maryjna o Zwiastowaniu
pod tytutem Mocne Boskie tajemnosci. Jej autor, przedstawiajacy sie
jako mistrz Maciej, utrzymuje, ze pickno Maryi jest przede wszystkim
picknem Jej doskonalej milosci, a Ona sama jest arcydzielem Bozego
milosierdzia: Nie lgkaj si¢ juz, Maryja, mitosci jes Bozej petna, Duchem
Swietym nawiedzona, laskg Bozg obrzgdzona, porodzisz Zbawiciela. |...]
Z jej wielkiej wielebnosci szukajmy u niej mitosci. [...] Krasnas Panna jes
w slicznosci, uzyczy nam swojej milosci, uciesz czlowieka smetnego, ize
Zgda widziec twego oblicza swigtego. [...] O, Maryja mitosciwa, nad cie
nie jest Zadna jinna panna tak taskawa®. Podobne sformutowania mno-
zyly sie w poezji maryjnej XV i XVI w. Maryja byta nazywana Swigtej
Trojce milosnicg®, Matkg milosciwg® i Matkg milosci®®.

Motywy maryjnego pickna zaczely pojawiaé sie tez w péZnosre-
dniowiecznej ikonografii. Poliptyk Westfalski z Osnabriick, z okoto 1380
roku, ukazuje uprzywilejowane miejsce Maryi w gronie Apostoléw ocze-
kujacych w Wieczerniku na Zestanie Ducha Swietego i nazywa Ja Matkg
Pigknosci, ktora jest Jej Syn, Jezus Chrystus. Natomiast Taddeo di Barto-
lo w tablicy oltarzowej w Perugii z 1403 roku wpisal w nimb, ktory ota-
cza glowe Matki Bozej, imi¢ podkreslajace Jej szczegblne wybranstwo:
Mater pulchrae dilectionis? .

2 HIERONIM SAVONAROLA, Prediche italiane ai Fiorentini, t. 2, wyd. F. Cognas-
so, Perugia, Venezia 1930, [fragmenty:] s. 241-256; Maryja jako Arka Przymierza,
th. W, Kaczyniski, w: TAMZE, 141-142.

2 B, KOCHANIEWICZ, Sredniowieczni dominikanie o Matce Bozej. Wybrane zagad-
nienia, Krakéw 2008, 118.

2 Mocne Boskie tajemnosci, w: Przedziwna Matka Stworzyciela swego. Antologia daw-
nej polskiej poezji maryjnej, oprac. R. MAZURKIEWICZ, Warszawa 2008, 42-44.
Por. TENZE, «Mocne Boskie tajemnosci». Sredniowieczna piesi maryjna o Zwiasto-
waniu, ,Salvatoris Mater” 2(2000) nr 1, 158-160.

# Zdrowas, Krolewno wyborna, w: Przedziwna Matka. .., 49.

25 O przenastawniejsza Panno czysta, w: TAMZE, 62. )

26 WLADYSLAW Z GIELNIOWA, Juz si¢ anjeli wiesielg, w: TAMZE, 72.

27 J. SPRUTTA, Maryja jako «Iota pulchra». Na granicy teologii i sztuki, ,Salvatoris
Mater” 5(2003) nr 4, 201.
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W dobie nowozytnej czcicielem Niepokalanego Serca Maryi, sie-
dliska czystej mitosci, byl Franciszek Salezy (1 1622)*. W zakoniczeniu
Traktatu o Milosci Bozej zamieScit on modlitwe skierowang bezposred-
nio do Maryi: Najswigtsza Matko Boga, naczynie niezréwnanego wybra-
nia, Krélowo najwyzszej milosci, jestes najmilsza, najbardziej kochajgca
i najwigcej kochana ze wszystkich stworzen! Mitos¢ Ojca Niebieskiego od
wiekow znalazta w Tobie upodobanie, przeznaczajgc Twoje czyste Ser-
ce do doskonalej i swigtej milosci, bys pewnego dnia mogla kochac jed-
norodzonego Syna swego jedyng miloscig macierzyriskg, jak On Go ko-
chal od wiekow jedyng miloscig ojcowskq. O Jezu, mdj Zbawicielu, ko-
muz moge lepiej poswigcic te stowa o Twojej milosci, jak nie Sercu naj-
ukocharszej Ulubienicy Tiwojej duszy®.

Jeszcze wiekszym propagatorem kultu Niepokalanego Serca Ma-
ryi okazal si¢ Jan Eudes (1 1680), nazywany czasami prorokiem Ser-
ca Maryi®. Oznacza Ono - jego zdaniem — cale wewngtrzne Zycie Ma-
ryi, a zwlaszcza Jej niezréwnang, niewypowiedziang milos¢ w stosun-
ku do Boga i ludzi*'. W osobie Maryi czcit on wiec Matke Picknej Mi-
lodci. W tym samym kierunku zmierzata dzialalno$¢ jezuity J. Noueta
(T 1680), ktéry krzewit nabozenistwo do Serca Maryi, gdyz Jej Serce cal-
kowicie bylo oddane milowaniu Serca Jej Syna®?. Z kolei franciszkanin
A. Wegrzynowicz (T 1721), uwypuklajac Jej wyjatkowa mitos¢ do Boga
podczas Zwiastowania, nazywat Ja Matkg Pigknej Milosci®®. Ciagle byta
to jednak poboznos¢ o charakterze prywatnym.

Dopiero na przetomie XVII i XVIII wieku zaczeta nabieraé wy-
miaru spolecznego. Stalo sie to miedzy innymi za sprawa cudownego
obrazu Matki Pieknej Mitosci w benedyktynskim klasztorze w Wesso-
brunn (Gérna Bawaria), ktéry zostal namalowany w 1704 roku przez
brata zakonnego I. Mezzi. Owczesny przeor, P Angermayr, glosit tym-
czasem plomienne kazania o picknie mitosci Maryi, gdyz jest ona nie-
skalana zadnym grzechem. W konsekwencji zawigzato sie bractwo, ktore

28 Doglebnie watek ten omawia H. PAUELS, Maria in der Spiritualitit des hl. Franz
von Sales, w: Christsein und marianische Spiritualitit, red. H. PETRI, Regensburg
1984, 205-223.

2 FRANCISZEK SALEZY, Traité de I'amour de Dieu, w: Oeuvres completes de saint
Frangois, t. 7: Traktat o milosci BoZej, th. B. Bzowska, Krakéw 2002 — cyt. za S.M.
KALDON, O Niepokalanym Sercu Maryi w nauczaniu Kosciola..., 61.

30 K. WITTKEMPER, Eudes Jean, ML, t. 2, 411-412. Por. J. NOWAK, Maryja w li-
turgii i pobognosci Kosciola, Poznafi 2009, 70.

31 §.M. KALDON, O Niepokalanym Sercu Maryi w nauczaniu Kosciola. .., 64.

32 TAMZE, 65. )

33 Por. D. MASTALSKA, Maryja a Duch Swigty w kazaniach franciszkandw doby sa-
skiej, w: Duch Swigty a Maryja..., 111.



zobowigzalo si¢ do szerzenia kultu Matki Pieknej MitoSci. Rozwijalo si¢
ono dynamicznie — poczatkowo w Bawarii i Tyrolu, a potem we Frangji
i Wloszech. Przyczynito sie tez walnie do rozpowszechniania kopii ob-
razu Matki Picknej Mitosci w kosciotach, klasztorach i prywatnych do-
mach calej Europy. Zyskalo tez szybko aprobate papieska®.

Z tego okresu pochodzg nadto liczne pieSni maryjne, ktoére podej-
mujg watek pickna mifosci Maryi. Jedna z nich jest wprost zatytulowa-
na Witaj, Matko Pigknej Milosci®. Inne nazywaja Ja bardzo podobnie:
Matkg Mitosci*e, Matkg milosciwg® i najmitosciwszg® albo odwoluja sie
wprost do mitosci* i dobroci Serca Matki*. Jeszcze inne kieruja do Ma-
ryi pro$be, by zlaczyta swoja miloscig domy, chaty, wsie i miasta, i warsz-
taty*! oraz nauczylta nas stuzyé Mu [Chrystusowi] z mitosci**. Dowodzi
to, ze kult Matki Picknej MitoSci byt zywy w Kosciele.

Nowe impulsy otrzymat on w XX w. Najpierw objawienia fatim-
skie, p6zniej oddanie przez Piusa XII $wiata Niepokalanemu Sercu Ma-
ryi, ustanowienie $wieta Jemu poswieconego i wprowadzenie go do litur-
gii Kosciota powszechnego byly wyrazem holdu dla pickna Jej mitosci.
Mszal rzymski, ktory obowigzywat az do ogloszenia w 1970 roku msza-
tu odnowionego zgodnie z normami Soboru Watykanskiego II, w sekgji
Dla niektorych miejscowosci, na dziefi 8 maja (dawniej 31 maja) przewi-
dziat formularz mszalny o Najswigtszej Maryi Pannie, Krolowej Wiszyst-
kich Swietych i Matce Pieknej Milosci®. OkreSlenie Matka Pieknej Mito-
sci pojawilo sie jako tytul Mszy wotywnej w Zbiorze Mszy o Najswigtszej
Maryi Pannie*. Celem uczczenia duchowej pickno$ci Maryi liturgia po-
stuguje si¢ figurami oraz obrazami biblijnymi i patrystycznymi.

Wiatek pickna mifosci maryjnej powraca takze w wypowiedziach po-
soborowych Papiezy. Pawel VI podkreslat okazyjnie jej stuzebny i wzor-

34 Por. N. LEUDEMANN, Mutter der schonen Liebe, 11, Kunst- und Frommigkeits-
geschichte, ML, t. 4, 555-557; W. WINHARD, Wessobrunn, ML, t. 6, 720-721.

35 Witaj, Matko Pigknej Milosci, w: J. SIEDLECKI, Spiewnik koscielny..., 395- 396.

36 Krolowej Anielskiej spiewajmy, w: TAMZE, 339; Matko Najswigtsza, w: TAMZE,
351.

7 O Matko milosciwa, w: TAMZE, 370.

3% Salve Regina, w: TAMZE, 383. )

% Matko poteina, w: TAMZE, 355; Piesnig wesela witamy, w: TAMZE, 375.

0 TdZmy, tulmy si¢, w: TAMZE, 335; Matko potezna..., 354.

1 Matko Pocieszenia, w: TAMZE, 354.

42 Jasnogdrska Pani, w: TAMZE, 337.

# Najswietsza Maryja Panna, Matka Pigknej Milosci..., 152.

4 TAMZE. Por. M. BEDNARZ, Nujswigtsza Maryja Panna, Matka Pigknej Mifosci,
w: Nowe Msze o Najswigtszej Maryi Pannie. Komentarze i homilie, red. A. PACIO-
REK, H. WITCZYK, Kilece 2008, 385-391 (dalej: NMNMP).

Maryja, Matka Pieknej Mitosci

127



Adam Wojtczak OMI

—
N
o

czy sens®. Znacznie wiecej miejsca i uwagi poswiecit jej Jan Pawet 11%.
Benedykt X VI tez nazywa Maryje Matkg Pigknej Milosci*, gdyz jest Ona
kobieta, ktdra kocha*®. W encyklice Deus caritas est thamaczy wyczeru-
jaco, w jakim sensie Jej egzystencja byta historiozbawczg stuzbg mitosci
i w jaki sposéb ukazuje Ona, czym jest milosc i skad pochodzi, skqd czer-
pie swojg odnawiang wcigz na nowo site®.

2. Teologiczna tres¢ tytutu

Tytut Matka Pigknej Mitosci uwypukla cnote mitoSci w zyciu i po-
stannictwie Maryi. Analiza teologiczna tresci tego okreSlenia ujawnia
z kolei jego podwojny aspekt i uzasadnienie: pickno Jej mitosci jest piek-
nem g laski (z daru Bozego, od Boga) i zarazem przez Nig wystuzonym
(przez wspolprace z powotaniem do roli Dziewicy i Matki).

2.1. Wybrana i obdarowana szczeg6lng mitoscia
Tréjjedynego Boga
W Matce Piecknej Milosci uwidacznia sie zasada pierwszeristwa ta-
ski*®. Wiyraza jg okreSlenie petna faski (k 1, 28). W ustach Gabriela sta-
lo sie ono Jej nowym imieniem®. Jest to imie Maryi w obliczu Boga*.
Wypowiada ono podstawowa prawde, ktdra bywa uznawana za klucz

4 Por. PAWEL. VI, Adhortatio apostolica Signum magnum (13.05.1967), AAS 59(1967)
4705 Adortacja apostolska «Signum magnum» o czci i nasladowaniu Najswigtszej
Maryi Panny, Matki Kosciola, w: Matka Odkupiciela Matkg Kosciola. Dokumenty,
Warszawa 1990, 230; MC 16-20, 57. _

4 Por. np. JAN PAWEL 11, List do rodzin..., 20; TENZE, Powierzenie Maryi powolas
kaplariskich (Audiencja generalna, 2.05.1979), w: Jan Pawel Il o Matce Bozej 1978-
1998, red. A. SZOSTEK, t. 4, Warszawa 1999, 11.

47 BENEDYKT XVI, «Volgeranno lo sguardo a colui che hanno trafitto» (Messaggio
per la Quaresima 2007, 21.11.2006), w: Insegnamenti di Benedetto XVI, t. 2/2, 658;
TENZE, Mlodziez potrzebuje prawdziwej milosci i nadziei (Aniot Pafiski, 8.12.2007),
»L Osservatore Romano” 29(2008) nr 2, 38.

* DCE 41.

¥ TAMZE, 42.

S0 NMI 38. Por. JAN PAWEL. II, Posynodalna adhortaqa apostolska Vita consecrata o zy-
ciu konsekrowanym ijego misji w Kociele i w $wiecie (25.03.1996), 28; G.L. MULLER,
Anfang in Gnade. Zur Empfingnis der Gottesmutter Maria ohne Erbschuld,
w: TENZE, Maria — die Frau im Heilsplan Gottes, Regensburg 2002, 228-229.

51 RM 8. Por. J. KUMALA, Perspektywa trynitarna tajemnicy Niepokalanego Poczecia
Maryi w nauczaniu Jana Pawla 11, ,Salvatoris Mater” 3(2001) nr 1, 212.

52 JAN PAWEL 11, Doskonala swigtos¢ Maryi (Audiencja generalna, 15.05.1996),
w: Jan Pawel Il o Matce Bozej 1978-1998...,t.4,163. Por. R LABUDA, Maryja — pel-
na laski, Orantka doskonala, w: Maryja— Omntka doskonala. W maryjnej szkole mo-
dlitwy, red. A. GASIOR, J. KROLIKOWSKI, P LABUDA, Tarnéw 2008, 41-42.



interpretacyjny tajemnicy Jej mitoSci, a mianowicie, ze mifosé, aby byla
pigkna, musi byc darem Bozym®. W jezyku Biblii «laska» oznacza szcze-
golny dar, ktdry ma swe Zrodio w trynitarnym Zyciu Boga samego —
Boga, ktory jest mitoscig (por. 1] 4, 8)**. Dzicki temu wolnemu daro-
wi dostapita Ona najpelniejszego uczestnictwa w odwiecznej Tajemnicy,
w Zyciu wewnetrznym Boga Ojca, Syna i Ducha Swigtego®. Innymi sto-
wy, Maryja petna laski jawi sie jako szczegdlniej umitowana od Boga —
cala przeniknigta Jego miloscig, ugruntowana w niej bez reszty, cala
jakby z niej stworzona: z milosci Najswietszego®®. Stusznie wiec litur-
gia Kosciota wklada w usta Maryi stowa: Pan mmnie stworzyl, swe arcy-
dzielo (Prz 8, 22)%7.

2.1.1. Umitowana Céra Ojca

Kosciot nazywa Maryje Umitowang Corg Ojca. Niekiedy okreslenie
to jest dopelniane przymiotnikiem najbardziej umitowana®®. Potwierdza
on wyjatkowa mito$¢ Ojca wzglgdem Maryi i pozwala zinterpretowad
6w tytul jako wyraz najwyzszej mitoSci, jaka obdarowat On Te, ktéra
zostala przeznaczona na Matke Jego Syna. Skoro Maryja znalazla fa-
ske u Boga (Lk 1, 30), znaczy to, ze pelna jest Jego przychylnosci. Oj-
ciec przekazal Jej swa mitos¢ w sposdb jedyny, czynigc z Niej Oblubie-
nice. Rozlal mitos¢ w Jej sercu. Odtad jest ono przepelnione i przemie-

53 TENZE, List do rodzin..., 20. Por. II kolekta Mszy Najswigtsza Maryja Panna, Mat-
ka Pigknej Milosci..., 1535 K. PEK, Per Spiritum ad Mariam. Implikacje mariologicz-
ne pneumatologii Y. Congara, Lublin 2000, 92.

34 RM 8. Por. C. MILITELLO, Mariologia e «via pulchritudinis», ,Marianum” 61(1999)
465.

35 JAN PAWEL 11, Bgd? pozdrowiona faski petna (Aniot Paniski, 8.12.1978), w: Jan Pa-
wel Il o Matce Bozej 1978-1998, t. 5, red. A. SZOSTEK, Warszawa 1999, 9. Por.
J. GALOT, Das Herz Marias, Freiburg 1964, 146; B. KOCHANIEWICZ, O ducho-
wosci maryjnej dzisiaj, Niepokalanéw 2009, 38-42.

¢ JAN PAWEL 11, Salus populi Romani (Homilia w Bazylice Matki Boskiej Wiekszej,
8.12.1980), w: Jan Pawel Il o Matce Bozej 1978-1998, t. 2, red. A. SZOSTEK, War-
szawa 1998, 125. Por. Jutrznia $wieta Narodzenie Najswigtszej Maryi Panny, LG,
t. 4, Okres zwykly. Tygodnie XVIII-XXXIV, Poznafi 1988, 1140; BENEDYKT XVI,
Nasza wspdlna Matka, ktdra kocha swoje dzieci (Przeméwienie w sanktuarium Mat-
ki Bozej Mitosci w Castel di Leva, 1.05.2006), ,,’Osservatore Romano” 27(2006)
nr 8, 26.

57 Por. L. SCHEFFCZYK, Der trinitarische Bezug des Mariengeheimnisses, w: Tenze, Die
Mariengestalt im Gefiige der Theologie. Mariologische Beitrige, Regensburg 2000,
230-237.

8 LG 53; JAN PAWEL II, Maryja w perspektywie trynitarnej (Audiencja generalna,
10.01.1996), w: Jan Pawel II o Matce Bogej 1978-1998..., t. 4, 135. Szerzej na ten
temat pisze W. SIWAK, Maryja a Tréjca Swigta w misterium Weielenia wedlug Jana
Pawla II, ,Salvatoris Mater” 1(1999) nr 2, 277-282.
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nione Jego miloscia. «Petnia taski» Maryi nie jest wiec darem zewnegtrz-
nym, chwilowym dobrodziejstwem, przejsciowg pomocg, lecz trwatym
darem, egzystencjalng wlasnoscig, ktéra trwale ozdabia Jej osobe i ubo-
gaca w sposob nadprzyrodzony™.

Pierwszym aktem mitosci Ojca wzgledem Maryi byto Jej Niepoka-
lane Poczecie. W sposob nieporcwnywalny z calym stworzeniem — czy-
tamy w bulli Ineffabilis Deus — ogarngt Jg tak wielkq mitoscig, ze z ca-
lego i pelnego laskawosci serca znalazl sobie w Niej upodobanie. Dla-
tego daleko bardziej niz wszelkie duchy anielskie oraz wszystkich swie-
tych obdarzyl Jg w sposob tak cudowny bogactwem wszelakich niebie-
skich daréw, zaczerpnigtych ze skarbca Boskosci, Ze zawsze calkowicie
wolna od wszelkiej zmazy grzechu oraz cala pigkna i doskonala odzna-
cza sig takg pelnig niewinnosci i swigtosci, iz w zZaden sposéb wigksza
— poza Bogiem — jest nie do pomyslenia, i ktcrej nikt oprocz Boga nie
moze myslg ogarngc®. Niepokalana, otoczona od poczatku swojego ist-
nienia zbawczg i uSwiecajaca miloscig Boga, jest niezwyktym picknem,
ktére w pelni znane jest tylko Jemu samemu i w Nim ma swoje zré-
dto®!. Stusznie wiec Papiez z Polski nazywa Ja arcydzielern Boga Ojca,
czyli stworzeniem idealnym, takim, jakiego pragngl Bog®*. W Niej naj-
doskonalej odzwierciedla si¢ pickno Jego zbawczej mitosci. Niepokala-
na, pierwsza wsréd odkupionych, potwierdza, ze Bdg stworzenia obja-
wia si¢ jako Bog Odkupienia, jako Bag, ktory jest wierny sobie Samemu
(por. 17Tes S, 24), wierny swej milosci do czlowieka i do swiata, wyra-
Zonej w dniu stworzenia®.

Maryja zostala napetniona pefnig laski ze wzgledu na tajemnice
Wielenia Syna Bozego, ktéra w Niej miala si¢ urzeczywistnié. Bég wy-
brat dla swojego Syna Matke absolutnie czysta: Chcial, aby pomiedzy
Matkg a Synem nie bylo zadnych barier. Zaden cier nie powinien byt
przestaniac ich zwigzku. Dlatego stworzyl Maryje Niepokalang: nawet
przez chwilg nie zostala Ona dotknigta grzechem®®. To powotanie do Bo-

39 S. HAREZGA, Nowotestamentowe podstawy dogmatu Niepokalanego Poczecia Ma-
ryi, w: Tota pulchra es Maria..., 30. Por. P LISZKA, Najswigtsza Maryja, Dziewica
i Oblubienica, ,,Salvatoris Mater” 4(2002) nr 1, 44-48.

0 PIUS IX, Bulla Ineffabilis Deus (8.12.1854), w: Niepokalana Matka Chrystusa.
Materiaty z sympozjum mariologicznego. Lublin, 23-24 kwietnia 2004 roku, red.
K. KOWALIK, K. PEK, Czestochowa-Lublin 2004, 241.

¢! Por. J. KUMALA, Perspektywa trynitarna..., 204.

62 JAN PAWEL 11, W wigili¢ Niepokalanego Poczgcia (Audiencja generalna, 7.12.1983),
w: Jan Pawel Il o Matce Bozej 1978-1998..., t. 4, 36.

S RHO9.

¢ JAN PAWEL 11, W wigilic Niepokalanego Poczgcia..., 36. Por. M. THURIAN, Ma-
ryja, Matka Pana, figura Kosciola, Warszawa 1990, 33.



zego macierzynstwa stanowito o wyjatkowosci Jej wybrania, ktére przy-
brato posta¢ Niepokalanego Poczecia®. Jan Pawet II nie tylko pyta o to,
jaka jest relacja mitosci pomiedzy Ojcem a Maryja, ale co Ona posiada
z Niego i tu wlasnie wskazuje na analogie miedzy ojcostwem (wiecznym
rodzeniem) Boga a macierzyfiistwem Maryi: Matka Syna [...] jest «najbar-
dziej Umitowang Corg Ojca» w sposob niepowtarzalny. Przyznany jest
Jej szczegdlny przywilej, polegajgcy na podobieristwie migdzy Jej macie-
rzyristwem a Boskim ojcostwem®.

Pelnia laski ustawicznie wzrastata w Maryi. Zapewnil Ja o tym ar-
chaniot w stowach Pan z Tobg (Lk 1, 28) podczas Zwiastowania. Prze-
konujg one, ze faskawos¢ Boga wobec Niej nigdy sie nie wyczerpie i be-
dzie trwaé bez ograniczen®’. Mozna zatem powiedziec, ze milos¢ Ojca
w stosunku do Maryi, udzielony Jej dar swigtosci mial charakter dyna-
miczny a nie statyczny. |[...] Maryja doswiadczala w swoim Zyciu kolej-
nych aktow zbawczej mitosci Boga Ojca®®. Jej swigtos¢ — precyzuje ad-
hortacja apostolska Marialis cultus — ktéra wprawdzie byla petna juz od
chwili Niepokalanego Poczecia, niemniej coraz bardziej si¢ powigkszala,
gdy byla Ona postuszna woli Ojca i kroczyla drogg bolesci, [...] ustawicz-
nie postepujgc w wierze, nadziei i mitosci®®. Papiez z Krakowa formutuje
stad wniosek, ze specjalny przywilej przyznany przez Boga «calej swig-
tejp» pozwala nam podziwiac wspaniale rzeczy, jakich dokonala w Jej zZy-
ciu laska. Przypomina nam on réwniez, Ze Maryja zawsze i w pelni na-
lezala do Pana oraz Ze Zadna niedoskonalosc nie naruszyla nigdy dosko-
nalej harmonii pomiedzy Nig a Bogiem’®.

Ostatni akt mitosci Boga wobec Dziewicy Maryi stanowit Jej szcze-
gblne wywyzszenie w tajemnicy Wniebowziecia, ktore taczyto sie or-

¢ Por. J. KUMALA, Perspektywa trynitarna..., 205.

%6 JAN PAWEL I, Maryja w perspektywie trynitarnej..., 135. Por. S. NOWAK, Maryja
— wybrana Corka Boga Ojca — doskonaly przyklad milosci Boga i blizniego, w: Wie-
rze w Boga Ojca. Program duszpasterski na rok 1998/1999, wyd. Komisja Duszpa-
sterska Episkopatu Polski, red. E. SZCZOTOK, A. LISKOWACKA, Katowice 1998,
476-479; K. GUZOWSKI, Personalizm jako perspektywa mariologii Jana Pmwla 11,
»Salvatoris Mater” 5(2003) nr 3, 76.

%7 Por. U. CASALE, La formula dogmatica di Pio IX e gli sviluppi teologici contempora-
nei, w: Maria Santa e Immacolata segno dell’amore salvifico di Dio Trinitd. Prospet-
tive ecumeniche, red. S. DE FIORES, E. VIDAU, Roma 2000, 169-187; S. HARE-
ZGA, Zwiastowanie — przymierze milosci z Bogiem (Lk 1, 26-38), ,,Salvatoris Ma-
ter” 8(2006) nr 3-4, 15.

% T. SIUDY, Maryja — wybrana i umitowana Céra Ojca, ,Salvatoris Mater” 1(1999)
nr 1, 52. Szerzej ten watek omawia R. LAURENTIN, Matka Pana. Krotki traktat
teologii maryjnej. Wydanie integralne, Warszawa 1989, 163-166.

¢ MC $6.

70 JAN PAWEL 11, Maryja przez cale Zycie swigta (Audiencja generalna, 19.06.1996),
w: Jan Pawel Il o Matce Bozej 1978-1998..., t. 4, 178.
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ganicznie z przywilejem Niepokalanego Poczecia. Pius XII, powotujac
sic na teologdéw Sredniowiecznych, zaznacza w konstytucji Munificen-
tissimus Deus, ze w tajemnicy Wniebowzigcia rozpoznawali [oni] do-
skonale wypelnienie si¢ laski udzielonej Blogostawionej Dziewicy oraz
szezegolnego blogostawieristwa bedgcego przeciwieristwem przekleristwa
Ewy’'. Przywileje te taczy ze sobg takze Sobor Watykariski I i wskazuje,
ze eschatyczne spelnienie Maryi w chwale Wniebowziecia bylo szczy-
tem Jej umitowania przez Ojca’. Umilowana Cora Ojca — konkluduje
T. Siudy — otrzymala petnig udziatu w zbawczej tajemnicy: petnia laski
stala sig w Niej pelnig chwaty”.

2.1.2. Doskonale odkupiona mitoscig Syna

Spojrzenie na Maryje przez pryzmat mitoSci Chrystusa ukazuje Ja
jeszcze wyrazniej jako stworzenie wybrane i obdarowane przez Boga
petnig laski. Biblijnym kontekstem do refleksji na ten temat jest mysl
$w. Pawla, ze Bég w swoim Synu wybral nas przed zalozeniem swia-
ta, abysmy byli swigci i nieskalani przed Jego obliczem (Ef 1, 4). Ency-
klika Redemptoris Mater wyjasnia za$, ze Maryja jest w sposéb zupelnie
szczegolny i wyjgtkowy zwigzana z Chrystusem i réwnoczesnie jest umi-
lowana w Tym przedwiecznie umitowanym Synu, wspdtistotnym Ojcu,
w ktcrym skupia si¢ caty «majestat laski»™. Oznacza to, ze zostata Ona
odkupiona i wszystkie Jej dary, taski i przywileje sa owocem mitosci Jej
Syna. Okazuije sie, ze Stowo jest Synem odwiecznie mitowanym i wiecz-
nie mitujgcym’s.

Przede wszystkim wyznajgc prawde Niepokalanego Poczecia Ma-
ryi —uswiadamia Papiez z Polski — siggamy zarazem w glgb rzeczywisto-
sci Odkupienia’. W encyklice Redemptor hominis okresla je wstrzgsa-
jgcg tajemnicg milosci, w ktdrej niejako na nowo «powtarza sig» tajem-

7L PIUS XII, Konstytucja apostolska Munificentissimus Deus (1.11.1950), w: Mario-
logia na przelomie wiekdw. Materialy z sympozjum zorganizowanego przez Polskie
Towarzystwo Mariologiczne. Niepokalandw, 27-28 pazdziernika 2000 roku, red.
L. BALTER, PM. LENART, Czestochowa-Niepokalanéw 2001, 81.

2 1LG 59.

7 T. SIUDY, Maryja —wybrana..., 52-53. Por. Benedykt XVI, Adhortacja apostol-
ska Sacramentum caritatis o Eucharystii, zrodle i szczycie zycia i misji Ko$ciota
(22.02.2007), 95 (dalej: SC).

7 RM 8. Por. R. ROGOWSKI, Chrystologiczny sens Niepokalanego Poczecia Maryi,
w: Tota pulchra es Maria..., 181.

S JAN PAWEL. 11, Mifos¢ tajemnicg historii zbawienia (Przestanie papieskie do kardy-
natéw i biskupdw, przyjaciét ruchu ,,Focolari”, 6.02.1997), ,,LOsservatore Roma-
no” 18(1997) nr 4-5, 8.

76 TENZE, Rok Swiety w sposéb szczegélny odnosi sie do Niej (Homilia w Bazylice
Matki Bozej Wiekszej, 8.12.1983), w: Jan Pawel Il o Maice Bozej 1978-1998...,
t. 2,233.



nica stworzenia”’. Postany przez Boga Ojca Odkupiciel objawia mitos¢,
ktora jest wigksza od grzechu, od stabosci i potezniejsza od smierci — sta-
le gotowa déwigac i przebaczac’®. Oto definicja milosci w jej odkupier-
czym znaczeniu! Oto tajemnica Odkupienia zdefiniowana przez milosc.
Jednorodzony Syn jest Tym, ktory bierze od Ojca te milosc i daje Ojcu
te milosc, przynoszgc jg swiatu. Jednorodzony Syn jest Tym, ktory z tej
milosci daje siebie za zbawienie swiata: za Zycie wieczne kazdego czlo-
wieka, swego brata i siostry”.

Misterium Niepokalanego Poczecia Maryi jest szczegdlnym prze-
jawem odkupieniczej mitoSci Boga. Dziewica z Nazaretu jest Tg, ktora
od pierwszej chwili poczegcia, czyli zaistnienia na ziemi, |...] ma udzial
w zbawczej lasce uswiecajgcej oraz w tej milosci, kiéra swdj poczgtek
znajduje w «Umilowanym», w Synu Ojca Przedwiecznego®. Dzieki tej
tasce Maryja byla od razu utwierdzona w milosci do Boga®', od poczatku
istnienia odkupiericza milos¢ Jej Syna objeta Jg i przemienita®*. W kon-
sekwengji — podkresla J. Kumala — zostata Ona nie tylko zachowana od
grzechu pierworodnego i wszelkiego grzechu osobistego, ale rownocze-
$nie wypelniona i przemieniona uSwiecajaca mitoscia Odkupiciela®.

Jego zbawcze dziatanie w Dziewicy odznaczalo sie wyjatkowoscia,
ktorg Kosciot wyrazit sformutowaniem odkupiona w sposéb wznioslejszy.
Tlumaczy ono, ze jedyne zbawcze dzieto Chrystusa, obejmujace wszyst-
kich ludzi, ujawnito swojg moc w Jej Niepokalanym Poczeciu jako za-
chowanie od zmazy grzechu pierworodnego i obdarowanie pelnig laski.
Doskonalos¢ odkupienia Maryi polega zatem na tym, ze, podczas gdy
wszystkie inne istoty ludzkie sq od grzechu wyzwolone, Ona, za sprawg
odkupiericzej laski Chrystusa, zostala od niego zachowana®*, korzysta-
jac przez antycypacje z zastug ofiary krzyza®. Inaczej moéwiac, Ona roz-

7 RH9.

78 TAMZE.

7 JAN PAWEL 11, Misterium Odkupienia (List do wszystkich kaptanéw Kosciota na
Wielki Czwartek, 27.03.1983), w: TENZE, Listy na Wielki Czwartek 1979-2005,
red. K. LUBOWICKI, Krakéw 2005, 89.

80 RM 10. Por. E. ADAMIAK, Mariologia, Poznai 2003, 110.

81 JAN PAWEL 11, Nasz swiat potrzebuje nawrécenia (Przeméwienie przy Grocie Mas-
sabielle, 14.08.1983), ,,LOsservatore Romano” 4(1983) nr 7-8, 5.

82 TENZE, «Pelna laski» (Homilia w Bazylice Matki Boskiej Wiekszej, 8.12.1991), w:
Jan Pawel IT o Matce BoZej 1978-1998, t. 3, red. A. SZOSTEK, Warszawa 1999,
135.

83 J. KUMALA, Perspektywa trynitarna..., 207.

8 JAN PAWEL II, W wigilie Niepokalanego Poczecia..., 36.

% TAMZE, 37. Por. T. SIUDY, «Na mocy przewidzianych zastug Jezusa Chrystusa».
Soteriologiczny wymiar przywileju Niepokalanego Poczgcia Maryi, w: Swigty wyjg-
tek. Niepokalane Poczgcie Maryi. Il Bocheriskie sympozjum mariologiczne. Bochnia,
25 wrzesnia 2004 1., red. J. KROLIKOWSKI, Krakéw 2004, 91.
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poczela ziemskie Zycie w stanie laski; zostala stworzona w lasce®. Ow
przywilej nie tylko nie wylaczyl Jej i nie oddzielit od ludzkosci, ale wrecz
przeciwnie — jeszcze Scislej zespolit z Nig na drodze ku zbawieniu. Dla-
tego tez KoSciol wystawia w liturgii Maryje jako pierwszg wsréd odku-
pionych, gdyz w Jej petni taski dostrzega zapowied? zbawczej taski pas-
chalnej, przewidzianej dla najszlachetniejszych z jego czlonkow?®’.

Laska Niepokalanego Poczecia jest wiodgcym, ale nie jedynym wy-
razem piekna Maryi®, ktore wyplywa ze szczegblnej mitosci Chrystusa
do Niej. Wybral On Jg sobie takze na Matke, aby przyjaé z Niej ludzka
nature, a przez to wywyzszyl Ja ponad wszystkie niewiasty tak, ze sta-
ta si¢ blogostawiona migdzy niewiastami (Lk 1, 42). Prawda Weielenia
dowodzi, ze czlowiek im blizej jest Boga, tym jest pickniejszy. Zasada
ta sprawdzita sie w zyciu Jezusa i Jego Matki. Jezus byl jedno z Ojcem
(J 10, 30) i zarazem najpiekniejszym Czlowiekiem. Podobnie Maryja, po-
niewaz byla umitowana przez Ojca i doskonale zjednoczona w mitosci
z Synem, pozostawala cala piekna, to znaczy wolna od wszelkiego grze-
chu®. Przez dlugie lata ukrytego zycia Jezusa w Nazarecie i wypelnia-
nia publicznej misji doznawata od Niego synowskiej mitosci i szacunku.
Odpowiedz udzielona Jej w $wigtyni przez dwunastoletniego Syna: Cze-
muscie Mnie szukali¢ Czy nie wiedzieliscie, ze powinienem byc w tym,
co nalezy do mego Ojca? (Lk 2, 49), jak i Jego stowa wypowiedziane
w Kanie: Czyz to moja lub Twoja sprawa, Niewiasto? Jeszcze nie nade-
szla godzina moja (J 2, 4) nie powinny by¢ interpretowane w sensie wy-
rzutu przejawiajgcego brak miltosci do Matki. Jezus — zaznacza katecheza
papieska — odstonil nimi tajemnice swej Osoby. Zaprosit w ten sposéb
Maryije do przekroczenia sfery dostrzegalnej rzeczywistosci i otwarcia sig
na nowe perspektywy zwigzane z Jego przysztoscig”. U stop krzyza po-
lecit za$ Janowi, by z miltoscig zaopiekowal si¢ Nia. Stowa Oto Matka
Tiwoja! wskazuja, ze zapragnal On wzbudzi¢ tez w uczniach mitos¢ i za-
ufanie do Matki®’. W koncu, kiedy zostal uwielbiony w niebie, zabrat Ja
do siebie z cialem i dusza. Odtad posiada Ona udzial w Jego krélowa-
niu, a aniotowie i $wieci s3 $wiadkami mitosci Syna do Matki.

8 Por. T. SIUDY, «Na mocy przewidzianych zastug..., 94.

8 RM 1. Por. J. KUMALA, Perspektywa trynitarna..., 208.

88 Omna byla pigkna w swym poczeciu, poniewaz wolna od wszelkiej zmazy grzechu, pel-
na wdzigku jasniala blaskiem laski (Prefacja Mszy Najswigtsza Maryja Panna, Mat-
ka Pigknej Mitosci..., 154).

% Por. J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela, Kielce 1991, 128-129.

% JAN PAWEL 11, Dwunastoletni Jezus odnaleziony w swigtyni (Audiencja generalna,
15.01.1997), w: Jan Pawel Il o Matce Bozej 1978-1998..., . 4, 235. .

1 Por. TENZE, «Oto Matka twoja» (Audiencja generalna, 7.05.1997), w: TAMZE,
259.



2.1.3. Oblubienica Ducha Swictego

Tradycja chrzecijatiska, aby uwypuklic wigZ obecnosci, milosci
i wspotpracy, jaka lgczy Maryje z Duchem Swigtym?®, nadata Jej rézne
tytuly: Mieszkanie Ducha Swietego, Swzqtyma Ducha Swietego, Przyby-
tek Ducha Swietego i Oblubienica Ducha Swietego. Ten ostatni, choé
nie pojawia si¢ w soborowej konstytucji Lumen gentium i czasami bywa
poddawana w watpliwos$¢ poprawnos¢ przypisywania go Maryi®, jest
ulubionym tytutem maryjnym Jana Pawla II i Benedykta XVI. Termin
Oblubienica — ich zdaniem — pozwala najlepiej odczytac relacje Maryja-
-Duch Swiety jako przejaw picknej mitosci, ktora zostala Ona obdarowa-
na przez Niego: Duch Swiety umilowat Cie jako swojg mistyczng Oblu-
bienicg i napetnit szczegolnymi darami®*. W rezultacie uzywaja oni okre-
Slenia Oblubienica Ducha Swietego w kontekscie méwienia o mitosci.
Potwierdzit to Jan Pawel II w przeméwieniu do siéstr zakonnych, kté-
re zakoficzyl stowami: Polecam was Maryi — Oblubienicy Ducha Swig-
tego, Matce Najpigkniejszej Milosci®, przy innej za$ okazji zachecal je:
Jestescie oblubienicami Ducha Swietego! Waszym powolaniem jest Mi-
los¢! Przyblizac, uobecniac jg, zwlaszcza tam, gdzie jej brak®. Przytocze-
nia te poSwiadczaja, ze mitosé, aby byla pigkna, [...| musi byc¢ zaszcze-
piona w sercach ludzkich przez Ducha Swietego i stale w nich podtrzy-
mywana®. On tez, zwany czasami Duchem Milosci Ojca i Syna, uczy-
nit serce Maryi naczyniem Bozej mitosci.

Od pierwszej chwili istnienia byta Ona przepelniona pefnig laski, co
oznacza w gruncie rzeczy petna Ducha Swigtego®®. Encyklika Redempto-
ris Mater ujmuje to w kategorii zawierzenia: W tajemnicy Chrystusa jest
Ona obecna juz «przed zalozeniem swiata» jako Ta, ktorg Ojciec «wy-

2 TENZE, Maryja — najznakomitszy czlonek Kosciola (Audiencja generalna,

30.07.1997), w: TAMZE, 281. Por. M.D. PHILIPPE, Le mystere de la maternité

divine de Marie, w: Maria, t. 6, Paris 1961, 413.

% Por. K. WITTKEMPER, Braut, IV, Dogmatik, ML, t. 1, 569-570.

** JAN PAWEL 11, Modlitwa na Rok Maryjny (6.06.1987), ,,LOsservatore Romano”
8(1987) nr 7, 1. Por. BENEDYKT XVI, Nasza wspdlna Matka..., 26.

%5 JAN PAWEL 11, Bogactwo zywej wiary w sercu Kosciola (Przemdwienie do siéstr za-
konnych, 10.11.1978), w: Nauczanie papieskie, t. 1, Poznai 1987, 59 (dalej: NP).

%6 TENZE, Powolanie zakonne Zywym znakiem «przyszlego wieku» (Przeméwienie do
sidstr zakonnych na Jasnej Gorze, 5.06.1979), w: TAMZE, t. 2/1, 633.

°7 JAN PAWEL I1, List do rodzin..., 20

98 Pelna jest ziemia Tiwego Ducha, Panie. Oficjalny dokument Komisji Teologiczno-Hi-
storycznej Wielkiego Jubileuszu Roku 2000, Katowice 1997, 96. Laskg tq jest w rze-
cxywistosci sam Duch Swigty. Powiedziec wigc, Ze jest «laski pelna», znaczy powie-
dziec, Ze jest pelna Ducha Swigtego [JAN PAWEL 11, «Hic Verbum caro factum est»
(List z okazji siedemsetlecia sanktuarium w Loreto, 15.08.1993), w: Jan Pawel 11
0 Matce Bozej 1978-1998..., t. 3, 159].
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brab» na Rodzicielkg swego Syna we Weieleniu — a wraz z Ojcem wybrat
Ja Syn i odwiecznie zawierzyl Duchowi Swigtosci®®. Ten gest zawierzenia
ujawnil sie w dziejach zbawienia jako wydarzenie Niepokalanego Pocze-
cia. Objawita sie w nim moc milosci Bozego Ducha, ktéra ogarneta cal-
kowicie Maryje i uswigcita, czynigc z Niej nowe stworzenie'®, czyli nie-
pokalang $wiatynie dla Syna Bozego.

Duch Mitosci prowadzit Ja poprzez cale zycie, zwlaszcza w mo-
mentach dla Niej kluczowych. Fukasz Ewangelista wspomina o Jego
dziataniu w odniesieniu do Dziewicy z Nazaretu podczas Zwiastowania,
w zwiazku z tajemnica Weielenia: Duch Swiety zstqpi na Ciebie i moc
Najwyzszego ostoni Cig (tk 1, 35). Wowczas dokonato si¢ nadzwyczaj-
ne wylanie milosci Bozej [...] na Dziewice Maryje'®'. Duch Swiety jest
Tym, ktory w relacji trynitarnej wyraza w swojej osobie oblubiericzg mi-
los¢ Boga, milos¢ «wieczng». W tym momencie [Zwiastowania] byl On
w szczegolny sposéb Bogiem-Oblubiericem'®*. Tajemnica Wielenia do-
konata si¢ Jego niezwyklg mocg oblubieficza, to znaczy za Jego sprawa
Stowo Przedwieczne stalo sie cialem w dziewiczym fonie Maryi. Ona
za$ stala sie od tej chwili Oblubienicq Ducha'®.

Po Zwiastowaniu pozostawala nieprzerwanie pod Jego natchnie-
niem. Podczas Nawiedzenia $w. Elzbiety zinterpretowata w hymnie Ma-
gnificat dzieje zbawienia, wychodzac od Bozej logiki i wskazala, ze jest
Stuzebnicg Pariskg zawsze gotowa do petnienia woli Bozej. Bylo to moz-
liwe — uzasadnial M. Luter — poniewaz doswiadczyla Ona oswiecenia
i pouczenia przez Ducha Swigtego'®. On tez pomagal Jej przy narodzi-
nach Jezusa uwierzy¢, ze to Dziecie jest wypelnieniem Bozych obietnic.
Nastepnie umacnial Maryje w okresie wzrastania i publicznej misji Je-
zusa: prowadzil Jg drogg mitosci, uczyl przezwyciezaé przeszkody, kté-

% RM 8.

10 1.G 56; MC 26; J. KUMALA, Perspektywa trynitarna..., 211. Por. B. FERDEK,
Nasza Szostm Corq i Matkg Pana. Mariologia jako przestrzen syntezy dogmatyki,
Sw1dn1ca 2007, 77-84; T. PASZKOWSKA, Maryja — nowym czlowiekiem w Du-
chu Swzgtym, ,,Salvatorls Mater” 10(2008) nr 3, 34-51.

101 JAN PAWEL. 11, Mifos¢ tajemnicg bistorii zbawzema , 8.

102 TENZE, Duch Swiety i Maryja: model zwigzku oblubzenczego migdzy Bogiem i ludz-
mi (Audiencja generalna, 2.05.1990), w: JAN PAWEL. II, Wierze w Ducha Swigte-
g0, Pana i OZywiciela, Citta del Vaticano 1992, 187-188.

103 TENZE, BgdZcie szczesliwi i dumni, Ze jestescie kaplanami (Przemdwienie do kapta-
n6éw Paryza w Notre-Dame, 30.05.1980), NB, t. 3/1, 676. Por. BENEDYKT XVI,
Nasza wspdlna Matka..., 26. Podobne stanowisko prezentuje takze mariologia pra-
wostawna, np. N. NISSIOTIS, Maryja w teologii prawostawnej, w: Teksty o Matce
Bozej, t. 8: Prawoslawie, cz. 2, oprac. H. PAPROCKI, Niepokalanéw 1991, 98.

104 Martin Luthers Werke. Kritische Gesamtausgabe, t. 7, Weimar 1883, 546 — cyt. za
Pelna jest ziemia..., 97.



re na niej staly i «przypominats w glebi Jej duszy wszystko, co przezyla
i co zaslyszala'®. Pod krzyzem do$wiadczyta, znéw w postawie dosko-
nalej uleglosci Duchowi Bozemu, bogactwa i powszechnosci Bozej mito-
Sci, ktora rozszerzyla Jej serce i pozwolita ogarnaé nim caly rodzaj ludz-
ki. Stata sie¢ w ten sposéb Matkg Mitosierdzia'®.

Potem w Wieczerniku, w dniach poprzedzajgcych zstgpienie Po-
cieszyciela: Maryja «blagata w modlitwach o dar Ducha». Ten fakt jest
szczegolnie znamienny, jako ze Duch Swiety zstapil na Nig juz w chwili
Zwiastowania i ostonit Jg swoim «cieniem», dajgc poczgtek Weieleniu
Stowa'”’. Tym razem wylanie Ducha sprawito, ze moze Ona sprawo-
wac swoje szczegolne macierzyristwo duchowe poprzez obecnosc prze-
niknigtq miloscig i swiadectwem wiary'®. W koncu mocg Jego mitosci
zostala z cialem i duszg wzigta do nieba. Odtad Jej macierzyfiska postu-
ga mitosci jest znakiem dziatania Ducha Mitosci'®.

Przedlozone dotychczas wypowiedzi Kosciota i teologbw pozwala-
ja postawié teze, ze Maryja zostala szczegdlnie umitowana przez Boga,
przeniknieta i przemieniona Jego mitoScia. Stala sie w ten sposob dosko-
natym obrazem Bozego oblicza, jednakze — uscisla Jan Pawet 11 - nie z sa-
mej natury, jak w przypadku Jej Syna (por. Kol 1, 15), tylko jako «stuzeb-
nica Pariska» (Lk 1, 38) mocg laski'’. Dzigki ogarniajgcej Jg catkowicie
lasce, wszystko w Niej jest harmoniq, a pigkno Boskiego bytu odbija sie
w Niej w sposob wzruszajgey''!. Stusznie wiec jest Ona nazywana Iko-
ng Pigknej Mifosci. Jako petna taski stanowi epifanig mitoSci trynitarne;j,
ktéra potwierdza, ze pieckno, podobnie jak mito$¢, jest od Boga''®.

15 Pelna jest ziemia..., 98. Por. JAN PAWER. 11, Duch Swiety we wzajemmnym odniesie-
niu Jezusa i Maryi (Audiencja generalna, 4.07.1990), w: Wierzg w Ducha Swigtego,
Pana i Ozywiciela. .., 208-209.

106 Por, JAN PAWEL 11, Encyklika Veritatis splendor o niektorych podstawowych pro-
blemach nauczania moralnego Kosciota (6.08.1993), 120; G. BARTOSIK, Media-
trix in Spiritu Mediatore. Posrednictwo Najswigtszej Maryi Panny jako uczestnictuwo
w posredniczgcej funkcji Ducha Swigtego w swietle teologii wspdlczesnej, Niepoka-
lanéw 2006, 374.

107 JAN PAWER. II, Maryja a dar Ducha Swigtego (Audiencja generalna, 28.05.1997),
w: Jan Pawel Il o Matce Bozej 1978-1998..., t. 4, 264. Por. LG 59.

108 TENZE, Maryja a dar Ducha Swigtego..., 266.

109 BENEDYKT XVI, Nasza wspdlna Matka..., 26.

110 JAN PAWEL II, Matka Zbawiciela (List do uczestnikéw sympozjum teologicznego
poswieconego encyklice Redemptoris Mater, 22.05.1988), w: Jan Pawel IT o Matce
Bozej 1978-1998..., t. 3, 58. Por. J. KUMALA, Perspektywa trynitarna..., 213.

1 JAN PAWER II, W wigilie Niepokalanego Poczecia..., 36-37.

12 TENZE, List do rodzin..., 20. Por. DCE 42; K. GUZOWSKI, Personalizm jako per-
spektywa mariologii Jana Pawla 11..., 80-81.
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2.2. Pelna mitosci odpowiedz Maryi

Kiedy méwimy o picknej mitosci, to méwimy zarazem o pigknie
cztowieka, a wiec osobie Maryi, ktéra w mocy Ducha Swietego byla
zdolna do takiej milosci'®3. Jej piekno polegalo nie tylko na zdolnosci
przyjmowania daru Bozej milosci, ale tez na odpowiedzi mitoSci danej
Bogu''*. Czujac sic umitowang przez Niego, przeobrazita si¢ w osobe
kochajacg Boga i ludzi. Jej milos¢ nie byla zatem samg tylko darmowo-
$cig (z laski), lecz takze wolng i wierng odpowiedzig dang na wezwa-
nie mitosci Ojca, Syna i Ducha's. Maryja oddata sie w postudze mito-
Sci, stajac sie przez to Matkg Pigknej Milosci. Prawda ta odstonita sie juz
w tak Zwiastowania, ale jej pelne znaczenie potwierdzalo sie stopniowo,
w miare jak pielgrzymowata Ona w wierze za swoim Synem!¢.

2.2.1. Kochajaca Boga

Maryja pozostawata najpierw w relagji do Trdjjedynego Boga. Sta-
nowil On dla Jej wolnej odpowiedzi milosci odniesienie podstawowe.
Sprawiato ono, ze pozostale formy Jej mitosci byly zawsze miloscig, kto-
ra bierze poczgtek z milosci Boga i [jest] miloscig w Bogu'.

2.2.1.1. Rozmitowana w Ojcu

Maryja, Corka izraelska z Nazaretu, byta niewiasta, ktora znata przy-
kazanie milosci Boga i wiernie je wypetniata. Mamy prawo sadzié, ze
juz przed poczeciem Jezusa zyta Ona w cieniu mitosci Boga, to znaczy
zyta w Nim i dla Niego, nieustannie wielbita Go jako Mito$¢!*8, Jednak
wlaSciwa historia Jej picknej mitosci zaczeta sie w momencie Zwiasto-
wania. Tylko dlatego, ze wierzyla w obietnice Boze i oczekiwata zbawie-
nia Izraela, aniot mogt przyjs¢ do Niej i wezwac Jg do ostatecznej stuz-

113 Por, W. WOEYNIEC, Maryja, pierwsza Charyzmatyczka w Kosciele, ,,Salvatoris Ma-
ter” 10(2008) nr 3, 121.

114 Por, S. ]ASKIE\X/ICZ Przyjecie Ducha Swietego przez Maryje wzorem dla Koscio-
la, w: Maryja, Oblubienica Ducha Swietego, red. A. GASIOR, J. KROLIKOWSKI,
P LABUDA, Tarnéw 2009, 37-40.

15 Por, AM. SIERRA, Znaczenie Niepokalanej dla naszych czasow, ,,Communio”
20(2000) nr 6, 30. )

116 JAN PAWEL 11, List do rodzin..., 20. Por. TENZE, Mariologia sw. Ludwika
Marii Grignion de Montforta (List do rodzin montfortianskich, 8.12.2003), 6,
»L Osservatore Romano” 25(2004) nr 4, 10-11.

17 L. BOFF, Ave Maria. 1l femminile e lo Spirito Santo, Assisi 1982, 103.

118 Por, D. MASTALSKA, Maryja rozmitowana w Ojcu, ,Salvatoris Mater” 1(1999)
nr4,13.



by tym obietnicom'. Swiadoma wyjatkowej mitosci, jaka Bog Ja ob-
darzyl, udzielita Mu wolnej odpowiedzi w ksztalcie mitosci. Godzac sie
zosta¢ Matka Syna Bozego, podjeta decyzje catkowitego oddania sie na
shuzbe umitowanemu Bogu: Catkowicie zdata si¢ na mitujgcg wolg Ojca
w swoim «fiat» w czasie Zwiastowania'>.

Wyrazem mitosci Maryi stalo sie obrane przez Nia dziewictwo. Byto
ono darem z siebie Bogu, odpowiedzig na Jego mito$¢ poprzez bezgra-
niczne oddanie sie do Jego dyspozycji'?!. Inaczej moéwiac, Maryja przyje-
la wybor na Matke Syna Bozego, kierujgc si¢ oblubiericzg mitoscig, ktora
catkowicie poswieca, czyli «<konsekruje» osobe ludzkg Bogu'*. Dzieki tej
mifoSci — stwierdza Pius XII — Ona z nikim innym nie dzielita swego ser-
ca, ono wylgcznie Boga kochalo, dla Niego bito i dla Niego zylo'>. Nie
chciata by¢ — dodaje Benedykt XVI — niczym innym jak stuzebnicq Pari-
skg (por. tk 1, 38. 48). Ona wiedziala, ze jedynie wtedy, gdy nie wypel-
nia swojego dziela, ale gdy oddaje si¢ do pelnej dyspozycji dzialaniu Bo-
Zemu, ma udzial w zbawieniu swiata'**. W ten sposob urzeczywistnita
sic w Niej podstawowa zasada chrzeScijafiskiej antropologii odnajdywa-
nia siebie poprzez bezinteresowny dar z siebie samego'>.

Mito$¢ Dziewicy Maryi do Boga wyczuwamy w cichych gestach,
o ktorych mowig ewangeliczne opowiadania o dzieciristwie'**. Wkrotce
po Zwiastowaniu wyruszyla Ona do swojej krewnej Elzbiety. Przy okazji
tej wizyty wySpiewata hymn Magnificat, ktory zaSwiadcza o Jej wielkiej
zazylosci z Bogiem. Stowami Wielbi dusza moja Pana (Ek 1, 46) uwielbi-
ta i podziekowala Mu za wielkie dziela, jakich w Niej dokonat, oraz ob-
wiescila program swojego zycia: nie stawiac siebie w centrum, ale zosta-
wic miejsce dla Boga spotkanego zaréwno w modlitwie, jak i w postudze
blizniemu — tylko wtedy swiat staje si¢ dobry. Maryja jest wielka dlatego

119 DCE 41.

120 JAN PAWEL 11, Razem z Maryjq pokochacie Kosciél. Obraz Matki Bozej jako dar
papieski (Kinszasa, 5.05.1980), NP, t. 3/1, 485. Por. R. KUCZER, Maryja wzorem
wiary, nadziei i mitosci w nauczaniu Jana Pawla 11, ,Salvatoris Mater” 7(2005)
nr 3-4, 150.

121 Por. J. KICINSKI, Czysta mitos¢é Maryi, ,Salvatoris Mater” 8(2006) nr 3-4, 80-83.

122 RM 39. Por. takze JAN PAWEL 11, Maryja — wzdr dziewictwa (Audiencja general-
na, 7.08.1996), w: Jan Pawet Il o Matce Bozej 1978-1998...,t. 4, 195.

123 PTUS XII, Quando, lasciate (Nuntius radiophonicus ad Sociis Sodalitatum Italica-
rum ab Actione Catholica, 8.12.1953), AAS 45(1953) 852.

124 DCE 41. Por. BENEDYKT XVI, Zawsze pozostanie Stuzebnicq Pariskg (Aniot Pan-
ski, 10.09.2006), ,,[’Osservatore Romano” 27(2006) nr 11, 17; S. DE FIORES, Za
glosem Maryi, Warszawa 1999, 183.

125 GS 24.

126 DCE 41.
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wlasnie, ze zabiega nie o wlasng wielkos¢, lecz Boga'”’. Podobne prze-
konanie prezentuje Jan Pawet II, kiedy stwierdza w encyklice Redenp-
toris Mater: Poprzez wznioslos, a zarazem wielkg prostote stow plyng-
cych ze swigtych tekstow ludu Izraela, przebija osobiste doswiadczenie
Maryi, ekstaza Jej serca. Jasnieje w nich promieri tajemnicy Boga, chwa-
la niewypowiedzianej Jego swigtosci, odwieczna milosé, ktéra w dzieje
czlowieka wkracza jako nieodwracalny dar. [...] Maryja [...] glosi z mo-
cq niezmgcong prawde o Bogu: o Bogu swigtym i wszechmocnym, kto-
ry —od poczgtku — jest Zrédlem wszelkiego obdarowania'®®.

Mitoé¢ dokonywata w Niej, podobnie jak w kazdym czlowieku, cze-
go$ w rodzaju poszerzenia serca, gdyz otwierala przed Nig ciggle nowe
mozliwosci kochania. Owo prawo rozcigglosci stanowito wyznacznik
autentycznosci i dynamiki Jej mitosci wobec Boga. Nie koncentrowata
sic Ona na sobie, ale wychodzita coraz bardziej poza siebie i akcepto-
wala pojawiajace sie niespodzianki Opatrznosci'®. Wypelniata wiernie
to, o czym zadecydowala w fiat zwiastowania, przyjmujac jednoczesnie
konsekwencje swojego dzialania, jak réwniez cale wigcej, ktore z niego
wynikalo — nawet jezeli wczesniej tego nie przewidziata, czy tez jesli ni-
weczylo to Jej uprzednio powzigte plany. Dzieje si¢ tak — wyjasnia Bene-
dykt XVI - poniewaz w slowie Bozym czuje si¢ Ona jak u siebie w do-
mu, z naturalnoscig wychodzi i wehodzi z powrotem. Ona moéwi i my-
sli wedlug stowa Bozego; stowo Boze staje si¢ Jej stowem, a Jej stowo ro-
dzi sig ze slowa Bozego. Ponadto w ten sposéb objawia si¢ rowniez, Ze
Jej mysli pozostajg w syntonii z myslami Bozymi, Ze Jej wola idzie w pa-
rze z wolg Boga. Ona, bedgc wewngtrznie przeniknigta stowem Bozym,
moze stac sie Matkg Stowa Weielonego. W koricu: Maryja jest kobietg,
ktcra kocha. Jak mogloby byc inaczej? Jako wierzgca, ktdra w wierze my-
sli zgodnie z myslg Boza i pragnie wedlug Bozej woli, moze byc jedynie
niewiastg, ktora kocha'>.

Mozna powiedzieé, ze Maryja byla wobec Ojca osoba doglebnie
responsoryjng. Jej mitos¢ byta oddajgcg sig, czyli odpowiedzig na Jego
dar milosci oblubieficzej. Ona oddata si¢ Mu nie tylko z postuszenstwa,

127 TAMZE. Por. A. TRONINA, «Magnificat» — portret duszy Maryi, ,Salvatoris Ma-
ter” 8(2006) nr 3-4, 36.

128 RM 36-37. Por. W. ZYCINSKI, Matka naszego Pana wzorem Zycia chrzescijariskie-
g0, w: Matka Pana w katechezie. Materialy z XXXVI sympozjum katechetycznego Mie-
dzyzakonnego Whyziszego Instytutu Katechetycznego w Krakowie (11 marca 2006 t.),
red. A.E. KLICH, Krakéw 2006, 63-64.

129 1. KROLIKOWSKI, Mitos¢ — najdoskonalszg drogg, w: Refleksje nad encyklikg Be-
nedykta XVI «Deus caritas est», Poznai 2006, 48.

130 DCE 41. Por. SC 33.



ale i z czystej mitosci'*!. W dziewictwie poddata sie catkowicie Jego pro-
wadzeniu. Stal sie On Panem Jej zycia: w znaczeniu zewnetrznym, loso-
wym i duchowym. Co wigecej, Jej zjednoczenie z Ojcem w milosci pod-
legato rozwojowi, az do osiagniecia jego pelni mozliwosci w ziemskim
zyciu'32, Zostalo ono Jej wynagrodzone w postaci uczestnictwa w dia-
logu mitosci, ktéry nigdy si¢ nie koniczy w chwale nieba.

2.2.1.2. Matka i Shuzebnica Pafiska

Historiozbawcza mitos¢ Maryi wyrazita si¢ przede wszystkim wobec
Jej Boskiego Syna. Ona — uczy Sobér Watykanski II — przyjmujgc zbarw-
czq wolg Bozg catym sercem, |[...] catkowicie poswigcila samg siebie, jako
stuzebnice Paiskg, osobie i dzietu Syna swego, pod Jego zwierzchnictwem
i wespdt z Nim, z laski Boga wszechmoggcego, stuzgc tajemnicy Odku-
pienia'33. Prefacja Mszy o Matce Swietej Nadziei dopowiada, iz uczyni-
ta to z gorgeq miloscig'**. Najpierw poczeta Go, duchem i cialem, i zro-
dzila dziewiczo: najpigkniejszego z synow ludzkich', najszczegolniejszy
owoc oblubiericzej mitosci Boga do ludzkosci*®. Z tej racji zawigzata
si¢ miedzy Nig a Jej Dzieckiem najprawdziwsza relacja macierzynsko-
-synowska: macierzyriskie Serce Maryi bilo jednym rytmem mitosci wraz
z najstodszym Sercem Jezusa'¥’.

Odniesienie to poglebiato si¢ w miare jak Maryja towarzyszyta Sy-
nowi w Jego ludzkim dorastaniu. Dom nazaretariski byt miejscem $wia-
dectwa Jej mitosci: wychowywata Go z macierzyriskg miloscig'3s. W kon-
kretnych sytuacjach kazdego dnia Jezus mogl w Niej znaleZc wzor po-

131 Por, M. CERIANI, Maria nel mistero della Trinita secondo i testi eucologici della
«Collectio Missarum de Beata Maria Virgine». Approfondimento dell’osmosi tra «lex
orandi» e lex credendi», ,Rivista Liturgica” 89(2002) 490. Oblubieficzy wymiar
mito$ci Maryi analizuje szerzej J. KROLIKOWSKI, Maryja — kobieta, ktéra kocha,
w: Maryja —wzor wszelkiej swigtosci. IV Bocheriskie sympozjum mariologiczne.
Bochnia, 23 wrzesnia 2006 1., red. A. GASIOR, J. KROLIKOWSKI, P LABUDA,
Tarnéw 2007, 102-110.

132 Por. D. MASTALSKA, Maryja rozmitowana..., 18-20; P LISZKA, Najswigtsza Ma-
ryja, Dziewica i Oblubienica. .., 54.

Y3 LG S6. Por. T. SIUDY, Maryja — wybrana..., 54-55.

134 Prefacja Mszy Najswigtsza Maryja Panna, Matka Swigtej Nadziei, ZMNMP, 158.

135 Kolekta (IIT) Mszy Najswigtsza Maryja Panna, Matka Pigknej Milosci..., 153.

136 JAN PAWEL. 11, Duch Swigty i Maryja: model zwigzku oblubiericzego..., 187. Por.
E. POHORECKI, Maryja Matkg Mitosci, w: Milos¢ w postawie ludzkiej, red.
W. SLOMKA, Lublin 1993, 112.

137 PIUS X1, Littera apostolica «Novissimo universarum» (1.05.1947), AAS 50(1948),
492-493.

138 JAN PAWEL 11, Macierzyriskie oblicze Maryi w pierwszych wiekach (Audiencja ge-
neralna, 13.09.1995), w: Jan Pawel IT o Matce Bozej 1978-1998..., t. 4, 103.
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stepowania oraz przyklad doskonalej milosci do Boga i braci'®®. Objawi-
la si¢ ona nieco pdzniej w pokorze, z jakg [Maryja] przyjela to, Ze pozo-
staje w cieniu w okresie publicznego Zycia Jezusa, wiedzgc, ze Syn musi
teraz zalozyc nowq rodzing'*®’. Zaufata Mu nawet w ciemnosci'*'. Mat-
czynym sercem byta zwr6cona ku Jego tajemnicy, dlatego pamietala
i rozwazala stowa i wydarzenia, ktére Jej dotyczyly (por. £k 2, 19. 52).
Chociaz nie zawsze byla obecna przy Jezusie, to jednak z mifoscig |...]
przyjmowata wiadomosci o Jego przepowiadaniu z ust tych, ktorzy Go
stuchali'**. W ten sposéb stala sie pierwsza uczennicg swojego Syna. Doj-
rzewata w milosci do Niego i dochodzita do coraz Scislejszego z Nim
zjednoczenia. Mito$¢ bowiem — thtumaczy Benedykt XVI — nigdy nie jest
«skoriczona» i «spelniona»; milosc zmienia sig wraz z biegiem Zycia, doj-
rzewa i wlasnie dlatego pozostaje wierna samej sobie'. Historia milo-
$ci Maryi potwierdza, ze Jezus stawal si¢ najwyzszym pragnieniem i naj-
zywszym dazeniem Jej serca. Jego wola stawala sie Jej wola, a On jesz-
cze bardziej bliski Jej niz Ona sama. Ta wewnetrzna harmonia postaw
Matki i Syna pozwolila Jej doskonale urzeczywistniaé macierzyfiskg mi-
lo$¢ wzgledem Niego i towarzyszy¢ Mu w postannictwie Odkupienia.
WieZ ta — ocenia Papiez Wojtyla — przewyzszata te, ktéra normalnie ist-
nieje migdzy matkq a dzieckiem, poniewaz zakorzeniona byla w szcze-
golnym wymiarze nadprzyrodzonym i poglebiona dzigki szczegolnemu
dostosowaniu sig obojga do woli BoZej**.

Zajasniata ona w wyjatkowym stopniu na Kalwarii. Gdy uczniowie
uciekli, goraca mito$¢ do Syna przynaglita Maryje do wiernego pozo-
stania u stop Jego krzyza. Godzina Matki nadeszta w chwili, ktora byta
prawdziwg godzing Jezusa™. Wowczas objawil sie najwyziszy owoc sta-
piania si¢ Zycia Jezusa i Zycia Maryi. Mozna powiedziec, ze na Kalhwarii
jedna ofiara lgczy dwa serca, ktcre stajg sie jednym'°. Matka — czytamy

139 TENZE, Wychowawczyni Syna Bozego (Audiencja generalna, 4.12.1996), w: TAM-
ZE, 224. Por. BENEDYKT XVI, Wiara nie moze byc zepchnigta do sfery czysto
prywatnej (List do biskup6éw hiszpanskich, 19.05.2005), ,,LCOsservatore Romano”
26(2005) nr 7-8, 4.

140 DCE 41.

141 TAMZE, 39.

142 JAN PAWEL 11, Uczestnictwo Maryi w Zyciu publicziym Syna (Audiencja general-
na, 12.03.1997), w: Jan Pawel II o Matce Bozej 1978-1998..., t. 4, 247.

4 DCE 17.

144 JAN PAWEL 11, Maryja w Zyciu ukrytym Jezusa (Audiencja generalna, 29.01.1997),
w: Jan Pawel Il o Matce Bozej 1978-1998..., t. 4, 237.

15 DCE 41. )

16 T, SIUDY, Maryja przyjmuje Ducha Swigtego jako Zrédlo wszelkiego wolnego wy-
boru laski, ,Salvatoris Mater” 6(2004) nr 4, 68. Syna i Matkg jedna zespala mifosc,
jedno lgczy cierpienie i jedna oZywia Ich wola podobania si¢ Tobie (Prefacja Mszy
Najswigtsza Maryja Panna w tajemnicy ofiarowania Pariskiego, ZMNMP, 53).



w posynodalnej adhortacji Sacramentum caritatis — w kovicu przyjmuje
w swoich ramionach ofiarowane cialo, teraz bez Zycia, Tego, ktory rze-
czywiscie umitowal swoich «az do korica» (J 13, 1)'¥. Inaczej méwigc,
przyzwolenie Maryi na ofiare Jezusa nie bylo bierng zgodg, lecz auten-
tycznym aktem mitosci™*. Sobor Watykanski II uwypukla to w stwier-
dzeniu, ze pod krzyzem Maryja zespolita sie¢ matczynym duchem z ofia-
ra Syna, g miloscig godzgc sig, aby doznala ofiarniczego wyniszczenia
Zertwa z Niej narodzona'™. Jej macierzynfiska mito$¢ znalazta tu swoje
dopelnienie'*°.

Prefacja Mszy $w. o Matce Picknej Mitosci udziela zwiezlej i zara-
zem wyczerpujacej odpowiedzi na pytanie, kim z woli Ojca byta Ma-
ryja dla Syna Bozego: Ona byla |...] pickna w dziewiczym porodzeniu,
przez ktdre wydata swiatu Syna bedgcego odbiciem Twojej [Ojcal chwaly,
Zbawiciela i Brata calej ludzkosci; pigkna w mece swojego Syna, odzia-
na w purpure Krwi Jego, lagodna Owieczka, wspdlcierpigea z cichym Ba-
rankiem |...]; pigkna w Zmartwychwstaniu Chrystusa, z ktérym chwa-
lebnie kréluje jako uczestniczka Jego zwyciestwa''.

2.2.1.3. Ulegta natchnieniom Ducha

Jeden ze wspolczesnych teologéw podkresla, ze Maryja znalazta
si¢ w centrum historii zbawienia nie tyle przez to, czego dokonala, ile
[...] przez sam fakt akceptacji. Przez fakt, ze calym swym bytem jest cal-
kowicie przy Bogu'*2. Owa charakteryzujaca Ja postawa przyjecia i ule-
glosci wypowiada si¢ tez w postudze milosci. Jest ona uwarunkowana
dziatajacym w Niej Bozym Duchem. Maryja jest tutta relativa allo Spi-
rito'3, czyli wspoOlpracujaca z Nim, ale i jednocze$nie Jemu catkowicie

147 SC 33.

148 JAN PAWEL 11, Pod krzyzem Maryja uczestniczy w dramacie Odkupienia (Audien-
cja generalna, 2.04.1997), w: Jan Pawel Il o Matce BoZej 1978-1998..., t. 4, 250.

W LG 58.

150 BENEDYKT XVI, Nieoceniony dar zZycia konsekrowanego (Homilia dla os6b kon-
sekrowanych w §wieto Ofiarowania Pariskiego, 2.02.2006), ,[’Osservatore Roma-
no” 27(2006) nr 4, 33.

131 Prefacja Mszy Najswigtsza Maryja Panna, Matka Pigknej Milosci..., 154. Teologicznej
analizie poddajg te stowa D. THONNES, Die Euchologie der Collectio Missarum de
Beata Maria Virgine. Textkritische Quellenforschung und systematisch-theologische
Studien, Frankfurt am Main 1993, 498-503 oraz C. MAGGIONI, «Mater pulchrae
dilectionis», ,,Ephemerides Mariologicae” 46(1996) 365-367.

152 PY, EMERY, Féminité de I'Eglise et féminité dans I’Fglise, ,Etudes Théologiques
Religieuses” 40(1965) nr 2, 95 —cyt. za T. SIUDY, Maryja przyjmuje Ducha
Swigtego..., 63.

153 R. LAURENTIN, Esprit Saint, w: Dictionnaire de spiritualité montfortaine, red.
S. DE FIORES, Ottawa 1994, 503. Por. PAWEL VI, Adhortacja apostolska Signum
magnum..., 229.
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podporzadkowana w dziataniu. Oblubieniczo$¢ to obieg mitosci: Mary-
ja przyjmuje dar mitosci Ducha i go odwzajemnia, czyli jest tez dawczy-
nig mitosci.

Jej stuzba mitosci objawita si¢ najpierw i przede wszystkim w miste-
rium poczecia i narodzenia Jezusa. W chwili Zwiastowania Bog czekal
na akt Jej przyzwolenia, aby Duch Swiety mogt w Niej dokona¢ dzieta
Weielenia. Maryja odpowiedziata na zwiastowanie anielskie z mitoscig
oblubienicy, ktéra potrafi przyjgc Boski wybdr i dostosowac sig¢ do niego
w sposob doskonaty's*. Jej odpowiedz (fiat) posiadata inspiracje pneuma-
hagijna, poniewaz byta owocem oblubieficzej mitosci, jaka zrodzita sie
w Niej na skutek dziatania Ducha, co nie umniejsza faktu, ze byta ona
rowniez §wiadomym aktem Jej wolnej woli's. Duch Swicty — wyjasnia
Papiez Wojtyla — powierzajac sie¢ woli Maryi jako Mito§¢ (nie stworzo-
na), sprawil, ze zrodzita i rozwinela si¢ w Niej mito$¢ stworzona, ktora
bedac wyrazem Jej woli, stanowila jednoczesnie duchows pelnie oso-
by'¢. Wynika z tego, ze poczecie Jezusa bylo takze owocem Jej wielko-
dusznej wspolpracy z dzielem Ducha Milosci, kiory jest Zrodlem wszel-
kiej plodnosci'’.

Oblubieficza wspétpraca Maryi z Duchem Swietym (synergia) nie
zanikla po Zwiastowaniu. Podczas ziemskiego pielgrzymowania pozwo-
lita si¢ Ona nie tylko prowadzi¢ Jego wewnetrznemu $wiathu, ale takze
niosta Go innym (Preumatofora). lustruje to scena Nawiedzenia. Gdy
brzemienna Maryja przestapila prog domu Elzbiety, ta wyraznie odczu-
ta obecnos¢ Ducha. Natchniona przez Niego, zyskata zdolno$¢ rozpo-
znania Jezusa, ktory byl w fonie Maryi, i postannictwa samej Dziewicy
z Nazaretu. Wyrazila to w skierowanym do Niej pozdrowieniu: Matka
mojego Pana przychodzi do mnie (Lk 1, 43). Maryja za$ data w Magnifi-

54 JAN PAWEL. II, Duch Swiety i Maryja: model zwigzku oblubiericzego..., 188. Por.
RM 39.

153 Hugon ze §w. Wiktora (f 1141), zwracajac si¢ do Maryi w modlitewnym dialogu,
napisal: Ty od razu przyjelas Ducha Swigtego, kiéry wstgpowal w Ciebie; poprze-
dzitas Jego przybycie swojg swiadomoscig tak, Ze przywolalas Jego przybycie, ko-
chalas Go, gdy przybywal, otworzylas sie na Jego nadejscie (Commento al Canti-
co. Explanatio in Canticum Beatae Mariae, PL 175, 415-416 — cyt. za L. GAM-
BERO, Maryja a Duch Swigty w nauczaniu autoréw sredniowiecznych, ,,Salvatoris
Mater” 10(2008) nr 2, 125).

156 Por. JAN PAWEL II, Duch Swigty i Maryja: wzor osobistego zwigzku Boga i czlowie-
ka (Audiencja generalna, 18.04.1990), w: TENZE, Wierze w Ducha Swigtego, Pana
i Ozywiciela..., 185. Por. W. SIWAK, Maryja a Trdjca Swigta w misterium Weiele-
nia wedtug Jana Pawla I1..., 299.

157 JAN PAWEL 11, Znaczenie dziewiczego poczecia Jezusa (Audiencja generalna,
31.07.1996), w: Jan Pawel II o Matce Bozej 1978-1998..., t. 4, 193. Por. RH 22;
BENEDYKT XVI, Nasza wspdlna Matka..., 26.



cat pelne mocy Ducha $wiadectwo o Bogu: Godna czci Dziewica mowi
tu z wlasnego doswiadczenia, bedgcego owocem oswiecajgcego i poucza-
jgcego dzialania w Niej Ducha Swietego™®.

Po narodzeniu Jezusa Maryja nadal pielgrzymowata w mitosci, od-
powiadajgc swq mitoscig na milos¢ Boga, ktora «rozlana jest w sercach
naszych przez Ducha Swigtego (Rz 5, 5)'%°. Poddajac sie Jego przewod-
nictwu, przyjmowata i zachowywala w sercu sfowa objawienia, usitowa-
fa je jak najlepiej zrozumied, aby przenikna¢ w glab tajemnicy Odkupi-
ciela!®, Natchniona przez Ducha Swietego podczas godéw weselnych
w Kanie Galilejskiej, zachecita Jezusa do pierwszego cudu — przemiany
wody w wino. Swoim wstawiennictwem przyczynita sie¢ do zapoczat-
kowania znakéw objawiajacych mesjafiskag moc Jej Syna i wzbudzenia
wiary w uczniach'®!. Na Golgocie Jej mito$¢ zostata poddana najglebszej
w dziejach cztowieka kenozie. Wowczas Maryja «powierza siebie Bogu»,
«okazujgc petng uleglosc rozumu i woli» wobec Tego, ktdrego «drogi sq
niezbadane» (por. Rz 11, 33)! A zarazem: jak poteine jest dzialanie laski
w Jej duszy, jak przeniklivwy wplyw Ducha Swietego, Jego swiatla i mo-
cy!®2, Tutaj réwniez wylonito sie ostatecznie macierzyiistwo Maryi wo-
bec ludzi. Potwierdza je wydarzenie Piecdziesiatnicy, podczas ktérego
Maryja stata sie za sprawg Ducha obecna w tajemnicy Kosciola. Jest to
nadal obecnos¢ macierzyriska'®. Odtad Jej zatroskanie o wszystkich lu-
dzi, powodowane mitoScig do nich, bedzie podtrzymywane przez Bo-
zego Ducha. Jej macierzyniska mitos¢ — milos¢ odpowiedzi —bedzie za$
owocem i znakiem Ich wspotpracy'®4.

18 M. LUTER, Komentarz do «Magnificat»> (1521), w: Teksty o Matce Bozej, t. 10:
Chrzescijaristwo ewangelickie, oprac. S.C. NAPIORKOWSKI, Niepokalan6w 2000,
131. Por. tez K. KOWALIK, Wejrzal na nicosé swojej Stuzebnicy. Teologiczno-eku-
meniczne studium Komentarza Dr. Lutra do Magnificat, Lublin 1995, 142-143.

159 T. SIUDY, Maryja przyjmuje Ducha Swietego..., 67. )

160 Por. JAN PAWER. II, Duch Swiety we wzajemnym odniesieniu..., 209; TENZE,
List apostolski Tertio millennio adveniente w zwiazku z przygotowaniem Jubile-
uszu Roku 2000 (10.11.1994), 48.

161 Por. RM 21.

122 TAMZE, 18.

163 TAMZE, 24. Szerzej ten watek omawia W.T. BRENNAN, Mary, the Holy Spirit,
and the Church in Luke-Acts: a Meditation on the Symbols in the Story, w: Fons
Lucis. Miscellanea di studi in onore di Ermanno M. Toniolo, red. R. BARBIERI,
.M. CALABUIG, O. DI ANGELO, Roma 2004, 151-158.

104 Por. J. GALOT, Maria modello della nostra disponibilita allo Spirito Santo nella carita,
,»La Madonna” 20(1972) 78-80; T. SIUDY, Maryja przyjmuje Ducha Swigtego..., 68.
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2.2.2. Kochajaca bliznich

Teksty ewangeliczne ukazujg, ze mito$¢ Maryi do Boga owocowata
nie tylko stuzbg Jemu, ale i ludziom, ktorych Jej Syn przyszedt zbawic.
Jej dziewicze i macierzynskie serce — czytamy w encyklice Redemptor
hominis — rozprzestrzenialo si¢ ku wszystkim, ktorych Jezus objgl i sta-
le obejmuje swq niewyczerpang miloscig. Dlatego tez i to serce musiato
byc po macierzyrisku niewyczerpane. Sam zas macierzyniski rys tej mi-
losci, ktory Bogarodzica wniosta w tajemnice Odkupienia i w Zycie Ko-
sciola, wyraza sie w szczegolnej bliskosci wzgledem czlowieka i wszyst-
kich jego spraw'®. Co wiecej, Jej matczyne zespolenie z Synem sprawi-
lo, ze nauczyla si¢ patrze¢ na bliznich nie tylko wlasnymi oczami, ale
roéwniez z Jego perspektywy. Matka patrzyta oczyma Chrystusa, dzieki
czemu mogla dac drugiemu o wiele wigcej niz to, czego koniecznosc wi-
dac na zewngtrz: spojrzenie mitosci, ktérego potrzebuje'.

Najpierw, gdy Bog objawit swa mitos¢ do ludzi w darze Stowa, mat-
zefistwo Maryi i Jozefa zrealizowalo w pelnej wolnosci «oblubiericzy dar
z siebie», przyjmujgc i wyrazajgc owg milosé'’. Dziewica z Nazaretu,
w pelni $wiadoma, ze nie poczela Jezusa w matzeniskim zjednoczeniu
z Jozefem, nazwata go jednak ojcem Chrystusa'®®. Poprzez za$ catkowite
ofiarowanie siebie wyrazita bezinteresowng mito$¢ do Jézefa, sktadajac
mu malzeriski dar z siebie'®. Dlatego tez liturgia wystawia J3 jako zlg-
czong z nim najiciSlejszg wiezig mitoSci dziewiczej i oblubieficzej'”°.

Potem znajdujemy Jg zaangazowang w postuge mitosci wobec krew-
nej ElZbiety, u ktcrej pozostaje «okolo trzech miesigcy» (Lk 1, 56), aby
jej towarzyszyc¢ w ostatnim okresie cigzy'’!. Maryja zapragnela by¢ do

165 RH 22. Por. KKK 501.

166 DCE 18. Por. H. TOMASIK, Wierzyc — to kochac, w: Refleksje nad encyklikg Bene-
dykta XVI..., 7-9.

167 JAN PAWEL. 11, Adhortacja apostolska Redemptoris custos o $wietym Jozefie i jego
postannictwie w zyciu Chrystusa i Kosciota (15.08.1989), 7 (dalej: RC). Por. TEN-
ZE, List do rodzin..., 205 TENZE, Dziewicza jednos¢ Maryi i Jozefa (Audiencja ge-
neralna, 21.08.1996), w: Jan Pawel Il o Matce Bozej 1978-1998..., t. 4, 198-200;
J. DAVIES, Mary and Joseph in the Apostolic Exhortation «Redemptoris custos»,
»Marian Studies” 42(1991) 133-171; W. HANC, Swigty Jozef wobec tajemnicy
Weielenia, ,,Salvatoris Mater” 2(2000) nr 2, 30-35.

168 RC 7.

169 TAMZE, 20.

170 Por. Prefacja Mszy Najswigtsza Maryja Panna z Nazaretu, ZMNMP, 56. _

7t DCE 41. Por. Prefacja Mszy Nawiedzenie Najswigtszej Maryi Panny, w: TAMZE,
37; BENEDYKT XVI, Gdzie przebywa Maryja, jest obecny Jezus (Przeméwienie
do uczestnikdéw nabozefistwa maryjnego w Ogrodach Watykaniskich, 31.05.2006),
,»Osservatore Romano” 27(2006) nr 9-10, 37; A. ZIEGENAUS, Ndchstenliebe Ma-
riens, ML, t. 4, 579.



dyspozycji w momencie, kiedy krewna, bedaca juz w podesztym wieku,
tego najbardziej potrzebowata. Tajemmnica milosci, ktdrg dopiero przyje-
la — przyznaje Benedykt XVI — kazala Jej z «pospiechem» ruszyc w dro-
ge, aby pomdc krewnej'”*. Zaniosla jej Ducha Swietego, rado$é, po-
cieche i wszelka pomoc. Nie wynosila sie przy tym ponad nia, uzna-
ta bowiem, ze to zadanie jest taska, a wiec dziatata nie z powodu swo-
jej wyzszosci albo wigkszej skutecznosci, ale dlatego, ze Pan []g] obdaro-
wuje'”. Po prostu dzielila sie szczodrze miloscig i darami, ktére sama
otrzymata. W ten sposob Stuzebnica Paniska objawita sie jako stuzebnica
cztowieka'”.

Wrazliwo$¢ Maryi na ludzkie sprawy ujawnila sie jeszcze wymow-
niej na weselu w Kanie Galilejskiej. Dobrym okiem kobiety i mitoscig
Matki dostrzegta potrzebe malionkéw i przedstawila jg Jezusowi'”. Jej
mito$¢ byla odpowiedzig w postaci stuzby, ktora wyszta w konkretnej sy-
tuacji naprzeciw ludzi w szerokiej skali ich potrzeb i niedostatkéw — row-
niez materialnych: Nie majg juz wina (] 2, 3). W stowach tych nie tyle
poprosita Ona, by Jezus dokonat cudu, ile raczej powiedziala Mu o kto-
pocie weselnikow, powierzyta Mu calg sprawe i Jemu pozostawita de-
cyzje, co uczyni¢'’®. Jej wstawiennicza interwencja okazala sie skutecz-
na. Nie poprzestala jednak na niej. Byta réwniez zatroskana w mitosci
o zbawienie ludzi i dlatego wprowadzata ich w krag zbawczego oddzia-
tywania Syna: owo wychodzenie naprzeciw potrzebom czlowieka ozna-
cza rownoczesnie wprowadzenie ich w zasigg mesjariskiej misji i zbaw-
czej mocy Chrystusa'”. Fakt ten poswiadcza, ze Matka posiadata wraz-
liwe serce, realizowala konsekwentnie Ewangelie mitosci. Ewangeliczny
program: serce, ktore widzi'”® byl hastem Jej zycia i postannictwa. Do-
strzegata ludzkie potrzeby i konsekwentnie im zaradzata.

172 BENEDYKT XVI, «Magnificat» jest najglebszq interpretacjg dziejéw (Przemowie-
nie podczas nabozefistwa na zakoficzenie miesigca maryjnego, 31.05.2008), ,,L’Os-
servatore Romano” 29(2008) nr 7-8, 17.

173 DCE 33. Por. J. KUDASIEWICZ, Oto Matka twoja. Biblijny katechizm maryjny,
Kielce 2007, 47. )

7% Por. II Polski Synod Plenarny (1991-1999), Poznan 2001, 269; S. WYSZYNSKI,
Wiszystko postawitem na Maryje, Paris 1980, 155.

17> DCE 41. Por. R. KUCZER, Maryja wzorem wiary, nadziei i mitosci w nauczaniu
Jana Pawla 1l..., 155.

176 Por. D.S. KULANDAISAMY, The first «Sign» of Jesus at the wedding at Cana.
An Exegetical Study on the Function and Meaning of John 2, 1-12, ,Marianum”
68(2006) 61-62.

77 RM 21.

178 DCE 31. Por. J. KUDASIEWICZ, Biblijna droga poboznosci maryjnej. Z ksiedzem pro-
fesorem Jézefer Kudasiewiczem rozmawia Danuta Mastalska, Kielce 2002, 27-28.
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W koncu mito$¢ zaprowadzita Ja do Wieczernika, gdzie w dniu
Piecdziesigtnicy zgromadzita wokot siebie uczniéw w oczekiwaniu Ducha
Swietego!”. Potrzebowali oni Jej obecnosci i trwania na modlitwie (Dz
1, 14) wesp6t z Nig. Ona natomiast, przewodzac modlitwie rodzacego
sic KoSciola, pomogta im, pelnym bojazni, przygotowac serca i umysly
na przyjicie Parakleta. Pigcdziesigtnica byla [...] wyrazem Jej macierzys-
skiej milosci do uczniow Chrystusa®™’. Maryja potwierdzita, ze kochad,
to po prostu byc z i by¢ dla innych'®!. Jej obecno$¢ stanowita dla zebra-
nych wystarczajacy dowdd Jej mitosci. Odtad Jej droga milosci pozo-
staje na zawsze zespolona z drogg Kosciofa.

Chwalebny stan wniebowziecia Maryi nie oddala Jej od nas, ale wrecz
odwrotnie: sprzyja komunii z kazdym z nas i pozwala towarzyszy¢ nam
w codziennym zyciu na ziemi. Poniewaz Koscidt jest rodzing Boza w swie-
cie, maryjna caritas wykracza poza granice eklezjalne. Nabiera charakteru
powszechnodci, ktdra kieruje ja ku potrzebujacym, spotkanym przypad-
kiem, kimkolwiek sa, jesli odwoluja sie do Niej z zywa wiara.

Jej postuga mitosci przyjela forme macierzyistwa'®2. Wylonito sie
ono z Jej matczynego udzialu w paschalnej tajemnicy Odkupiciela. Na
Kalwarii zostato wyraznie okre$lone i proklamowane. Dopelnit sie tym
samym proces swoistego przeobrazania si¢ Jej macierzyfnstwa — wypel-
nito sie ono zarliwg mitoScia do wszystkich, do ktérych zwrdcone jest
zbawcze postannictwo Jej Syna. Tak wiec to «<nowe macierzysistwo Ma-
ryi», Zrodzone przez wiarg, jest owocem «nowej» milosci, ktora ostatecz-
nie dojrzata w Niej u stép Krzyza, poprzez uczestnictwo w odkupiericzej
milosci Syna'®. Serce Matki zostalo wiec otwarte t3 samg mitoscig do
bliznich, jaka Chrystus ich umitowal. Odtad mifos¢ Matki Odkupicie-
la sigga wszedzie tam, gdzie dociera dzielo Odkupienia. Przedmiotem Jej

troski sq wszyscy ludzie naszej epoki —a zarazem spoleczeristwa, naro-
dy i ludy™*.

179 Por. DCE 41. )

180 JAN PAWEL 11, Maryja a dar Ducha Swigtego..., 265.

181 Por, ]. TISCHNER, Przestrzeri obcowania z drugim, ,,Analecta Cracoviensia” 9(1977) 70.

182 Maryja z macierzyriskq miloscig zawsze sig troszczy o braci swego Syna pozosta-
jgcych w potrzebie (Prefacja Mszy Najswigtsza Maryja Panna od Wyzwolenia,
ZMNMP, 177).

183 RM 23. Albowiem u stSp krzyza Jezusa, na mocy Jego swigtego testamentu, powsta-
je scista wigZ mitosci migdzy Najswigtszg Panng a wiernymi uczniami (Prefacja Mszy
Powierzenie Najswigtszej Maryi Panny, ZMNMP, 75). Por. J. BOLEWSKI, Maryjne
zawierzenie czasow ostatecznych, ,Studia Bobolanum™ 17(2006) nr 2, 91.

184 JAN PAWEL 11, Co znaczy poswiecic swiat Niepokalanemu Sercu Maryi? (Homi-
lia w Fatimie, 13.05.1982), w: Jan Pawet Il o Matce Bozej 1978-1998...,t. 2, 159.
Por. Prefacja o Najswigtszej Maryi Pannie, Krélowej Polski, w: Mszal rzymski dla
diecezji polskich, Poznafi 1986, 797 (dalej: MRP).



Jezus wiedzial, czym jest matczyna mitos¢ Maryi, poniewaz sam
jej doswiadczyl. Zapragnatl jednak, aby tez w zyciu Jego umitowanego
ucznia obecna byta rados¢ ptynaca z tej mitosci, ktéra stanowi istotny
element wiezi z Nim samym. W stowach z krzyza: Niewiasto, oto syn
Twdaj (J 19, 26) powierzyl On Maryi nowe macierzyfistwo i poprosil
Ja, aby przyjeta Jana jak wlasnego syna. Gest ten posiada takze donio-
ste znaczenie symboliczne, gdyz objawia nowy wymiar macierzynskiej
mitoSci Matki Zbawiciela. Wierzymy, ze w tym jednym czlowieku Je-
zus zawierzyt Jej wszystkich ludzi. Jednocze$nie w sercu Maryi roznie-
cil takg milosc, ktdra jest macierzyriskim odzwierciedleniem Jego wiasnej
milosci odkupiericzej'®. W ten sposdb Maryja faktycznie stata sie Mat-
kg wszystkich wierzgcych'®.

W duchu wiary — zaznacza Papiez Polak — stosujg oni do Maryi licz-
ne tytuly, ktére pomagajg lepiej zrozumie¢ i wyrazi¢ nature Jej macie-
rzynskiej mitosci w zyciu Kosciota i poszczegdlnych ludzi. I tak okresle-
nie Oredowniczka zawiera przekonanie, ze Maryja broni swoich dzieci
i osltania je przed szkodliwymi skutkami ich wlasnych grzechéw'’. Wzy-
wanie Jej jako Wspomozycielke wynika z uznania, ze Jej macierzyriska
milosc [...] dostrzega potrzeby dzieci i gotowa jest spieszyc im z pomocg,
zwlaszcza wowczas, gdy stawkg jest ich wieczne zbawienie'®. Z kolei
jako Matka i Posredniczka Maryja opiekuje si¢ bracmi Syna swego, piel-
grzymujgcymi jeszcze i narazonymi na trudy i niebezpieczeristwa, poki
nie zostang doprowadzeni do szczesliwej ojczyzny'™®.

Refleksje na temat odpowiedzi Maryi odstaniajg prawde, ze Jej oso-
bowe piekno rodzi sie nie tylko z doSwiadczenia, czyli przyjecia daru
Bozej milosci, ale tez ze zdolnosci jej odwzajemnienia. Maryja jest ob-
razem milosci trynitarnej jako przyjmujgca i dajgca. Jej mitos¢ przeja-
wia sie w proegzystencji. Zgoda na macierzynstwo wobec Odkupicie-
la byta zezwoleniem i usunieciem wszelkich ograniczen z Jej strony na
dziatanie Boga wobec Niej. Przyjmujac ten wyjatkowy dar, obdarowata
Boga darem wlasnej osoby. Jej dziewicza mitos¢ byta radykalng odpo-
wiedzig, dang za pomoca taski (w mocy Duchu), na wezwanie mitosci
Ojca. Obejmuje ona tez ludzi, Maryja jest bowiem zlaczona ze wszyst-

185 JAN PAWEL II, «Maryjo, Krélowo Polski, jestem przy Tobie, pamigtam, czuwam!»
(Przeméwienie do mlodziezy w czasie Apelu Jasnogérskiego, 18.06.1983), w: Jan
Pawel I o Matce Bozej 1978-1998...,t. 2, 172.

186 DCE 42. Por. S. RYBICKI, Maryja: dzielo zZycia wyrosle z milosci, ,Salvatoris Ma-
ter” 8(2006) nr 3-4, 60-62.

187 JAN PAWEL 1I, Wstawiennictwo Matki f.aski Bozej (Audiencja generalna,
24.09.1997), w: Jan Pawel Il o Matce Bozej 1978-1998..., t. 4, 302.

188 TAMZE.

%9 LG 62.
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kimi, ktdrzy majg byc zbawieni, pochodzeniem z rodu Adama, a co wie-
cej, jest «zgola matkg czlonkow (Chrystusowych), ... poniewaz mitoscig
swojq wspoldziatata, aby wierni rodzili si¢ w Kosciele»'.

3. Pociagajaca moc Matki Pieknej Mitosci

Podjete zagadnienie ma nie tylko znaczenie $cile teologiczne, teore-
tyczne, ale odnosi si¢ rowniez do praktyki chrzescijafiskiego zycia. Uka-
zuje bowiem, iz Maryja odstania piekno osoby ludzkiej, ktore rodzi sig
z doswiadczenia milosci i ze zdolnosci odpowiedzi na nig"'. Co wiecej,
piekno Jej mitosci zachwyca, jest urocze i pociggajace nadprzyrodzonym
picknem. Kazdy wierzacy, jesli zechce, moze odczyta¢ w nim swe po-
wotanie. Podgzanie drogg piekna jest drogg chrzescijafiskiej doskonato-
Sci. W tym sensie Matka Picknej Mitosci jest wyzwaniem i nadziejg na
mozliwosc pigknego czlowieczenstwa dla kaidego'.

3.1. Matka godna czci i mitosci

W scenie pod krzyzem Jezus zalecit Janowi, aby widzial w Maryi
Matke i zachowywal si¢ wobec Niej tak, jak syn wobec matki, a wiec,
by Jej macierzyniska mito$¢ odwzajemnial mitoScig synowska. Skoro za-
stepuje on Jej Jezusa, winien Jg kocha¢ jak rodzong matke. A poniewaz
Jezus widziat w Janie reprezentanta wszystkich ludzi, ktérym pozosta-
wia swoj testament milosci, to Jego wezwanie do synowskiego mifo-
wania Maryi odnosi sie takze do wszystkich wierzacych. Na zakoncze-
nie perykopy Ewangelista stwierdza: I od tej godziny uczer wzigt Jg do
siebie (J 19, 27). Znaczy to, ze natychmiast wypelnit on ostatnig wole
Jezusa: przyjal Maryje do siebie i okazal Jej synowskg mitos¢. Postawa
Jana ma zobowigzujgce znaczenie dla wszystkich uczniéw Jezusa. S oni
wezwani do przyjecia Matki do siebie i dania Jej wyjatkowego miejsca
we wlasnym Zyciu'®>.

190 AUGUSTYN, De sancta virginitate, 6, [catos¢:] PL 40, 397-428; O swigtym dzie-
wictwie, tl. P. Nehring, w: AUGUSTYN, Pisma monastyczne, wyd. 3, Tyniec 2007;
Zrédla monastyczne, 27, red. M. STAROWIEYSKI, Krakéw 1993, 268-344 — cyt.
za TAMZE, 53. Por. RM 23.

1 K. GUZOWSKI, Personalizim jako perspektywa mariologii Jana Pawla II.. ., 82. Por.
K. PEK, Per Spiritum ad Mariam. Implikacje mariologiczne pneumatologii Y. Con-
gara..., 93.

192 J. KUMALA, Pigkno Niepokalanej, w: Tota pulchra es Maria..., 11. Refleksje obec-
nego punktu bazujg na czeéci artykutu A. WOJTCZAKA, Maryjna postuga mifosci
w ujeciu encykliki Deus caritas est, ,Salvatoris Mater” 8(2006) nr 3-4, 130-138.

193 JAN PAWEL 11, Ostatnie stowa Chrystusa na krzyzu: «Oto Matka twoja» (Audien-
cja generalna, 23.11.1988), w: Jan Pawel IT o Matce Bozej 1978-1998...,t. 4, 47.



Matka Pieknej Mitosci jest godna naszej czci i mitoSci. Zastuguje
na nie z podwojnej racji: szczeg6lnej mitosci Trojjedynego Boga do Niej
i poniewaz jest naszg duchowa Matka. Umilowanie Jej nie oznacza jed-
nak powierzchownego uczucia, lecz synowskie powierzenie si¢ Jej mi-
losci. Jego wiodacym wyrazem jest ufne uciekanie sie do Maryi w réz-
nych potrzebach'*. Do Jej matczynej dobroci — potwierdza encyklika
Deus caritas est — do Jej czystosci i dziewiczego pigkna odwolujq sig lu-
dzie wszystkich czasow i ze wszystkich stron swiata ze swymi potrzebami
i nadziejami, ze swymi radosciami i cierpieniami, w ich samotnosci, jak
rowniez w doswiadczeniach Zycia wspdlnotowego. Zawsze doswiadczajg
Jej dobroci, Jej niewyczerpanej milosci, ktéra wyplywa z glebi Jej serca'®.
Swiadomos¢, ze Maryja jest obecna w ich zyciu, a wiec wie, co dzieje sie
w ich codziennosci i wspiera ich macierzynska miloscig w do$wiadcze-
niach, daje ich chrzescijaniskiej i ludzkiej egzystencji pewnos¢ wiekszg od
wszystkich zawodow i kfopotéw, jakie gotuje im zycie. Po prostu wie-
rza oni w mito$§¢ Matki, ktora ich stale ogarnia, i do niej sie¢ odwoluja
w modlitwie, aby nigdy nie przestala przyciaga¢ ludzkich serc.

Daja tez w inny sposob wyraz czci i milosci dla tego nieziwyklego
Pigkna, ktéremu na imig Maryja"°. Benedykt XVI wskazuje, ze liczne
Swiadectwa wdzigcznosci plyngce ze wszystkich kontynentéw i ze stro-
ny wszelkich kultur sq uznaniem dla tej czystej milosci, ktora nie szuka
siebie samej, ale po prostu chce dobra'’. Zewnetrznym przejawem tej
mowy serca jest rozwinieta sie¢ sanktuariow maryjnych. Potwierdzaja
one, jak bardzo Maryja trafia do ludzkich serc. Pielgrzymi przybywaja
do nich, gdyz wierza w mito$¢ Matki, ktora ich ogarnia i wspiera. Zbli-
zaja sie do Niej i wprowadzajg w swoje zycie'*s. Wszystko to zas — wyja-
$nia encyklika Redemptoris Mater — mozna ujgé w stowie «zawierzenie».

194 Por. MC 57; JAN PAWEL. I, Powierzenie Maryi..., 11; BENEDYKT XVI, Nasza
wspolna Matka..., 26. Maryja bedzie na zawsze Matkq wierzgcych, oni zas z ufno-
Scig bedg sie do Niej uciekac po wszystkie czasy (Prefacja Mszy Powierzenie Naj-
Swigtszej Maryi Panny..., 75).

195 DCE 42. Por. BENEDYKT XVI, Nasza podstawowa decyzja — wierzymy w Boga (Ho-
milia w Ratyzbonie, 12.09.2006), ,,’Osservatore Romano” 27(2006) nr 11, 25.

196 JAN PAWEL 11, Pigkno, ktGremu na imig Maryja (Aniot Pafiski, 8.12.1979), w: Jan
Pawel Il o Matce Bozej 1978-1998...,t. 5, 17.

197 DCE 42. Por. BENEDYKT XVI, Monstra te esse Matrem (Aniot Pafiski, 14.09.2008),
L Osservatore Romano” 29(2008) nr 10-11, 31.

198 Pielgrzymujgc do Lourdes, pragniemy na nowo wejs¢ w krqg tej niezwyklej blisko-
Sci, ktdra tutaj nie przemingla, lecz utrwalila si¢. Ona — ta bliskos¢ Maryi — stano-
wi jakby dusze tego sanktuarium. Pielgrzymujemy do Lourdes, aby byc blisko Ma-
ryi [JAN PAWEL 11, Pielgrzymujemy do Lourdes, azeby przyblizyc si¢ do tajemni-
¢y Odkupienia (Homilia w Lourdes, 15.08.1983), w: Jan Pawel I o Matce Bozej
1978-1998...,t.2,206-207). Por. T. SIUDY, Sanktuaria maryjne w postudze ewan-
gelizacyjnej Kosciola wedlug Jana Pmwla 11, w: Sanktuarium Ostrobramskie szko-
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Jest ono odpowiedzig na milos¢ osoby, w szczegélnosci zas na mitos¢
matki. Polega za$ na wejSciu w zbawczy zasieg tej «macierzyriskiej mito-
sci», poprzez ktorg Matka Odkupiciela «opiekuje sig bracmi swego Syna»
i «cwspdltdziata w ich rodzeniu i wychowaniu» wedle tej miary daru, jaka
kazdemu jest wlasciwa z mocy Ducha Chrystusowego'”. Akt ten ma za-
razem sens chrystologiczny. Ten, kto otwiera swoje serce Matce — zazna-
cza Benedykt XVI — spotyka i przyjmuje Syna. Prawdziwe naboZeristwo
do Maryi nigdy nie przystania ani nie umniejsza wiary i miltosci do Je-
zusa Chrystusa. [...] Przeciwnie, zawierzenie Matce Bozej jest szczegol-
nie pewng drogg, wyprobowang przez tak wielu swigtych, prowadzgcg
do wierniejszego nasladowania Pana®®.

Encyklika Deus caritas est przywoluje nadto zasade, ze milos¢ wzra-
sta poprzez milosc®*'. Nie charakteryzuje jednak specyfiki jej aktualizo-
wania sie w kontekscie relacji: Matka — wierzacy. Uczynit to Jan Pawet 11
w przemowieniu do mlodziezy na Jasnej Gérze w 1983 r. Przypomnial,
ze stowa Apelu Jasnogérskiego: jestem przy Tobie, pamigtam, czuwam
sa wyznaniem milosci, ktérg wierzacy pragna odpowiedzie¢ na mitosé
Matki. Stowa te sg zarazem <«wewnegtrznym programem mitosci». Okre-
slajg one milosé nie wedle skali samego uczucia — ale wedle wewngtrz-
nej postawy, jakg ona stanowi. Mitowac — to znaczy: «byc przy Osobie»,
ktorg sig miluje (jestem przy Tobie), to znaczy zarazem: byc «przy milo-
sci», jakg jestem milowany. Milowac — to znaczy dalej: <pamigtac». Cho-
dzic niejako z obrazem Umilowanej Osoby w oczach i w sercu. To zna-
czy zarazem: «rozwazac te milosé», jakg jestem milowany, i coraz bar-
dziej zglebiac jej Boskq i ludzkg wielkosé. Mitowac — to wreszcie znaczy:
«czuwac» |...], chodzic z takim «dojrzalym» wewnetrznym «programem
milosci», wlasnie takim, o jakim mowi Apel Jasnogorski. [...] Stowo «czu-
wam» jest istotnym «czlonem tej odpowiedzi», jakg pragniemy dawac na
milosc, ktcrg jestesmy ogarnigci w znaku Jasnogorskiej Tkony* .

lg milosierdzia. Materialy z sympozjum zorganizowanego przez Sanktuarium Mat-
ki Bozej Ostrobramskiej, Polskie Towarzystwo Mariologiczne i Bractwo Matki Bo-
zej Mifosierdzia. Skarzysko-Kamienna, 19-20 listopada 2004 ., red. J. KARBOW-
NIK, T. SIUDY, Skarzysko-Kamienna, Ostra Brama 2005, 87.

199 RM 435. Por. S. DE FIORES, La «Redemptoris Mater» e la spiritualita mariana,
w: «Redemptoris Mater». Contenuti e prospettive dottrinali e pastorali. Atti del
Convegno di studio con il patrocinio del Comitato Centrale per I’Anno Mariano.
Roma, 23-25 maggio 1988, Roma 1988, 63; W. WOLYNIEC, Tajemnica zawierze-
nia Maryi w nauczaniu Jana Pawla 11, ,Salvatoris Mater” 7(2005) nr 1, 316-327.

20 BENEDYKT XV1, Gdzie przebywa Maryja..., 37.

200 DCE 18. Por. S. URBANSKI, Duchowos¢ aktu zawierzenia Maryi, Jasnogorskiej
Matce Kosciola, w: Przez akt oddania do zawierzenia Maryi w trzecim tysigcleciu,
red. Z.S. JABLONSKI, J. PACH, Jasna Géra-Czestochowa 2004, 155.

202 JAN PAWEL 11, «Maryjo, Krélowo Polski..., 173-174.



Okazuje sie, ze Maryja jest nie tylko kochajaca Matka, ktéra ota-
cza wierzacych dobrocig i troskliwoscia, ale stawia im tez wymagania.
Na Jej macierzynska mito$¢ maja odpowiedzie¢ mitoscig. Ona ma sie
w nich potegowal. Czujac si¢ mitowani przez Matke, sami winni inten-
sywniej kochad, to znaczy w synowskiej mitosci nie tylko zblizaé sie do
Niej, poktadaé w Niej ufnos¢ i powierzaé Jej cale swoje zycie, ale row-
niez kocha¢ Boga i bliznich. Macierzyfiska mito§¢ Maryi zmierza ku
temu, aby odwracali si¢ od egoistycznego koncentrowania sie na so-
bie i otwierali na drugich*®. Mito$¢ bowiem jest znamieniem uczniéw
Chrystusowych?*,

3.2. Nauczycielka mitosci

Matka Picknej Mitosci jest nie tylko godna mitosci, ale tez uczy
jak kocha¢ Boga i ludzi. Vaticanum II nazywa Ja pierwowzorem Koscio-
fa [...] w porzgdku milosci*. Po tej samej linii zmierza nauczanie po-
soborowych Papiezy. Pawel VI stwierdza w adhortacji Marialis cultus,
ze moc przykladu Maryi wynika z tego, ze motywem Jej postepowa-
nia byta mitosé?®. Jan Pawel II okreSla Dziewice z Nazaretu pierwszym
wzorem pigknej mitosci?” i kieruje do Niej prosbe: Naucz nas mitowac
Boga i naszych braci, tak jak Ty ich umiltowalas®®. Podobnie postepuje
Benedykt XVI w encyklice Deus caritas est*®. Watek wzorczosci prze-
wija sie takze w dokumentach ekumenicznych?'?, liturgii godzin®'! oraz

203 Por. H. KULIK, Maryjne aspekty wspdlczesnego ideatu wychowania chrzescijaiskie-
g0, ,Salvatoris Mater” 3(2001) nr 1, 151.

204 Por. LG 42.

205 TAMZE, 63.

206 MC 16, 35.

207 JAN PAWEL 11, List do rodzin..., 20. Por. TMA 54; S.M. PERRELLA, «Tota pul-
chra es Maria»..., 616; M. KOWALCZYK, Maryja wzorem milosci eklezjalnej, ,,Sa-
Ivatoris Mater” 7(2005) nr 3-4, 58-75.

208 JAN PAWEL. 11, Radosna tajemnica Nawiedzenia Maryi (Przemdwienie na zakon-
czenie miesigca maryjnego w Watykanie, 31.05.1979), w: Jan Pawet II o Matce Bo-
Zej 1978-1998...,t.2,42.

209 DCE 42; Por. tez BENEDYKT XVI, «Niewiasta obleczona w slorice» znakiem zwy-
cigstwa milosci (Homilia w uroczysto$¢ Wniebowzigcia Najswietszej Maryi Panny,
15.08.2007), ,,LOsservatore Romano” 28(2007) nr 10-11, 38-39. Ten watek na-
uczania papieskiego komentuje T. ZADYKOWICZ, Maryja, Nauczycielka milosci,
»alvatoris Mater” 8(2006) nr 3-4, 141-157.

219 Por. GRUPA Z DOMBES, Maryja w Bozym planie i w komunii swigtych, 216, ,,Sa-
Ivatoris Mater” 3(2001) nr 4, 351; MIEDZYNARODOWA KOMISJA ANGLIKAN-
SKO-RZYMSKOKATOLICKA, Maryja: laska i nadzieja w Chrystusie. Deklaracja
z Seattle, 71, ,,Salvatoris Mater” 7(2005) nr 2, 455.

211 Jutrznia wspomnienia Najswigtszego Imienia Maryi, LG, t. 4: Okres zwykly. Tygo-
dnie XVIII-XXXIV, Poznan 1988, 1146.
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mszatach: rzymskim?*'? i maryjnym. W prefacji Mszy o Najswietszej Ma-
ryi Pannie, Matce i Mistrzyni Zycia Duchowego Kosciét wyznaje: Ona
[...] przynagla dobrocig i pocigga przykladem ku doskonatej mitosci. |[...]
W Jej szkole uczymy sig wedtug Jej mysli kochac Ciebie [Ojcze] nade
wszystko, |...] Jej sercem stuzyc braciom'?, natomiast w modlitwie nad
darami Mszy o Najswigtszej Maryi Pannie od Wyzwolenia prosi: Spraw
Boze, abysmy [...] za przykladem Najswietszej Maryi Panny umacniali
si¢ w mitosci ku Tobie i bliznim**.

Maryja odstania najpierw, w jaki sposéb mito$¢ jest w ogble mozli-
wa i gdzie tkwi jej ostateczne zZrodlo. Rodzi sig [ona] — pisze Ojciec Swie-
ty Benedykt XVI — dzigki najbardziej intymnej jednosci z Bogiem, przez
ktorg stajemy si¢ Nim przeniknigci — to warunek, ktory pozwala tym,
co zaczerpneli ze Zrédla milosci Bozej, aby sami stali sig «Zrédlami wody
Zywej» (por. | 7, 38)*5. Maryja poswiadcza, ze Bog pierwszy nas umi-
lowal. W Jego mitosci zawiera sie wezwanie do kochania. Bez odwiecz-
nej inicjatywy milosci — rozwija my$l B. Forte — nie do pomyslenia byla-
by jakakolwiek Zrédlowos¢ doczesna milosci: to dlatego, Ze zostal «naj-
pierw» ukochany, czlowiek moze kochac; |[...] w tej jego mozliwosci oka-
ywania milosci znajduje odzwierciedlenie, choc w stopniu nieskoriczenie
r6Znym, odwieczna zasada milosci, Zrédlowosc bez poczgtku odwiecz-
nie Kochajgcego. [...] W tym sensie, kochajgc, czlowiek poniekgd odtwa-
12a pierwotng stworczg zgodeg*'. Wynika z tego, ze w obliczu Maryi po-
winni$my dostrzec mitos¢ Boga, uwierzy¢ w nig i sami zacza¢ kochad.
Modlimy sie zreszta o to w kolekcie Mszy o Najswigtszej Maryi Pannie,
Maice Pigknej Mitosci: Panie Boze |...] spraw, abysmy idgc jak Ona za
tym, co prawdziwe i stuszne, doszli do Ciebie, Zrédla wszelkiego pigkna
i sprawcy wszelkiej milosci®?.

Maryja przekonuje réwniez, ze mitos¢ Boga i blizniego s nieroz-
taczne. Czas poswigcony Bogu na modlitwie nie tylko nie szkodzi i nie
ogranicza mitosci blizniego, ale jest dla niej niewyczerpang inspiracja.

212 Modlitwa nad darami Mszy ze wspomnienia Najswigtszej Maryi Panny z Gory Kar-
mel, MRP, 119°. )

213 Prefacja Mszy Najswigtsza Maryja Panna, Matka i Mistrzyni Zycia Duchowego,
ZMNME, 141.

214 Modlitwa nad darami Mszy Najswietsza Maryja Panna od Wyzwolenia..., 176.

215 DCE 42. Por. J. BOLEWSKI, U Zrédia Mitosci. «Eros-agape» Maryi, ,,Salvatoris Ma-
ter” 8(2006) nr 3-4, 76; M. CHMIELEWSKI, Maryja jako wzor zycia w Duchu
Swigtym, w: Maryja, Oblubienica Ducha Swigtego..., 56-57.

26 B. FORTE, Trinita come storia. Saggio sul Dio cristiano, wyd. 4, Milano 1988,
175.

217 Kolekta (II) Mszy Najswigtsza Maryja Panna, Matka Pigknej Milosci..., 153. Por.
C. MAGGIONI, «Mater pulchrae dilectionis»..., 369-370.



«Pigknej milosci» — zapewnia Papiez Wojtyta — mozna nauczyc sie tylko
przez modlitwe. Jest ona bowiem zawsze, uzywajgc wyrazenia sw. Paw-
la, jakims wewnegtrznym ukryciem z Chrystusem w Bogu*'8. Jezeli w moim
Zyciu brak zupetnie kontaktu z Bogiem —snuje refleksje Benedykt XVI —
moge widziec w innym czlowieku zawsze jedynie innego i nie potrafig
rozgpoznac w nim obrazu Boga. Jezeli jednak w moim Zyciu nie zwracam
zupelnie wwagi na drugiego czlowieka, starajgc si¢ byc jedynie «poboz-
nym» i wypelniac swoje «religijne obowigzki», ozigbia si¢ takze moja re-
lacja z Bogiem. Jest ona wéwczas tylko «poprawna», ale pozbawiona mi-
losci. Jedynie moja gotowos¢ do wyjscia naprzeciw blizniemu, do oka-
zania mu milosci czyni mnie wrazliwym rowniez na Boga. Jedynie stuz-
ba blizniemu otwiera mi oczy na to, co Bog czyni dla mnie, i na to, jak
mnie kocha*”. Wlasnie Maryja ilustruje, ze cztowiek tym bardziej jest,
im bardziej kocha. Jedynie mito$¢ do Boga i blizniego czyni go bardziej
ludzkim, poniewaz przemienia go w przejrzysty obraz Boga bedgcego mi-
loscig?’. Gdzie nie ma miloSci, nie ma tez prawdziwego i petnego czto-
wieczenstwa, poniewaz cztowiek zostal stworzony, by kochaé. Zasada
ta odnosi sie takze do Kosciola. Milo§¢ wspdlnotowa nie jest bonum
superadditum, ale nalezy do jego natury i jest niezbywalnym wyrazem
jego postannictwa w swiecie??!.

Dziewica z Nazaretu wskazuje, ze mito$¢ podlega cigglemu rozwojo-
wi i poszukuje definitywnosci w sensie na zawsze**2. Znaczy to — stwier-
dza encyklika Deus caritas est — ze nie jest [ona] tylko uczuciem. Uczu-
cia przychodzq i odchodzg. Uczucie moze byc cudowng iskrg rozniecajg-
cg, lecz nie jest pelnig mitosci*®. Ewangelie sygnalizuja oczyszczanie sie
i dojrzewanie mifosci Maryi. Poniewaz kochata, angazowala potencjalne
mozliwosci — intelekt, wole i uczucia — w ogarniajgcy wszystko akt mifo-
Sciy potrzebowala czasu wzrastania, w ktérym przekraczala ograniczenia

28 JAN PAWEL 11, List do rodzin..., 20. Por. M. POLAK, Maryja, Matka Pigknej Mi-
tosci w duszpasterstwie narzeczonych, ,Salvatoris Mater” 9(2007) nr 3-4, 197.

219 DCE 18. Por. réwniez Benedykt X VI, To sanktuarium jest miejscem modlitwy i stuzby
braciom (Homilia na zakoficzenie obchodéw 150-lecia objawieni Najswietszej Maryi
Panny w Lourdes, 14.09.2008), ,,LOsservatore Romano” 29(2008) nr 10-11, 30.

220 B. FORTE, Maryja, ikona Tajemnicy. Zarys mariologii symboliczno-narracyjnej,
Warszawa 1999, 219.

221 Por, A. LABARDAKIS, Heimkehr am Abend eines langen Tages. Brief eines Mitbruders
im Bischofsamt, w: BENEDIKT X VI, Gott ist die Liebe. Die Enzyklika «Deus caritas
est». Vollstindige Ausgabe, Freiburg-Basel-Wien 2006, 116.

222 Por. DCE 6.

223 TAMZE, 17. Por. W. HUBER, Reinigung der Liebe — Reinigung der Vernunft. Zur
pépstlichen Enzyklika «Deus caritas est», w: BENEDIKT XVI, Gott ist die Liebe...,
98.
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i watpliwosci; dazyta do dobra, ktére poznata i ktérego szukata wcigz
na nowo. Ziemska historia mitosci Maryi do Boga polegata na tym, ze
wzrastala zbiezno$¢ Jej woli i mysli z wolg i mySlami Bozymi. Jej mitosé
dojrzewata i pozostala wierna samej sobie. W tym sensie objawia ona,
ze mito$¢ jest zadaniem ciggle niedopelnionym?**.

W szkole Maryi uczymy sie ponadto, ze «caritas» jest zawsze czyms
wiecej niz zwyczajng dzialalnoscig. [...] Dzialanie praktyczne pozosta-
je niewystarczajqgce, jezeli nie jest w nim uchwytna milos¢ do czlowie-
ka, milosc, ktora sig karmi spotkaniem z Chrystusem. Gleboki, osobi-
sty udzial w potrzebie i w cierpieniu drugiego staje si¢ w ten sposob da-
waniem samego siebie: aby dar nie upokarzat drugiego, musze mu dac
nie tylko cos mojego, ale siebie samego, muszg byc obecny w darze jako
osoba®>. Zycie i postannictwo Maryi dowodza, ze podstawa mitosci jest
ofiarowanie si¢. Ona spetniala si¢ jako osoba dzieki darowi z same;j sie-
bie, dzieki oddaniu sie¢ drugim. Inaczej moéwiac, nie zyta ideami, ale re-
lacjami osobowymi?*®.

Kolejnym przestaniem maryjnej wzorczosci jest zwigzek mitosci
z wolnoscig. Ta pierwsza wyzwala czlowieka od niego samego i po-
przez to staje si¢ zrodlem coraz wickszej wolnosci. Maryja uwidacz-
nia, ze wolno$¢ jest owocem dziatania Ducha Bozego. By¢ wolnym, to
znaczy by¢ postusznym Bogu i Jemu stuzyé??’. Prawdziwa wolno$¢ nie
wiaze sie jedynie z mozliwoécia wyboru dobra i odrzucenia zta. Ozna-
cza ona raczej bezwarunkowe i bezinteresowne oddanie samego siebie
do dyspozycji Bogu i pozwolenie na kierowanie swoim zyciem wedlug
Jego upodobania. W maryjnym «fiat» — stawia wniosek B. Forte — czlo-
wiek powolany do tego, by kochac, ukazuje si¢ jako powolany do wol-
nosci. Zarazem zostaje mu ujawnione, ze bez wolnosci nie ma mitosci,
poniewaz nie ma darmowosci i bezinteresownosci, i Ze bez milosci nie
ma prawdziwej wolnosci, poniewaz nie odzwierciedla sig w sobie czyste-

24 Por. DCE 41; W. SEREMAK, Maryja przywoluje do milosci Ojca, ,,Salvatoris Ma-
ter” 5(2003) nr 2, 80; J. KROLIKOWSKI, Mifos¢..., 50-51.

225 DCE 34. Por. BENEDYKT XVI, Budujmy Kosciol — wspélnote mitosci (Homilia
w uroczysto$¢ Zwiastowania Panskiego, 25.03.2006), ,,[’Osservatore Romano”
27(2006) nr 5, 34.

226 Por. A. AMATO, Der Primat der Liebe im Leben des Christen. Gedanken zur
Enzyklika «Deus caritas est» (6), ,,LOsservatore Romano” (Deutsch) 36(2006)
nr 32-33, 10.

227 Por. BENEDYKT XVI, Niepokalana Matka pielgrzymujgcego Kosciola (Homilia
w uroczysto$¢ Niepokalanego Poczecia Najswietszej Maryi Panny, 8.12.2005),
»LOsservatore Romano” 27(2006) nr 2, 44; E. SIENKIEWICZ, Maryjna droga
chrzescijariskiej wolnosci, ,Salvatoris Mater” 7(2005) nr 3-4, 220-222.



g0 obrazu Boga promieniujgcego miloscig, jedynego naprawde wolnego,
nie przymuszonego i nie zobowigzanego do tego, by kochac*.

Maryja pragneta by¢ jedynie Stuzebnicg Pariskg®?, Stuzebnicg Bo-
zej Milosci®. Jej stuzba milosci nie wynosita Ja nad innych. Uznawala
Ona bowiem, ze postuguje nie z powodu swej wyzszosci albo wickszej
skutecznodci, lecz dlatego, ze Bég Ja hojnie obdarowatl. W pokorze do-
konywata tego, co bylo dla Niej mozliwe i zawierzala reszte Panu. Ob-
razuje to scena godoéw w Kanie Galilejskiej, gdzie Matka wstawia sie
u Syna za weselnikami: Nie majg juz wina (J 2, 4) a nastepnie udziela
stugom zyciowej wskazowki, aby zawierzyli bez reszty Jezusowi: Zréb-
cie wszystko, cokolwiek wam powie (J 2, 5). Precyzyjniej méwiac, pod-
daje wszystko Jego osgdowi. Taka jest Jej postawa zyciowa: podporzad-
kowanie sie woli Bozej**!. Poucza przez to, ze kontakt z Odkupicielem
jest decydujacym wsparciem, aby w postudze mitosci nie popasé w py-
che ani nie podda¢ si¢ zniecheceniu, watpliwosciom i rezygnacji. Czy-
sta mito$¢ nie szuka same;j siebie, lecz pragnie dobra innych®2. Wcigz
na nowo wymaga samowyrzeczenia, czasami bardzo bolesnego, inaczej
staje sig czystym egoizmem, a przez to samo staje si¢ zaprzeczeniem mi-
fosci**3. W kontekscie tej prawdy nie dziwi fakt, ze encyklika Deus cari-
tas est konczy si¢ papieska modlitwg skierowang do Maryi: Pokaz nam
Jezusa. Prowad? nas ku Niemu. Naucz nas, jak Go poznawac i kochac,
abysmy my rowniez mogli stac si¢ zdolni do prawdziwej milosci i byc
Zrodiami wody Zywej w spragnionym swiecie®*.

228 B. FORTE, Maryja, ikona Tajemnicy..., 220.

22 DCE 41. Por. S. NOWAK, Maryja — wybrana Cérka Boga Ojca — doskonaly przy-
klad mitosci Boga i blizniego..., 480-481.

230 BENEDYKT XVI, Mikro- i makrokosmos sg obrazem Trdjcy Swietej (Aniot Paiski,
7.06.2009), ,,COsservatore Romano” 30(2009) nr 9, 50.

231 Maryja poddaje wszystko osgdowi Pana. [...] I takiej uczy nas modlitwy: nie chciec,
by Bég potwierdzil naszg wolg i nasze pragnienia, nawet jezeli wydajg nam sig wazine
i sensowne, ale je przedstawic i Jemu pozostawic decyzje, co zrobic. Od Maryi uczy-
my sig dobroci skorej do pomocy, ale réwniez pokory i ofiarnosci w przyjmowaniu
woli Boga z ufnosciq i przekonaniem, ze Jego odpowied?, niezaleinie od tego, jaka
bedzie, bedzie dla nas prawdziwym dobrem [TENZE, Zawierzamy si¢ Maryi, Mat-
ce Laskawej (Homilia w sanktuarium maryjnym w Altétting, 11.09.2006), ,,[’Os-
servatore Romano” 27(2006) nr 11, 20].

22 Por. DCE 42; TENZE, Skarbem otrzymanym od Chrystusa trzeba sig dzielic z in-
nymi (Aniot Pafiski, 16.11.2008), ,,Osservatore Romano” 30(2009) nr 1, 57.

233 BENEDYKT XVI, Encyklika Spe salvi o nadziei chrzescijanskiej (30.11.2007), 38.

4 DCE 42.
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Teologicznie poprawne i w pelni uzasadnione jest postugiwanie si¢
w odniesieniu do Maryi okresleniem Matka Pigknej Milosci. Nie prze-
ciwstawia si¢ ono w niczym prawdzie o Bogu —jedynym zrddle pickna
i mitoSci. Maryja bowiem nie jest pickna sama w sobie i z siebie, lecz jest
ikong piekna mitosci Bozej?*. Dziewica z Nazaretu wzrastata w zasiegu
niewystowionej mifosci Boga. Spojrzat On na Nig z mifoscig. Przyjela ja
isama zaczeta kochaé. Odtad piekna jest Jej mitos¢ wobec Tréjedyne-
go Boga i KoSciota. Pickno maryjnej milosci jest takze wyzwaniem dla
nas, abySmy uczynili z niego szkote mitosci. Jest ona swiatlem — w grun-
cie rzeczy jedynym — ktore zawsze na nowo rogprasza mroki ciemnego
Swiata i daje nam odwage do Zycia i dziatania. Milosc jest moZliwa i mo-
zemy jg realizowac, bo jestesmy stworzeni na obraz Boga®®. Teologicz-
ny sens tytutu Matka Pigknej Milosci mozna wiec potraktowac jako od-
powiedz na pytanie F. Dostojewskiego: jakie piekno zbawi §wiat? Zba-
wi go piekno milosci Boga®’. Stad tez — za przykladem Maryi — mamy
zy¢ miloscig i w ten sposdb budowaé przestrzen zycia, w ktorej bedzie
mogt jasniec blask Jego zbawczej mitosci.

Ks. dr hab. Adam Wojtczak OMI
Wydziat Teologiczny Uniwersytetu Adama Mickiewicza (Poznan)

ul. Szkolna 12
PL - 64-211 Obra

e-mail: awojtczak@oblaci.pl

35 Maryja jest ikong Ducha Swigtego, poniewaz w niepowtarzalny sposéb nasladowa-
la trzy aspekty trynitarnej milosci, przezywajgc z takim samym zaangazowaniem
i 2 takg samgq perfekcjg «inicjatywe milosci» (aspekt milosci Ojca), «przyjecie milo-
sci» (aspekt milosci Syna) i «odwzajemnienie milosci» (aspekt milosci Ducha Swig-
tego) (M.G. MASCIARELLI, Duch Swiety dziata dzisiaj, Krakow 2009, 53).

26 DCE 39. Por. BENEDYKT XVI, W Maryi widzimy odbicie Boskiego pigkna (Mo-
dlitwa na Placu Hiszpaniskim, 8.12.2008), ,,Osservatore Romano” 30(2009) nr 2,
26.

27 Por. JAN PAWEL 11, Pigkno zbawi swiat (Modlitwa na Placu Hiszpafiskim, 8.12.1998),
,»LOsservatore Romano” 20(1999) nr 2, 28; BENEDYKT XVI, Niepokalana — od-
blask pigkna, kiére zbawia swiat (Aniot Panski, 8.12.2008), ,’Osservatore Romano™
30(2009) nr 2, 25; B. KOCHANIEWICZ, «Via pulchritudinis» a mariologia, w: TEN-
ZE, Wybrane zagadnienia z mariologii Jana Pmwla IT, Niepokalanéw 2007, 67-68.



Maria, la Madre del Bel’Amore

(Riassunto)

Lautore ci presenta I'interpretazione teologica del titolo mariano: Madre
del Bell’Amore. Lo fa nel contesto dell’insegnamento del Vaticano II e della
mariologia contemporanea.

Larticolo é stato strutturato in questo modo: 1) La storia del titolo e del
culto della Madre del Bell’Amore; 2) Il contenuto teologico del titolo (scelta
e arrichita dell’amore particolare da Dio Trinitario; Figlia amata dal Padre;
redenta in modo piu perfetto dall’amore del Figlio; Sposa dello Spirito Santo;
la risposta di Maria che ama Dio, Madre e la Serva del Signore, docile allo
Spirito, amante degli uomini); 3) La forza attirante della Madre del Bell’Amore
(La Madre degna della venerazione e dell’amore, la Maestra dell’amore).

Maria é I'icona della bellezza dell’amore di Dio. Questa verita ci convince
che la bellezza dell’amore divino salvera il mondo.

Maryja, Matka Pieknej Mitosci
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Najéwi(;tsza Maryja Panna jest najdoskonalszg odpowiedzia na py-
tanie o pickno Kosciota i jego zdolno$¢ do promieniowania piek-
nem Boga!. Cala wspdlnota Kosciota celebrujaca liturgie, ktdra jest zré-
dfem i szczytem eklezjalnej dziatalnosci, odnajduje wzér w swej Matce
i razem z Nig daje pickne $wiadectwo o mitoéci Boga objawionej w ofie-
rze Jezusa Chrystusa’.

Wobec obecnosci Najswietszej Maryi Panny w liturgii i charaktery-
stycznej symboliki méwiacej o Jej picknie, wylania sie interesujaca pro-
blematyka na styku estetyki, ktora wzrusza, z teologig, ktéra poucza’,
oraz postawami religijnymi, modlitwami i aktami woli*. Rodzg sie szcze-
gélowe pytania, miedzy innymi: co nalezy do istoty piekna Najswiet-
szej Maryi Panny, jakie symbole liturgiczne pouczajg o Jej pieknie, oraz
do czego one wzywaja.

Gdy przeprowadza sie refleksje nad powyzszymi zagadnieniami, wy-
daje si¢ konieczne wyjasnienie, co rozumiemy przez symbol w liturgii
i czy w ogble mozna mowi¢ o maryjnej symbolice pickna w liturgii.

Kazdy symbol jest znakiem, dzieki ktéremu identyfikujemy to, co

on nam przekazuje, i ktdrego nie ma
Ks. Stawomir Ropiak potrzeby wyjasnia¢ do konica. Sym-
bol nie jest tak jednoznaczny jak

Mary]'na SymbO]jka znak, dzieki temu wprowadza nas

w glebie teologiczng i otwiera nie-

plqkna w llturgu ogarniong perspektywe misterium
Bozej obecnosci i dzialania. Pole se-

SALVATORIS MATER C

15(2013) nr 1-4, 160-174 mantyczne symbolu okreslajg ter-

miny: signum (znak), figura, ima-
go (obraz), typus, allegoria, parabola, similitudo (podobienistwo), spe-
culum (zwierciadlo)’.

Wielokrotnie te same znaki liturgiczne moga w zaleznosci od kon-
tekstu zawieraé wielowymiarowe znaczenie symboliczne. Taka sytuacje
mamy przy maryjnej symbolice pickna w liturgii. Jesli przez pojecie sym-
bolu (gr. symbolon) w liturgii rozumiemy znak o szczeg6lnej wartosci,

! Por. C.M. MARTINL, Jakie pigkno zbawi swiat?, tt. Z. Zwolska, ,,Ethos” (2000) nr
4(52), 26.

2 Por. PAWEL VI, Adhortacja apostolska Marialis cultus, ,Acta Apostolicae Sedis”
66(1974) 10.

3 Zob. J. SZYMIK, O teologii dzisiaj. Zadania, pigkno, przyszlosé, Pelplin 2006, 25-41.

4 Zob. KONGREGACJA DS. KULTU BOZEGO I DYSCYPLINY SAKRAMENTOW,;
Dyrektorium o poboinosci ludowej i liturgii. Zasady i wskazania, Pozna 2003, 183-
186 (dalej: DPLIL).

5 Hasto: Symbol (symbolizm) i znak w liturgii, w: Leksykon liturgii, opr. B. NADOL-
SKI, Pallottinum, Poznaf 2006, 1485.



ktory oznacza nadprzyrodzong rzeczywistoS¢ i sam w niej uczestniczy,
gdyz jest jej czeScig®, to juz samo pojecie symbolu w stosunku do Naj-
Swietszej Maryi Panny nabiera waznego znaczenia teologicznego: Chry-
stus — Maryja, Kosciét — Maryja. Symbol to znak identyfikacji i potwier-
dzenia autentycznosci dwoch oséb. Dogmat o podwojnej naturze, Bo-
skiej i ludzkiej jednej Osoby Jezusa Chrystusa potwierdza Boze macie-
rzyfistwo Maryi, a w kontekscie rozwazan nad picknem liturgii, pickno
samego Boga odbija sie najdoskonalej w Niepokalanej Matce Kosciota.
Pigkno liturgii Kosciota jest przediuzeniem pigkna Wkielenia, ktére do-
konato si¢ w Maryi Dziewicy za sprawa Ducha Swictego’.

1. Maryjne piekno w przestrzeni liturgicznej
wypelnionej sztukg sakralng

Kosciél potrzebuje sztuki, aby niewidzialna rzeczywisto$¢ ducho-
wa, samego Boga, ktory jest piekny ijest zrodlem piekna, stawala sie
postrzegalna, a nawet w miare mozliwosci pociagajaca ludzi. I chociaz
natura poznania przez wiar¢ wymaga osobistego spotkania z Bogiem
w Chrystusie, to moze by¢ to poznanie wzbogacone o kontemplacje es-
tetyczng. Czlowiek dzigki intuicji artystycznej moze wznie$é si¢ na wy-
zyny wiary®. Zatem nie bez znaczenia jest pielegnowanie prawdziwej
sztuki o tematyce maryjnej, gdyz Najswietsza Maryja Panna przewod-
niczy nam na drodze wiary’.

Klasyczna forma przestrzeni sakralnej posiada w centrum oltarz,
gdyz zwigzana jest z funkcjg sprawowania kultu Bozego. Taki uktad
sprawia, ze katolik wchodzacy do wewnatrz kosciota czy kaplicy, tak-
ze pod wezwaniem maryjnym, ukierunkowany zostaje na samego Boga
i nalezny Mu kult.

W problematyce maryjnej symboliki pieckna w liturgii, interesuja-
cym moze by¢ spojrzenie na te kwestie od strony uczestnika celebra-
gji eucharystycznej. Pierwszg rzeczywistoscia, ktora narzuca si¢ osobie
przybywajacej na zgromadzenie liturgiczne jest wlasnie przestrzen sa-
kralna. Architektura i wewnetrzny wystrdj kosciofa lub kaplicy katolic-
kiej oddzialujg na wzrok wchodzacych oséb harmonig barw i ksztaltow.

¢ Por. B. NADOLSKI, Liturgika, t. 1: Liturgika fundamentalna, Pallottinum, Poznaf
1989, 20.

7 Zob. TENZE, Eucharystia. Jej miejsce i rola w Zyciu chrzescijanina, Krakéw 2006,
52-57.

8 Por. JAN PAWEL 11, Pigkno i tajemnica, ,,Ethos” (2000) nr 4(52), 14-15.
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Tym samym pobudzajg do modlitwy. W licznych tam wizerunkach Mat-
ki Bozej tkwi uduchawiajgca moc, gdyz sg one nie tylko wyrazem piek-
na sztuki, ale umieszczone w sakralnej przestrzeni wskazuja poza sie-
bie'®. Kontemplacja $wietych obrazéw o tematyce maryjnej w polacze-
niu z medytacja stowa Bozego i Spiewem hymnéw nalezg do harmonii
znakéw celebracji''. Muzyka i Spiew ku czci Najswigtszej Maryi Panny
obfituja w poetyckie poréwnania i przenosnie. Klimat skupienia i roz-
modlenia wspoitworzy piekno szat ozdobionych ornamentami maryj-
nymi. Istotng role pelnig teksty modlitw liturgicznych wychwalajacych
pickno Matki Bozej, dzi§ dostepnych z racji jezyka narodowego kazde-
mu stuchaczowi, oraz implikacje duszpasterskie wynikajace z kontem-
plagji maryjnego pickna.

Zgodnie z rzymska tradycja wazne jest przestanie teologiczne sa-
kralnej sztuki, ktora ukazuje piekno Najswietszej Maryi Panny. Przer6z-
ne malowidla, freski i witraze pelne symboli maryjnych, obrazy, ikony
i statuy tworza bogatg panorame ,,koscielnoksztaltng”. Chociaz poszcze-
gblne elementy wystroju budowli koscielnych r6znig sie nieraz stylem
i trescig, to jako calos¢ ukazujg Maryje w historii zbawienia i podkre-
Slajg wielkie dzieta Boze (magnalia Dei). Wspominajac o Maryi, Matce
i wzorze KoSciola, wyrazaja Scisla wiez, jaka istnieje miedzy Kosciolem
i Eucharystia, w calym jej bogactwie'.

Na szczegblne zaznaczenie zastuguje liturgia sprawowana w ba-
zylikach, sanktuariach, czy tez w kosciotach dedykowanych Najswiet-
szej Maryi Pannie. Wspolnota wierzacych prosi Blogostawiong Dziewi-
ce, by swojg matczyng modlitwa pomogla im, aby Kosciét stat si¢ do-
mem dla wielu, matkg dla wszystkich ludéw i aby staly si¢ mozliwe na-
rodziny nowego Swiata'>.

Wzorem tu jest starozytna Bazylika Matki Bozej Wigkszej w Rzy-
mie (pochodzi z V w.), okreslana w liturgii jako Rzymiska Bazylika Naj-
Swietszej Maryi Panny. Piekno koSciota znanego tez jako Salus Populi
Romani (fac.) Ratunek Ludu Rzymskiego podziwiane jest nie tylko przez
obywateli Wiecznego Miasta, ale takze przez niezliczone rzesze pielgrzy-
mow i turystow z calego Swiata. Piekno architektury bazyliki i znajduja-
cych sie w jej wnetrzu dziel sztuki sakralnej tworzg harmonijne przesta-

10 Zob. J. RATZINGER, Duch liturgii, t. E. Pieciul, Poznai 2002, 116-117.

11 Por. KKK 1162.

12 Por. JAN PAWEL 11, Encyklika Ecclesia de Eucharistia o Eucharystii w zyciu Ko$cio-
ta (Rzym, 17.04.2003), 53 (dalej: EdE).

13 FRANCISZEK, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium (Rzym, 24.11.2013),
288.



nie o Scistym zwigzku Chrystusa Pana i Kosciota z Naj$wietsza Maryja
Panng. Liczne mozaiki tworzace cykl poswigcony Matce Bozej ukazu-
ja Ja w perspektywie Starego i Nowego Testamentu, gdzie chwate od-
biera Bog Ojciec siedzacy na tronie pomiedzy $w. Piotrem i $w. Pawlem
oraz symbolami ewangelistow. Zgodne to jest z nauczaniem Kosciola, ze
trzeba nieustannie kontemplowa¢ piekno Ojca Niebieskiego'*. I chociaz
w bazylice umieszczono obraz pod nazwa Matki Bozej Snieznej, a utozo-
ne w pasy sceny ilustrujg legende o $niegu, zwigzang z powstaniem bazy-
liki, to centralne miejsce kosciota zajmuje medalion z postacig Chrystu-
sa. W absydzie znajduje sie scena koronagcji Matki Bozej. Oltarz gtéwny
ostania baldachim, a pod nim znajduja si¢ relikwie zt6bka Jezusa (Sacra
Culla). Misterium celebrowanej Eucharystii w kazdym kosciele dedyko-
wanym Najswietszej Maryi Pannie (nie tylko Bazyliki Santa Maria Ma-
giore) odsyta nas do meki i Zmartwychwstania Pafiskiego oraz wyraza
jednoczesnie ciaglo$¢ z tajemnica Weielenia®®.

Jako wspolczesny, pozytywny przyktad harmonii miedzy ozdo-
ba ikonograficzng a miejscem celebracji podaje sie kaplice Redempto-
ris Mater w patacu apostolskim. Tu zgodnie z wymogami liturgicznymi
dobrze tez rozwigzano problemy przestrzeni i miejsca celebracji. Kate-
dre ustawiono obok wejicia, a ambong¢ poSrodku zgromadzenia. Lawki
dla wiernych zwrécono w kierunku ambony. A oltarz postawiono bli-
sko Sciany w glebi'®.

Najswietsza Maryja Panna wspominana jest w kazdej liturgii, kt6-
ra uobecnia Misterium Paschalne w Kosciele. To wspominanie, przede
wszystkim w modlitwach eucharystycznych, wyraznie podkresla Jej nie-
rozerwalny zwigzek ze zbawczym dzielem Syna!”. Bogactwo symboliki
maryjnej, oddzialujacej na zgromadzenie liturgiczne, wzywa do zywej
i aktualnej wiary na wzér wiary Dziewicy, ze ten sam Jezus, Syn Bozy
i Syn Maryi, uobecnia si¢ w calym swoim Bosko-ludzkim jestestwie pod
postaciami chleba i wina's. W kontekscie wieloSci $wigt maryjnych i réz-
norodnosci formularzy mszalnych o Naj$wictszej Maryi Pannie mozna
wyprowadzi¢ wniosek, ze Matka Boza zajmuje szczeg6lne miejsce w li-
turgicznym kulcie KoSciola, pierwsze po Chrystusie®.

 Por. JAN CHRYZOSTOM, Homilie in Matthaeum, 7, 14; KKK 2784.

15 Zob. J. RATZINGER, Obrazy nadziei. Wedréwka przez rok koscielny, tt. K. Wojto-
wicz, Poznan 1998, 14-19.

16 Por. P MARINI, Liturgia i pigkno. Nobilis pulchritudo, tt. W. Dzieza, Pelplin 2007,
88-90.

17 Por. SC 103; zob. J. STEFANSKI, Modlitwy Eucharystyczne w posoborowej refor-
mie liturgicznej. Kwestie redakcyjne, Gniezno 2002, 104.

18 Por. EdE 55.

¥ Por. T. SIUDY, Refleksje maryjne, Biblioteka ,,Niedzieli”, Czestochowa 1994, 55-58.
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2. Pickno maryjne wedtug zasady
lex credendi — lex orandi

Zwigzek pomiedzy tajemnicg, w ktcrg sig wierzy, i tajemnicg, ktorg
sig celebruje, wyraza sig w sposob szczegolny w teologicznej i liturgicznej
wartosci pigkna. Liturgia bowiem, jak zresztq i Objawienie chrzescijan-
skie, ma wewnetrzny zwigzek z pigknems: jest veritatis splendor®. Pickno
stworzenia odbija nieskoficzone pigkno Stworcy, a przez to budzi podziw
i szacunek wobec Boga, zachecajagc do poddania Mu rozumu i woli?!.

Wspdlnota wierzacych kontempluje pickno Maryi, gdyz to Matka
pieknej mitosci**. Kosciot podziwia pickno Matki Bozej ze wzgledu na
mitos¢ Jej i do Niej. Najswietsza Panna jest nazwana piekna, bo jest pel-
na faski, picknie ukochata i ma piekny udziat w tajemnicy Chrystusa. Jej
pickno wyraza sie w tym, ze mocno, stodko, harmonijnie i wiernie wia-
czyla sie w zbawczy plan Boga®.

W wielu formularzach mszalnych o Najswictszej Maryi Pannie znaj-
dujg sie r6znorodne poréwnania, okreslenia i symbole stawigce piekno,
jakim zostala obdarzona przez Boga?*. Najswietsza Maryja nie zostala
dotknieta zmazg pierworodnej winy ani nie doznala rozktadu w gro-
bie. Trwajac w swym nienaruszonym dziewictwie, stata si¢ przepicknym
przybytkiem, z ktorego wyszedt Chrystus, Swiatto dla narodéw i Oblu-
bieniec Kosciota®.

Wpatrywanie sic w Matke Boza, w $wietle Stowa Wcielonego, uka-
zuje wspanialo$¢ Jej wybrania i obdarowania laska od Niepokalanego
Poczecia az po Wniebowziecie. Niezwykle piekno i wielkos¢ Najswiet-
szej Maryi Panny wynika z Jej Scistego zwigzku z tajemnicg Chrystusa®.
Pickno tajemnicy Maryi w chwale, zjednoczonej z Chrystusem?’, wy-
mownie podkresla wznioslejszy sposob Jej odkupienia®.

20 BENEDYKT XVI, Adhortacja apostolska Sacramentum caritatis (Rzym, 22.02.2007),
35 (dalej: SCs).

21 Por. Mdr 13, 3; KKK 341, 2129.

22 CONGREGATIO PRO CULTU DIVINI, Collectio Missarum de Beata Maria Virgine,
vol. I, LEV, Citta del Vaticano 1987; pol.: Zbiér Mszy o Najswigtszej Maryi Pannie,
Poznai 1998, 152 (dalej: ZMNMP).

2 TAMZE.

2 Zob. J. WOJTKOWSKI, Maryjny mszal papieza Jana Pawla 1 w swietle historii
dogmatéw, ,Studia Warmifiskie” XXXI(1994) 40.

% Por. Prefacja, Najswietsza Maryja Panna, Obrona Wiary, ZMNMP, 150-151.

26 Por. JAN PAWEL I, Encyklika Redemptoris Mater (Rzym, 25.03.1987), 11.

27 Por. LG 53.

28 Por. T. SIUDY, Refleksje maryjne..., 120.



Koscidt stosuje w liturgii figury oraz obrazy biblijne i patrystyczne
w celu uczczenia duchowej pieknosci Maryi, bo jak naucza, nie ma po-
dobnej niewiasty na ziemi o tak picknym obliczu i tak rozumnej mo-
wie?. Maryja to Golgbka z arki Noego, pokorna, cicha i pigkna, ktoéra
ludziom niesie zielong galgzke, znak milosierdzia Bozego®®. Niezwykta
picknos¢ Maryi wyrazana jest przez uwznioSlenie roznych tekstow bi-
blijnych’!. Niezwykle cnoty niewiast Starego Testamentu spotegowane
zostaly w NajSwietszej Maryi, ktora jest petna pickna na duszy i na cie-
le, ,,cala piekna i bez skazy™*2. Wspaniato$¢ Maryi poréwnywana jest do
urody i madrosci Judyty®.

Bog pobtogostawit Maryi na wieki i wdziek rozlal si¢ na Jej war-
gach (por. Ps 45(44), 3)**. Jej pickno i wdziek byly dla Pana. Teksty li-
turgiczne podkreslajg picknos¢ Maryi jako Bozej Oblubienicy w wyjat-
kowy sposob. Stad stawiona jest Jej pickno$¢ i mitos¢ tekstami o oblu-
bienicy z Piesni nad pie$niami*’; oraz stowami wychwalajagcymi blask
i wdziegk Krolowej, Oblubienicy Krola-Mesjasza’®.

W celebracje liturgiczne wtapiajg si¢ teksty wyroste z poboznosci
ludowej, wyrazajace podziw dla piekna Matki Bozej. Przykladem moze
tu by¢ poréwnywanie wdzicku Maryi do piekna kwiatow. Ty jestes,
Pani, pigkng doling, | Ktora rozkwita liliami cnoty; | W Tobie jest Zro-
dlo wszelkiego dobra®. W XVlI-wiecznej sekwencji modlono si¢: 1. Wi-
taj, lagodna i pigkna | Zycia niebieskiego mowo, | Bez zmazy Rodzico.
/ 2a. Witaj, rézo bez kolcow, | GwieZdzie zarannej podobna przy zmar-
twychwstaniu. | [...] 3a. Witaj, kwiatku, Zrédle woli, | Anielskiego Kréla
Matko [...] / 3b. O Maryjo, kwiatku polny, | Do miejsc swigtych nas za-
prowad?®®. Tradycja ta przetrwala do czaséw wspolczesnych w licznych
piesniach liturgicznych. Spiew, poprzez pickno modlitw, spetnia swoja
funkgje znakéw, jesli Scisle zespala sie z czynnoscig liturgiczng®. Ludo-
we poréwnania pickna Maryi do kwiatéw nie powodujg ostabienia lub

2 ZMNMP, 154.

39 Por. Hymn Niech zabrzmig hymny radosne, LG 1, 988.

31 Por. Cz.S. BARTNIK, Dogmatyka katolicka, t. 2, Lublin 2003, 382.

32 Por. Ps resp, Pnp 4, 7, ZMNMP, 152.

33 Por. Ant Kom, Jdt 11, 21, TAMZE, 155.

34 TAMZE, 154. _

33 Por. Ant wej 2, Pnp 6, 10; Ps resp., TAMZE, 152.

3¢ Por. Ant Kom 2, TAMZE.

LG 1V, 1373.

38 Zob. Salve, virgo gloriosa, AH XLII, 81; Missale Posnaniense impr. Lipsiae 1505;
Missale Posnaniense impr. Cracoviae 1524, tt. M. Kowalewiczowa, w: hasto: Mary-
ja Matka Jezusa Chrystusa - Theotoks, w: Leksykon liturgii..., 886.

¥ Por. SC 112; KKK 1157.
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zerwania koniecznej wiezi istniejacej miedzy lex orandi ilex credend;,
lecz jeszcze pelniej oddajg poboznosé lokalnego Kosciota w jego kultu-
rowych uwarunkowaniach*.

W polskich kosciolach rozbrzmiewa $piew, poprzez ktéry Mary-
ja odbiera pozdrowienia, chwale i cze$¢. Bo to sliczna Matka Boska, to
kwiat najsliczniejszy, kwiat najwdzieczniejszy, roza ogrodowa, lilija bez
zmagy, lilija raju rozkosznego, najprzyjemniejsza*'. Niepokalanie Pocze-
ta jest sliczna, bez zmagzy, lilija®. Stodka Panna Maryja, ziemskiego cier-
nia niebieska Roza, ... Krolowa gmachow nieba slicznego jest wybawi-
cielka grzesznika od czarta przeklgtego®. Panna litoSciwa i urodziwa, jest
jednoczesnie swiata podziwieniem, a zarazem grzesznych wybawieniem
i smutnych pocieszeniem™*.

Najswietsza Panna jasnieje jako obraz przyszlej chwaly Kosciota, zlg-
czona z Chrystusem nierozerwalnym weztem milosci jest pigkng Krélo-
wa ozdobiong klejnotami cnét, odziang w stofice, uwieficzong gwiazda-
mi i majacg udzial w chwale swego Pana na wieki (por. Ap 12, 1)%.

Kosciét modli sie stowami antyfon: Corki Syjonu, wyjdzcie i patrz-
cie na swojg Krélowg, ktérg chwalg gwiazdy zaranne, ktorej pigknos¢
podziwiajg storice i ksigzyc i wyslawiajg wszyscy synowie Bozy*®; Cala
pigkna i petna wdzieku jestes, Céro Syjoriska, pigkna jak ksiezyc, wybra-
na jak slorice, blogostawiona miedzy niewiastami®’.

Do tej rzeczywistosci nawigzujg piesni liturgiczne, ktore Kosciot
uznaje za swojg modlitwe, a Spiewane podczas celebragji stanowig jej
integralng cze$¢*. Wiaczone w misterium nie tylko przyczyniaja sie do
pickna obrzedu, ale wystawiajg i ukazuja pickno NajSwietszej Maryi Pan-
ny. Matka Niebieskiego Pana, sliczna i niepokalana, to Panna $wieta, bez
zmazy poczeta. Bég wydal dla Niej wszystkie skarby, co sg w niebie.

40 Zob. Instrukcje KONGREGAC]TI KULTU BOZEGO I DYSCYPLINY SAKRAMEN-
TOW, Inaestimabile donum, 3 kwietnia 1980, ,,Acta Apostolicae Sedis” 72(1980)
333; oraz Redemptionis Sacramentum. O zachowaniu i unikaniu pewnych rzeczy
dotyczgcych Najswigtszej Eucharystii, Wydawnictwo ,M”, Krakéw 2004, 11.

4 Por. Zawitaj, Krélowo RéZarica swigtego, w: Spiewnik liturgiczny, red, K. MRO-
WIEC, wyd. 2, TN KUL, Lublin 1998, zwr. 1-5, nr 388, s. 369 (dalej: SL 1998).
42 Ciebie na wieki wychwalac bedziemy, SL 1998, zwr. 1, nr 346. 1, 346. 2, s. 325-

326.

4 Najswietsza Panno, oMatko Boza, SL 1998, zwr. 1-4, 367, s. 348-349.

4 O Matko mitosciwa, SL 1998, zwr. 1-3, 374, s. 353.

* Por. ZMNMP, 125.

4 TAMZE, 152. )

47 Por. Pnp 6, 10; £k 1, 42; TAMZE.

4 Zob. C. VALENZIANO, Da musica sacra a musica per la liturgia, w: Arte e teologia,
Wydawnictwo ,,EDB”, Bologna 2003, 680.



Pickno Panny jest wyjatkowe, niespotykane jak czas daleki, to pigkno,
o jakim nie sltyszaly wieki ani swiat caly. Matka Niebieskiego Pana to
Krélowa obleczona w bogatg storica szate. Na Jej glowie korona uple-
ciona z gwiazd. Pod $wietymi nogami Panny miesigc skfonil swe ogni-
ste rogi, a wszystkie gwiazdy Krélowej asystujg. Maryja jest cata pick-
na i nie ma w Niej zmazy pierworodnej®. Z tego wyjatkowego przywi-
leju cudownego i catkowitego zachowania od grzechu wynikajg wnio-
ski dla wszystkich ludzi*®. Ta Niepokalana Matka Niebieskiego Pana jest
potezng oredowniczky ze wzgledu na swojg wyjatkowa Swieto$¢é, bo bez
zmazy jest poczeta’'. Maryja to Jutrzenka rano powstajgca, | sliczna jak
miesigc, jak slorice swiecgca. W koronie z gwiazd dwunastu, nazwana
Panig wszystkiego swiata®.

Do istoty liturgii nalezy jej doksologiczny wymiar, ukierunkowany
na chwale Boga’®. Podziwianie pickna Maryi w liturgii w niczym nie
umniejsza Jego chwaly, ale jeszcze bardziej przyczynia sie do dzigkczynie-
nia i uwielbienia Jego majestatu za taski, ktérych udzielit Matce Koscio-
ta. Wyraznie to eksponujg prefacje o Najswictszej Maryi Pannie, w kt6-
rych celebrans w imieniu Kosciota sktada dzigkczynienie za Jej pickno
Wszechmogacemu Bogu przez Chrystusa Pana naszego®*.

Naj$wietsza Maryja zawsze Dziewica jasnieje opromieniona chwatg
Syna*. Jest cala piekna. Kosciét poucza o tym szczegélowo: Ona byla
pigkna w swym poczeciu, poniewaz wolna od wszelkiej zmazy grzechu,
pelna wdzieku jasniala blaskiem laski; pigkna w dziewiczym porodze-
niu, przez kiore wydala swiatu Syna bedgcego odbiciem Tivojej chwaty,
Zbawiciela i Brata calej ludzkosci; pigkna w mece swojego Syna, odziana
w purpure Krwi Jego, tagodna Owieczka, wspdlcierpigca z cichym Baran-
kiem, obdarzona nowym zadaniem macierzyistwa laski; pickna w zmar-
twychwstaniu Chrystusa, z ktorym chwalebnie kréluje jako uczestnicz-
ka Jego zwycigstwa’®.

Pigkno Maryi ma moc taski Bozej, skutecznej mitosci matczyne;.
Gwiazda §liczna, wspaniala, to troskliwa opiekunka, ktéra wdzigcznym

4 Matko Niebieskiego Pana, SL 1998, zwr. 1-3, nr 364, s. 345-346.

30 Por. L.J. SUENENS, Kim jest Ona? Synteza mariologii, red. A. WIECZOREK, War-
szawa 1988, 28-29.

51 Matko Niebieskiego Pana, SL 1998, zwr. 4, nr 364, s. 346.

’2 Witaj, Jutrzenko rano powstajgca, SL 1998, zwr. 1, nr 383; s. 364-365.

33 Por. S. ROPIAK, Spiew liturgiczny wyrazem pigkna celebracji eucharystycznej i dopel-
nieniem doksologii, w: Misterium Eucharystii. Teologia, liturgia, ekumenizm. Ency-
klika Jana Pawla Il Ecclesia de Eucharistia, red. W. NOWAK, Olsztyn 2004, 134.

5 Por, ZMNMP, 154, 186. .

5 Por. Prefacja, Najswigtsza Maryja Panna, Obrona Wiary, TAMZE, 151.

56 Prefacja, Cala pigkna jestes Maryjo, TAMZE, 154.
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glosem przyzywa swoje dzieci®’. Gwiazda zaranna, Sliczna Jutrzenka, co
jak storice w niebie jasnieje, jest potezng opiekunka®. Sliczna Guwiazda
poskramia niebo srogie, odwraca gléd, mor cigzki, zachowuje od wojny,
uzycza zdrowia i Zyznych lat, daje wiek spokojny®.

Do istoty pickna Naj$wietszej Maryi Panny nalezy Jej nadziemska
uroda, wspaniata zwyczajno$¢ oraz niezwykla duchowa szlachetnosé,
wolna od jakichkolwiek fizycznych brakéw i niematerialnej szpetoty.
Wiszelkie teksty liturgiczne, ktore méwia o picknie Maryi, ukazujg Ja
jako ponadanielsky $licznos$¢, przewyzszajaca swym blaskiem stworze-
nia, takie jak ciata niebieskie i najcudowniejsze kwiaty®.

3. Pickno Maryi jako wezwanie do zycia chrzeScijanskiego

Pigkno liturgii, ktore fascynuje i porywa, nie jest jedynie estetyzmem,
gdyz odrywajac nas od nas samych, pocigga ku prawdziwemu powo-
faniu: ku mitosci. Koécidl, kierowany przez Ducha Swietego, ukazuje
w hymnach i tekstach modlitewnych obszerny i piekny zestaw cnot, ja-
kie znajduje w ciggu wiekow w Matce Chrystusa, i ktorych uczy sie od
Niej, gdy sie modli i Jg kontempluje®'.

Przyklad Najswietszej Maryi Panny i Jej zycie wiary niesie ze sobg
skuteczne przestanie duszpasterskie do nasladowania Jej postawy eu-
charystycznej. Na obecne poszukiwanie, czy tez dostrzeganie maryjnej
symboliki piekna w liturgii w posoborowym ksztalcie, niezwykle waz-
na sprawg jest przezywanie liturgii w eklezjotypicznym wymiarze. Pigk-
no nalezy do konstytutywnego elementu liturgii, gdyz jest atrybutem sa-
mego Boga i Jego Objawienia. Modlitwa jako ,,umilowanie Pigkna” jest
darem taski oraz aktywng odpowiedzig ludzi podejmujacych trud odda-
wania chwaly Bogu zywemu i prawdziwemu®2.

Kosciél, wspominajgc w liturgii piekno Najswietszej Maryi Pan-
ny i wykorzystujac Jej symbolike na réznoraki sposdb, w niczym nie
umniejsza chwaly Bozej, lecz jeszcze pelniej ja wyraza. Odnoszenie sie
do atrybutu pigkna jest waznym sposobem Kosciola na docieranie do
nas z prawdg o mitosci Boga w Chrystusie®’.

57 Gwiazdo sliczna, wspaniala, SL 1998, zwr. 1-2, nr 353.2, 5. 334.

¥ Guwiazdo zaranna, sliczna Jutrzenko, SL 1998, zwr. 3, nr 354, s. 335.
% Gwiazdo morza, ktéras Pana, SL 1998, zwr. 2-4, nr 352, s. 332.

%0 Por. Cz.S. BARTNIK, Dogmatyka katolicka..., 382.

1 Wprowadzenie teologiczne i pastoralne, ZMNMP, 14-15.

2 Por. KKK 2725, 2727.

% Por. SCs 35.



Kaptan wraz ze zgromadzong wspdlnota wyraza swa mitos¢ do
Kosciota, gdy wiernie sprawuje Msze Swicta wedlug norm liturgicz-
nych®. W $wietle papieskiego nauczania mozemy wyprowadzi¢ wnio-
sek, ze w ten sposdb nasladuje on takze pickno Maryi w Jej wiernosci
Bogu. Ars celebrandi zaklada piekno wyrazane w sposéb prosty, praw-
dziwy, naturalny — bez udawania, teatralnej egzaltacji, sztucznego ducho-
wego uniesienia, czy niestosownych dodatkow®s.

Blogostawiony Jan Pawet II, ukazujac ,,niewiaste Eucharystii”, tym
samym posrednio naprowadza nas na zwigzek piekna liturgii z picknem
Maryi®t., Wiasciwe nasladowanie pickna Niepokalanej Matki sprawia,
ze duchowni i wierni znajdg upodobanie w prostocie gestéw i umiar-
kowanych znakach. A wykorzystane w liturgii réznorodne $rodki ko-
munikagji, takie jak: stowa i$piew, gesty i milczenie, ruch ciata, bialy
kolor szat liturgicznych oraz paramentéw, dyskretne ornamenty z sym-
bolika maryjna owocnie naklonig do zaangazowania sie calej ludzkiej
istoty w uobecniane misterium zbawcze®. Doskonaly wzor Niepokala-
nej Matki rodzi w modlacych sie szlachetne porywy serca i wywoluje
pragnienie zjednoczenia z Oblubieficem Kosciota — Chrystusem. Piekno
wzajemnego oddania i zjednoczenia wywotuje wzruszenie, dotyka naj-
glebszych uczud, przenika zmysly i dusze. W ten sposéb wspotdziatanie
Maryi w rozwijaniu zycia Bozego w duszach nie ogranicza si¢ tylko do
wstawiennictwa u Syna. W swietle $wietosci Niepokalanej Jej pigkno nie
jest jedynie czynnikiem dekoracyjnym liturgii, lecz jeszcze dodatkowym
sposobem wywierania przez Nig pozytywnego wplywu na odkupionych
i wspierania ich w coraz dojrzalszym uczestnictwie w Ofierze euchary-
stycznej. W modlitwie nad darami celebrans prosi Boga, abysmy podg-
Zajgc z Najswietszg Panng drogg duchowego pigkna, odnawiali sie przez
rozwdj Zycia nadprzyrodzonego i mogli dojs¢ do oglgdania Tiwojej chwa-
y. Przez Chrystusa, Pana naszego®.

W liturgii Kosciét sktada dziekczynienie Ojcu Niebieskiemu za
wspanialy przyktad zycia Maryi, ktora przyjela z wiarg Zwiastowanie
archaniota Gabriela i Bozego Syna, zrodzonego przed wiekami, poczela
w czasie jako naszego Zbawiciela i Brata. Pickno Jej zycia przejawito si¢
w tym, ze w nazaretafiskim domu Naj$wietsza Matka stafa si¢ uczenni-
ca Syna, przyjela poczatki Ewangelii, zachowata i rozwazala je w sercu.

¢4 Por. EdE 52.

%5 Por. SCs 38.

% Por. EdE 53.

¢7 Por. SCs 40, 95.

8 ZMNMP, 152-153.

Maryjna symbolika piekna w liturgii

169



Ks. Stawomir Ropiak

[
N
S

Tam réwniez najczystsza Dziewica, zfaczona z Jozefem, mezem sprawie-
dliwym, najécilejsza wiezig dziewiczej mitosci, wystawiata Boga piesnia-
mi, adorowala milczeniem, oddawala Mu chwale swoja praca, uwiel-
biata Go calym zyciem®.

Maryja jako duchowa Matka Kosciola jest takze wychowawczy-
nig Kosciofa przez piekno swych cn6t. Maryja jest cata pigkna i nie ma
w Niej zmazy (por. Pnp 4, 7)°. Grzesznicy, odczuwajac macierzyniska
mito$¢ NajSwietszej Dziewicy i podziwiajac Jej duchowe pigkno, usitu-
ja si¢ powstrzyma¢ od brzydoty grzechu. Doskonalos¢ Jej serca wolne-
go od grzechu a jednoczesnie mitosiernego dla grzesznikéw sprawia, ze
gdy rozwazaja Jej stowa i przykiady, zostaja pociagnieci do zachowywa-
nia przykazan Syna Bozego. W ten sposéb Maryja wspiera pobozno$é
uczestnikow liturgii poprzez swoje duchowe piekno i zacheca do wzo-
rowego zycia chrzeScijanskiego wyzwolonego od zla’'. Ma to glebokie
uzasadnienie, gdyz obraz Bozy, znieksztalcony w czlowieku przez pierw-
szy grzech, w Chrystusie zostal odnowiony w swoim pierwotnym pigk-
nie i uszlachetniony taskg™.

Liturgia jest czynnoscig Chrystusa i Kosciola™. Prawda jest piek-
na sama w swej naturze, a spetnianie prawdziwego dobra faczy sie tak-
ze z picknem moralnym’. Najswietsza Maryja Panna jest poczgtkiem
Kosciola, niepokalanej i jasniejgcej pigknoscig Oblubienicy Chrystusa’.
W swej Matce Kosciot odnajduje pierwowzor swigtosci i poboznosci. Po-
dazajac drogg pickna razem z NajSwietsza Dziewica, wchodza na droge
chrzescijanskiej doskonalosci’®. Powierzanie si¢ Matce picknej mitosci
sprawia, ze uczestnicy liturgii stopniowo wzrastaja w tasce i coraz pel-
niej dos$wiadczaja, iz prawdziwym pieknem jest mitos¢ Boga, ktora de-
finitywnie objawila sie nam w tajemnicy paschalnej. W kontekscie prze-
zywania obecno$ci Niewiasty Eucharystii ukazuje si¢ z jeszcze wigksza
wyrazistoscig cale piekno liturgii, a celebracja eucharystyczna w pieknej
oprawie staje si¢ najwyzszym wyrazem chwaly Bozej i stanowi, w pew-
nym sensie, otwarcie si¢ Nieba ku ziemi. Maryja jawi si¢ nam jako wspa-

% Por. Prefacja z mszy Najswietsza Maryja Panna z Nazaretu, TAMZE, 56.

70 Zob. R. LAURENTIN, Matka Pana. Traktat mariologiczny, th. B. Siemiefiska, Cze-
stochowa 1989, 135-139.

71 Por. Prefacja ze mszy Najswigtsza Maryja Panna Matka Pojednania, ZMNMP, 79.

72 Por. KKK 1701.

73 Por. SC 7.

7# Por. KKK 2500, 2501.

75 Prefacja o Niepokalanym Poczeciu Naj$wietszej Maryi Panny, Misterium Maryi i Ko-
sciola, ZMNMB, 215.

76 Por. TAMZE, 152.



niata brama zycia i $wiatla”. Wierni kroczg sciezkami sprawiedliwosci
wpatrzeni w Niepokalana” i prosza Boga, aby stronigc od brzydoty grze-
chu, stali si¢ mitosnikami duchowego pigkna”™.

Nabozefistwo nasladowania Naj$wietszej Maryi Panny w Jej posta-
wie stuzby®® naprowadza nas takze na teologiczne znaczenie zachowa-
nia ciszy w celebracjach liturgicznych. W perspektywie eklezjotypicznej
poboznosci nasladowanie Niewiasty Eucharystii poglebia wewnetrzng
przestrzen naszego uczestnictwa w celebracjach Eucharystycznych o Jej
duchowe piekno®!. Cisza jest niezwykle waznym komponentem pigkna
liturgii i milczenie stanowi nieodzowny warunek rytmu celebracji. Stad
wielokrotnie w dokumentach Kosciota wprost zalecane jest przestrzega-
nie sacrum silentium w odpowiednim miejscu Eucharystii. Kazda Msza
Swieta sprawowana w naleznym skupieniu i prawidtowo zachowane mo-
menty ciszy zanurzajg nas w pickno liturgii®2. Blogostawiona Dziewica,
ktora rozwazata w swym sercu wszystkie sprawy Boze, daje nam wzor
uwaznego skupienia, pelnego mitosci do Oblubienca. Uczestniczac w od-
wiecznym planie Bozym Odkupienia $wiata i wiernie towarzyszac Jezu-
sowi Chrystusowi w Jego zbawczej misji, pokornie rozwazala w swym
sercu to, co Pan czynit®. Tym samym daje nam przyklad pieknej posta-
wy kontemplacji i postuszenistwa wiary wobec Bozego dziatania®.

Symbol ciszy po czytaniach liturgicznych odsyta nas do Niewia-
sty pograzonej w mitosnej modlitwie rozwazania i kontemplowania sto-
wa Bozego. To wewnetrzne piekno urzeka wrazliwych i rozmodlonych
uczestnikéw liturgii. Kiedy wierni otoczeni sa przez pickno symboli-
ki maryjnej, doswiadczaja ozywienia swej poboznosci. Pragng sami za-
chowaé postawe wewnetrznego wyciszenia takze po zakonczeniu cele-
bracji. Kosciét modli sie do Boga po Komunii, aby katolicy umocnieni
przykladem Naj$wietszej Dziewicy Maryi, dziatajac w milczeniu tak jak
Ona, budowali na ziemi Boze krélestwo i mogli sie nim radowa¢ w nie-
bie z Jezusem Chrystusem?®.

77 Zob. Najswigtsza Maryja Panna, Brama Niebios, TAMZE, 184-185.

s TAMZE, 155.

7 Ko 3, TAMZE, 153.

80 Por KONFERENC]JA EPISKOPATU POLSKI, Dyrektorium duszpasterstwa stuzby
liturgicznej (Czestochowa, 27.11.2008), p. 13, Krakéw 2009, 9.

81 Por. SCs 97.

82 Zob. Ordo Lectionum Missae, 28; IGMR 128, 130, 136; OWMR, 164; KONGRE-
GACJA KULTU BOZEGO I DYSCYPLINY SAKRAMENTOW, Rok Eucharystii
(Watykan, 15.10.2004), Krakow 2004, 41-43.

8 Zob. S. BUDZIK, Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciola, Tarnéw 1995, 117-
120.

84 Por. JAN PAWEL 11, List apostolski Marne nobiscum Domine na Rok Eucharystii paz-
dziernik 2004 — pazdziernik 2005 (Watykan, 7.10.2004), 17-18.

8 ZMNMBP, 57.

ryjna symbolika pigkna w liturgii

~ | Ma
N
—~



Ks. Stawomir Ropiak

—
~
[\

4, Zakonczenie

Maryjna symbolika w liturgii zachowuje zlota regute kultu chrzesci-
janskiego wyrazang w triadzie: prawo wiary, modlitwy i zycia (lex cre-
dendi — lex orandi — lex vivendi)®. Kosciot oglada w Swietej Maryi, jak
w zwierciadle bez skazy, swoj przeczysty obraz przyszlej chwaly®’. Piek-
no Maryi odsyla nas do pickna samego Boga, gdyz Stworce poznaje si¢
przez podobienstwo piekna stworzenia, ktore odzwierciedla nieskoficzo-
ng doskonatos¢ Boga®®. Matka Boza jasnieje wsrdd stworzenia jako Nie-
wiasta petna taski, ubogacona darami Ducha Swietego i promieniejaca
Jego obecnoscia, otoczona chwalg Syna i ozdobiona cnotami®.

Szczegblnie w swieta maryjne Kosciot glosi piekno mitosci Maryi,
ktora ukochata mitoscig dziewicza, oblubieficzg i macierzynska, Boga
— swego wspanialego Syna i wszystkich ludzi®®. Zachowujac miedzy in-
nymi bogata kolekgje pieknych hymnéw liturgicznych, dotyczacych kul-
tu maryjnego, Kosciél dostosowal je do tajemnic wiary przezywanych
w roku liturgicznym®!. Wzywa on do uwielbiania Boga, poniewaz Naj-
Swietsza Maryja Panna mocno, stodko, harmonijnie i wiernie wigczyta
si¢ w zbawczy plan Boga, a przez to miala piekny udzial w tajemnicy po-
czecia, narodzenia, Smierci i Zmartwychwstania Chrystusa.

Do istoty piekna NajSwietszej Maryi Panny nalezy Jej nadziem-
ska uroda, wspaniala zwyczajno$¢ oraz niezwykta szlachetnos¢ ducho-
wa, wolna od jakichkolwiek brakéw fizycznych i niematerialnej szpeto-
ty. Wszelkie symbole liturgiczne, ktore odwotuja sie do pickna Maryi,
ukazuja J3 jako ponadanielsky §liczno$é, przewyzszajacg swym blaskiem
stworzenia, takie jak ciata niebieskie i najcudowniejsze kwiaty. Z odczy-
tywania symboliki maryjnej nasuwaja sie wnioski duszpasterskie. Litur-
gia wspominajac piekno Najswietszej Maryi Panny, staje sie swoistg ka-
techeza o ludzkich cnotach, pozwalajaca zachwycic sig pigknem i wzbu-
dzi¢ upodobanie do prawych dyspozycji do dobra®*.

8 Por. Hasto: Maryja Matka Jezusa Chrystusa — Theotoks, w: Leksykon liturgii...,
879.

87 Por. SC 103; ZMNMB, 125 (Ant wej, por. Nd, Pt).

$ Por. Mdr 13, 5; KKK 41.

8 Zob. K. PEK, Per Spiritum ad Mariam. Implikacje mariologiczne pneumatologii
Y. Congara, Lublin 2000, 91.

%0 Zob. DPLIL, 187-191.

91 Zob. J. STEFANSKI, Nowa antologia hymnéw brewiarzowych w reformie Soboru
Watykariskiego II. Kwestie redakcyjne, w: Victimae paschali laudes, red. J. KUMA-
LA, Lichen Stary 2012, 332.

°2 Por. KKK 1697.



Maryja to Gwiazda nowej ewangelizacji, ktéra swym wstawiennic-
twem wspiera Kosciot w gloszeniu Dobrej Nowiny. Jej dynamika spra-
wiedliwosci i delikatnosci, kontemplacji i szybkiego wyruszania w droge
do innych, czyni z Niej koscielny wzor dla ewangelizacji®®. Z nauczania
papieza Franciszka mozna wyprowadzi¢ praktyczne wnioski o jeszcze
czestszym wykorzystywaniu czesci zmiennych ze Zbioru Mszy o Naj-
Swietszej Maryi Pannie i gorliwszym pielegnowaniu arcydziet sztuki sa-
kralnej ku czci Bozej Rodzicielki.

Niezwykle pomocne bedzie tworzenie nowych dziet szeroko rozu-
mianej sztuki o symbolice maryjnej, gdyz radosna ewangelizacja przy-
biera postaé pickna w liturgii i codziennie pomnaza dobro. Istnieje bo-
wiem styl maryjny w dzialalnosci ewangelizacyjnej Kosciota. Wzno-
szac nowe koscioly i wyposazajac je w nowoczesne dzieta ikonograficz-
ne oraz komponujac nowe piesni liturgiczne o NajSwietszej Maryi Pan-
nie, nalezy ukazywa¢ Jej pickno w trojakiej perspektywie: w odniesie-
niu do Tréjcy Swietej, Jezusa Chrystusa i Kosciota. W przepowiadaniu,
dziekujac Bogu za Matke Boza, nalezy zachecaé do pieknego zycia ta-
ski i wiary poprzez naSladowanie Jej duchowego pickna, moralnej czy-
stosci, wrazliwosci 1 czulosci. W Niej dostrzegamy, ze pokora i delikat-
nos¢ nie sg cnotami stabych, lecz mocnych®. Kosciét ewangelizuje i da-
je sie ewangelizowaé poprzez pickno liturgii, ktdra jest takze celebro-
waniem ewangelizacyjnej dzialalnosci oraz zrédlem odnawiania goto-
wosci ztozenia daru®.

Ks. dr hab. Stawomir Ropiak
Wydziat Teologii UWM (Olsztyn)

ul. Hozjusza 15
PL - 11-041 Olsztyn

e-mail: xslawerop@poczta.onet.pl

% FRANCISZEK, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium, 287.
* TAMZE, 288.
%5 TAMZE, 24.
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Mary’s Symbolism of Beauty in Liturgy
(Summary)

Church community, celebrating liturgy, finds an example in their Mother
and together with Her, testifies God’s love manifested in Jesus Christ’s sacrifice.
In the face of the presence of Our Lady in liturgy and characteristic symbolism
describing Her beauty, an interesting problem emerges including esthetics which
moves, theology which preaches and religious attitudes expressed by praying and
acts of will.

Mary’s symbolism in liturgy shows us the beauty of God’s Mother who is full
of mercy and enriched by the gifts of the Holy Spirit shines being surrounded by
Her Son’s glory and decorated by virtues. It advocates Mary’s beauty of love who
is attached to Her wonderful Son and all the people with maternal love. She calls
for adoring God because she merges strongly, sweetly, harmoniously and faithfully
in a remedy God’s plan and she took part in the mystery of conception, birth, death
and resurrection of Christ.

According to the Roman tradition numerous signs and symbols appeal to
the members of a liturgical congregation. So architecture and interior design of
a Catholic Church influence sight by colour and shapes harmony with numerous
Mary’s pictures. Music and singing to worship Holy Lady are full of poetic
comparisons and metaphors. The beauty of liturgical garments decorated with
Mary’s ornaments creates the climate of concentration and absorption in praying.
Finally, there is a text of liturgical prayers praising Holy Lady’s beauty and
priesthood implications originating from the contemplation of Mary’s beauty.



rzystepujac do przedstawienia piekna Maryi w ujeciu autoréw Sre-

dniowiecznych, nie mozna unikngé pytania: czy wystarczy analiza
tekstow, w ktorych wystepuje pojecie ,,pickno Maryi”? Wydaje sie, ze
trzeba poszukaé innego, szerszego klucza metodologicznego. Taki klucz
sugeruje Stefano De Fiores w hasle: ‘Bellezza’, a konkretnie w drugiej
jego czesci zatytulowanej ,,La via della bellezza per accedere a Maria”
—droga piekna prowadzaca do zblizenia sie do Maryi!. Ten za$ autor
odnajduje go w przeméwieniu Pawta VI do uczestnikéw Miedzynaro-
dowego Kongresu Mariologiczno-Maryjnego z 16 maja 1975 roku?.
Powiedzial on, ze mariolodzy mogg przyblizaé Maryj¢ ludowi Bozemu
na dwoch drogach: drodze prawdy idrodze pickna. Pierwsza polega
na rozwazaniach biblijno-historyczno-teologicznych, ukazujacych miej-
sce Maryi w tajemnicy Chrystusa i Kosciola; jest to droga uczonych.
Natomiast druga —to droga pickna polegajgca na rozwijaniu doktryny
o osobie tajemniczej, cudownej i budzacej podziw. Rzeczywiscie, Ma-
ryja jest stworzeniem ,tota pulchra”,
jest ,speculum sine macula”, jest naj- Ks. Jozef Warzeszak
wyzszym idealem doskonalosci, ktory
artysci wcigz na nowo probujg odtwo-

rzy¢, jest ,Niewiastg obleczong w ston- PleIlO Mal'y 1

ce”, w ktorej spotykaja sie najczystsze Wedlug aAutorow

promienie pickna ludzkiego z promie- . .
sredniowiecznych

niami nadludzkimi.

W powyzszych wskazaniach pa- GALVATORIS MATER
pieza Pawta VI S. De Fiores rozréz- 15(2013) nr 14, 175-196
nia trzy problemy do rozwazenia: me-
todologiczny, ktéry dotyczy poszukiwan na polu mariologicznym, pro-
blem tresciowy, ktérego zadaniem jest oczyszczenie znaczenia pigkna,
oraz cybernetyczny w znaczeniu badania artystycznego przekazu ore-
dzia maryjnego.

Stefano De Fiores przyznaje, ze podejicie logiczno-rozumowe (via
veritatis) jest konieczne dla poglebienia tajemnic zbawienia i dla uchwy-
cenia ich wewnetrznego zwigzku. Poczynajac od Soboru Trydenckiego,
mariologia katolicka wyjasnila wiele aspektow, ktore przyczynily sie do jej

! Por. S. DE FIORES, Bellezza, 11. La via della bellezza per accedere a Maria, w: Nuovo
dizionario di mariologia, red. S. DE FIORES, S. MEQ, Cinisello Balsamo 1985, 224-
231.

2 Por. PAWEL VI, Discorso per la chiusura del VII Congresso mariologico e I'inizio del
XIV Congresso mariano (Roma, 16.05.1975). Tekst na stronie Watykanskiej. Por.
T. SIUDY, Droga pigkna w martologzz w: Calas Pigkna jest, Maryjo. Mariologia na
drodze pigkna. Materialy z sympozjum mar1010g1cznego i spotkania kustoszy sank-
tuariéw polskich. Skarzysko-Kamienna, 11-12 wrzesnia 2009 r., red. G.M. BAR-
TOSIK, J. KARBOWNIK, Czestochowa 2009, 35-44.
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znacznego rozwoju, usystematyzowata dane biblijne i tradycyjne w jedno-
lity traktat mariologiczny. Uwaza jednak, ze prymat prawdy, a nawet jej
monopol, spowodowal niedocenienie elementu intuicyjnego, artystycz-
nego i symbolicznego w mariologii. Postawa podziwu zostala zepchnie-
ta do poboznosci; wyraz artystyczny byl doceniany, lecz tylko jako akt
kultu lub $wiadectwo prawdy. Jezyk symboliczny oceniano jako fanta-
styczny, zdolny jedynie poda¢ zdeformowany obraz rzeczywistosci. Stad
nadszed! czas, aby pokonaé wyolbrzymiony racjonalizm i podja¢ droge
pickna lub podejscie estetyczne, aby dotrze¢ do Dziewicy Maryi. Prekur-
sorem takiego podejécia byl — zdaniem S. De Fioresa — H. Urs von Bal-
thasar?, ktory przekonywat, ze Boski Mistrz wycisnal w Maryi splendor
i pickno jak w dziele sztuki, tj. w dziele dotykalnym. Stad jasnieje w Niej
aktywna dyspozycyjnos¢, ktéra wyraza sie w wypowiedzianym dosko-
nalym fiat wiary, oferujac w ten sposob Kosciotowi idealny paradygmat
dawania odpowiedzi Chrystusowi. Maryja jest splendorem Kosciota. Na
drodze pickna mariolog jest jak mistagog, ktory wchodzi w doswiadcze-
nie religijne Maryi i przekazuje wspaniatos¢ i znaczenie Jej osoby tym,
ktorzy sg zdolni do przezycia zdziwienia i kontemplacji.

Postawmy pytanie: czym jest pickno? Jaka jest definicja pigkna?
Ot6z wypracowano wiele definigji pigkna. W niniejszym artykule opre
sic zasadniczo na dwoch: $w. Augustyna i w. Tomasza. Swiety Augu-
styn rozréznil piekno na materialne, czyli cielesne lub fizyczne i pigk-
no duchowe. Piekno fizyczne polega na wlasciwej proporcji czgsci po-
laczonej ze swoistg ponentnoscig odcieni*. Sadze, ze idealnym przykta-
dem takiego pickna jest Pieta Michata Aniota znajdujaca sie w Bazyli-
ce $w. Piotra, w ktorej wida¢ doskonalo$é proporgji. Natomiast piekno
duchowe jest doskonaloscig wewnetrzng. Dlatego prawdziwym pigk-
nem czlowieka jest cnota. Czymiie w istocie jest nasza sprawiedliwos¢
oraz wszelka inna cnota, dzigki kicrej prowadzi sig Zycie poprawnie i roz-
sqdnie, jesli nie pigknoscig wewngtrzng czlowiekas A z pewnoscig dzie-
ki sile tej pigknosci, a nie dzigki jakiemus podobieristwu cielesnemu, zo-
stalismy stworzeni na obraz Boga®. Sadze, ze ta definicja pomoze zro-
zumieé piekno Maryi.

Pomocna bedzie niekiedy réwniez definicja Sw. Tomasza z Akwinu,
wedtug ktérego piekne jest to, co sie podoba patrzacemu na nie. Wedtug
tej definigji, pickno jest relatywne: to, co dla jednego wydaje sie piek-

3 Por. S. DE FIORES, Bellezza. ., 225; Por. J. KROLIKOWSKI, Teologia i pigkno, w:
Calas Pigkna jest, Maryjo. Mariologia na drodze pigkna..., 30-35.

* Por. AUGUSTYN, Epistola 3,4.

s TENZE, Epistola 120,4.20.



ne, dla innego nie. Jednak ta definicja pomaga nam jeszcze lepiej uka-
zaé pickno Maryi, jako ze autorzy Sredniowieczni czesto podkreslaja, iz
Maryja znalazta upodobanie u Boga, ze sic¢ Bogu podoba, a to powin-
no prowadzi¢ nas do przekonania o Jej pieknie, tym bardziej, ze twor-
ca Jej pickna jest Bog Stworca. Ponadto $w. Tomasz podat takze sktad-
niki piekna, a sg nimi: integralno$¢ lub doskonatosé¢; wlasciwa propor-
ga lub zgodnosé; jasnosé, $wiatlo, blaske. Wiadomo, ze $wiatto$¢ jest
symbolem Boga, ze Syn Bozy jest Swiatloscia ze Swiattosci, a Maryja
jest ukazywana jako pickna jak $wiatto$¢ stonica. Jakby na potwierdze-
nie tego Matka Boza objawiajaca sie czy to w Lourdes, czy w Fatimie,
czy w wielu innych miejscach, objawia sie w swiattoSci jako promieniu-
jaca Swiattem.

W tekstach starotestamentowych, ktére teologia interpretuje jako
figury zapowiadajace Chrystusa i Matke Boza, podkreslone jest zarow-
no pickno cielesne, jak i pickno duchowe. Oczywiscie Pismo Swicte
widzi w Bogu Tiwdree pigknosci (Mdr 13, 3) i opisuje pieckno stworzen
(13, 5). Nade wszystko Ps 45 opiewa krola jako najpigkniejszego z sy-
now ludzkich, a krolowy jako ,,petna blasku”; wersety te zostang od-
niesione przez Ojcoéw Kosciota do Jezusa i Maryi. W Piesni nad piesnia-
mi dominuje temat pickna; stawi sic umilowanego, ale tez i narzeczo-
na: Cala pigkna jestes [...] nie ma w tobie skazy (Pnp 4, 7). Wiersz ten,
ktory czesto przytaczajg autorzy Sredniowieczni, zostat odniesiony w li-
turgii do Niepokalanego Poczecia Najswietszej Maryi Panny. Stary Testa-
ment opisuje pickno Dawida (1 Krl 16, 12) i niektérych niewiast: No-
emi (Rt 1, 20), Zuzanny (Dn 13, 2), Judyty (Jdt 16, 11), Estery (Est 2,
15). Inaczej Nowy Testament: on milczy na temat pickna Jezusa i Jego
Matki. Stefano De Fiores wnioskuje, ze dla Biblii piekno jest charaktery-
styczne dla tego, co jest na swoim miejscu i spetnia swa funkgje; jest da-
jgcym sig ustalic skutkiem wewnetrznego bogactwa mocy i Zycia’. A za-
tem wartosci ludzkie i religijne maja prymat, poniewaz bez nich prézine
jest pigkno (Prz 31, 30).

Faktem jest, ze brak w Nowym Testamencie opisu postaci tak Jezu-
sa, jak i Maryi. Totez wobec milczenia Biblii o pigknie fizycznym Matki
Jezusa $w. Augustyn orzeka: Nie znamy oblicza Dziewicy Maryi®. Na-
tomiast $w. Ambrozy chcial uzupetni¢ ten brak Biblii stwierdzeniem, ze
Maryi przystugiwato piekno na ile samo piekno ciata bylo obrazem du-
szy, figurg prawosci’. Pzniej jednak zaczeto opisywac szczegétowo piek-

¢SThIq.5,a.4,ad 1.

7 S. DE FIORES, Bellezza..., 227.

8 AUGUSTYN, De Trinitate 8,5.

° Por. AMBROZY, De virginibus 11, 2; PL 16,220.
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no Maryi. I tak niejaki Cedreno w XI w. pisal: Maryja byla sredniego
wzrostu, morwowa, miata wlosy blondynki, oczy jasne, sredniej wielko-
sci, brwi duze, nos sredni, rece i palce dlugie'.

Cala tradycja ikonograficzna zachodnia przedstawiala w bogatych
formach piekno fizyczne Maryi, podczas gdy Wschod przedstawial Jej
pickno mistyczne. Ponadto, gdy sztuka maryjna zachodnia byta nazna-
czona naturalizmem, arianizmem, nestorianizmem i stad przewaza w niej
aspekt ludzki, o tyle sztuka wschodnia akcentowata taske i $wieto$é Ma-
ryi, niekiedy ze szkoda dla pickna fizycznego.

Przechodzac do szczegbtowego przedstawienia piekna Maryi u na-
szych autoréw, rozpoczniemy od prezentacji nauki $w. Bernarda z Cla-
irvaux, by nastepnie przedstawi¢ mysli autoréw franciszkanskich i za-
koniczy¢ prezentacjg myslicieli dominikanskich. Gléwne zrédta, z kto-
rych bedg brane teksty do analizy, to wydane przez wydawnictwo w Nie-
pokalanowie dwie pozycje: Franciszkanie sredniowieczni i Dominikanie
Sredniowieczni.

1. Sw. Bernard z Clairvaux (1091-1153)

Znane s3 i czesto cytowane przez Sredniowiecznych, jak i wspolcze-
snych teologéw, Bernardowe komentarze sceny Zwiastowania. W nich
autor eksponuje cnote Maryi, ktéra stanowi filar jego teologii ducho-
wosci, a jest nig pokora. Jej pickno ukazuje w zlaniu si¢ z Jej dziewic-
twem. Przepigkne zlanie si¢ panieristwa z pokorg; i niepomiernie podo-
ba si¢ Bogu ta dusza, w kidrej z jednej strony pokora uswietnia dzie-
wictwo, z drugiej zas dziewictwo zdobi pokore. Jesli pokora dziewictwa
podoba sie Bogu, to —w $wietle Tomaszowej definicji pickna, wedlug
ktorej piekne jest to, co sie podoba — to niewatpliwie piekno duchowe
Dziewicy Maryi jest wielkie. Jest ono tak wspaniate, ze budzi podziw
Boga, ale tez Jej cnoty budzg podziw ludzi i podziw samego Bernarda:
Co bardziej godne jest podziwu: czy mianowicie wigcej zdumiewa plod-
nos¢ w Dziewicy, czy tez nienaruszonosc¢ w Matce; czy wywyzszenie ze
wzgledu na Syna, czy tez obok takiego wywyzszenia — pokora. Natural-
nie, wyzej od poszczegolnych nalezy cenic wszystkie te wlasciwosci ra-

10 Cyt. za S. DE FIORES, Bellezza..., 227, a ten za G. ROSCHINI, La vita di Maria,
Belardetti, Roma 1945, 28-33. Wydaje sie, ze wszystkie te cechy s3 mozliwe. Budzi¢
moze watpliwosci kolor wlosdw, jako ze kobiety hebrajskie byly raczej ciemnowlose
i tak jest Maryja przedstawiana w filmach. Niemniej jednak w niekt6rych objawie-
niach Maryja ukazywala sie jako osoba o jasnych wlosach, jak na przyktad w obja-
wieniach w Warszawie na Siekierkach.



zem zebrane i bez pordwnania lepiej i szczegdlniej posiadac je wszystkie,
anizeli tylko niektore!!.

Swiety Bernard czyni tez aluzje do piekna ciata Maryi, ktore to piek-
no widzi w §wietosci ciala, a tg $wietocig bylo piekno dziewictwa. Row-
noczesnie eksponuje pickno ducha, ktére polegalo na jego $wietosci, na
darze pokory, otrzymanym od Boga. Oba te dary nazywa perfami cnot,
ktorymi Bog przyozdobit Maryje jako krélewska Dziewice. Jasniala tez
podwdjnym, bo ciala i ducha, blaskiem, do tego stopnia byla piekna, ze
z urody i pigknosci swej dobrze byla znana w niebiosach i sciggneta na
sig niebian wejrzenie tak, zZe i w krélu obudzila poZgdanie siebie i niebie-
skiego ku sobie sprowadzila zwiastuna®.

Doktor Miodoptynny ttumaczy imie ,,Maryja” jako ,,gwiazda mo-
rza”. Ona najwlasciwiej z gwiazdg daje si¢ poréwnac. Jak bowiem gwiaz-
da bez uszkodzenia swego rzuca swoj promien, tak Dziewica bez narusze-
nia dziewictwa rodzi Syna. Ukazuje piekno tej gwiazdy, stwierdzajac, ze
jak promien nie wmniejsza jasnosci gwiazdy, tak Syn nie umniejsza czy-
stosci Dziewicy. Jest Ona przeto owg szlachetng gwiazdg powstalg z Ja-
kuba (Lb 14, 17); Ona jest Gwiazdg wspanialg i szczegdlng, wyniesiong
ponad to morze wielkie i przestronne, swiecqca zastugami, przykladami
jasniejgca. 1 dalej nastepuje wspaniale wezwanie — cytowane przez naj-
wiekszych teologdw Sredniowiecznych, jak sw. Bonawentura — do wpa-
trywania si¢ w t¢ Gwiazde i trzymania si¢ Jej w zyciu: O, ktokolwiek je-
stes, jezeli widzisz, Ze w biegu doczesnego Zywota wsréd burz raczej i na-
walnic sig miotasz, anizeli chodzisz spokojnie po ziemi, nie odwracaj oczu
od blasku tej Gwiazdy, jesli nie chcesz, by cie burze pochlongty®.

Wedlug $w. Tomasza cechg piekna jest jasno$¢. I te ceche piekna za-
znacza Bernard, kiedy méwi, ze przerwie kazanie, abysmy nie patrzyli
w jasnosc tak wielkiego swiatla przelotnie tylko', ale by miala miejsce
gleboka kontemplagja.

Nawigzujac do Psalmu 44, 11-12 méwigcego, ze krdl bedzie pozg-
dal slicznosci Twojej, Bernard stwierdza, ze stusznie pozgdal Krol Dzie-
wicy, gdyz Ona zgodnie z zachetg Dawida, by naklonita swego ucha,
rzeczywicie sklonila je do postuszenistwa, a serce swe do uleglosci i dzie-
ki temu otrzymata Chrystusa za Syna i nie naruszyla $lubu niewinno-

1 BERNARD Z CLAIRVAUX, Kazania o Najswigtszej Maryi Pannie, Reprint z wyda-
nia w Kielcach w 1924 r., Warszawa 2000, 39. Poniewaz jest to ttumaczenie sprzed
blisko stu lat, dlatego tez i jgzyk jest nieco archaiczny.

2 TAMZE, 41.

1 TAMZE, 55.

4 TAMZE, 56.
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Sci. Naprawde wiec laski petna Ta, ktéra i laske dziewictwa przechowa-
la, i zdobyla ponadto chwale plodnosci®.

Komentujgc stowa pozdrowienia $w. Elzbiety: Blogostawiony owoc
zywota Tiwojego, $w. Barnard stwierdza, ze jest blogostawiony w zapachu,
w smaku, blogostawiony w wygladzie. Jesli bowiem tamten owoc smier-
ci przyjemny byl nie tylko w jedzeniu, ale tez, jak swiadczy Pismo, przy-
jemny oczom i na wejrzeniu rozkoszny (Rdz 3, 6), o ilez pilniej docho-
dzi¢ winnismy ogywezej krasy tego Owocu Zywota, na ktéry, jak swiad-
czy gdzie indziej Pismo, pragng patrzec aniolowie (1 P 1, 12)¢ Jego pigk-
nos¢ oglgdatl w duchu, a oglgdac pragngt w ciele ten, co mowil: °Z Syjo-
nu pigknosé ozdoby Jego’ (Ps 49, 2). I Zeby sig nie zdawalo, Ze zaleca ci
byle jakg ozdobe, przypomnij, co w innym czytasz psalmie: ‘Pigkniejszy
urodg nad syny czlowiecze, rozlata si¢ wdzigcznosc po wargach Twoich;
dlatego Cig blogostawil Bog na wieki’ (Ps 44, 3)'°. Choé w tym tekscie
Bernard eksponuje pigkno Chrystusa, to jednak nieco dalej stwierdza za
Mt 7, 18, ze nie moze zte drzewo wydawaé owocu dobrego, a wiec jesli
»Blogostawiona miedzy niewiastami” wydala tak pieckny Owoc, to rzu-
ca On $wiatlo na pickno Matki. I dalej zwraca sie z pytaniem do Ma-
ryi: O, Panno Roztropna! O, Panno Poboina! Kto Cig nauczyl, iz dzie-
wictwo podoba si¢ Bogu? Jakiez prawo, jaka sprawiedliwosc, jaka stro-
nica Starego Testamentu czy nakazuje, czy doradza, czy chocby zacheca
do tego, aby zyc w ciele niecielesnie i na ziemi anielski wies¢ Zywot?V.
[ konkluduje: Mialas jedynie to, co Ci dato pouczajgce o wszystkim na-
tchnienie'®, a ono daje swiadectwo, ze dziewictwo jest piekne, ze podo-
ba si¢ Bogu i jest prowadzeniem zycia na sposob anielski.

Swiety Bernard wielokrotnie przypomina, ze Bogu podoba si¢ po-
kora, podoba sie dziewictwo. Czesto tez podkresSla czystos¢ dziewicze-
go ciata Maryi. Zastanawiajac si¢, dlaczego aniot Gabriel méwi, ze na-
rodzi sic z Maryi ,Swicte”, odpowiada: Sgdze, dlatego, iz nie mial, czym
by mdgl wlasciwie i godnie nazwac Wspaniate, to Wielkie, co Czcigodne,
co pochodzgc z przeczystego Dziewicy ciala i Wlasng majgc Dusze, mia-
lo sig polgczyc z Jednorodzonym Ojca?®. Do mysli, ze Maryja spodo-
bata sie¢ Bogu Bernard powraca, kiedy zacheca Maryje do dania odpo-
wiedzi, kiedy maluje wielko$¢ chwili Zwiastowania i dramat ludzkosci,
gdyby nie zgodzita sie Ona zosta¢ Matka Jezusa. Skoro podobalas Mu sie
z milczenia, wigcej sig podobasz z odpowiedzi, boc¢ On sam wola z nie-

15 TAMZE, 60.
16 TAMZE, 62.
7 TAMZE, 63.
'8 TAMZE, 64.
Y TAMZE, 75 nn.



bios ku tobie: ‘O sliczna migdzy niewiastami’ (Pnp S, 9); ‘Spraw, niech
ustysze glos Twaoj™. Bernard mowi tu o pieknie pokory Maryi.

2. Franciszkanie $§redniowieczni

Swiety Franciszek z Asyzu (1182-1226) w swych pismach czesto na-
zywa Maryje ,,chwalebng”, czyli pelng chwaly, przez co chce zapewne
podkresli¢ Jej pickno duchowe?!. W Liscie do wszystkich wiernych na-
zywa Stowo Ojca ,,chwalebnym”, a wiec pelnym Boskiej chwaly, ktora
ma zstapi¢ do ltona swigtej i chwalebnej Dziewicy Maryi®*. W pozdro-
wieniu blogostawionej Dziewicy wystawia Jg jako Te, w ktorej byta pel-
nia laski i wszelkie dobro. Nazywa Ja ,,palacem”, a z palacem silg rze-
czy jest zwigzane pickno; Maryja byta przyozdobiona cnotami?. Takze
$w. Klara (1184-1253) uzywa tego okreslenia ,,chwalebnej Dziewicy”,
nazywajac Ja ,,chwalebng Dziewica dziewic”**. Zaznaczmy, ze kiedy sie
czyta inne teksty franciszkanskie, czgsto powraca ten tytul Maryi, tak
jakby byt ulubionym dla wyrazenia Jej pickna.

Pickno Maryi wydobywa z Pisma Swigtego Antoni z Padwy (1195-
1231). I tak kazanie na narodzenie Naj$wietszej Maryi Panny rozpoczy-
na od stéw: Najchwalebniejsza Panna Maryja byla jako gwiazda zaran-
na, ktorg zapowiedzial Eklezjastyk w stowach: Pigknoscig nieba jasnos¢
gwiazd oswiecajgca swiat (Syr 43, 9). W narodzeniu Maryi przedziw-
nie rozblysly trzy rzeczy: rado$¢ aniotéw — czysto$¢ nieba; czysto$é Jej
narodzenia — jasno$¢ gwiazd; oSwiecenie catego Swiata. Juz z tych stow
widad, ze podkreslenie pickna narodzenia Maryi miato ukazaé wielko$é
i znaczenie tajemnicy Jej narodzin dla catej ludzkosci®. Maryje Gwiazde
Zaranng nazwano takze ,,promienng”, poniewaz Swieci jasniej od innych
gwiazd, czyli od innych $wietych. Jutrzenka poprzedza stonice, zwiastu-
je poranek, jasnoScig swego blasku rozprasza ciemnosci nocy. Zas Ma-
ryja jako jutrzenka urodzita si¢ posrod mgiel, rozpedzita ciemne opa-
ry i w zaraniu taski obwiescita siedzagcym w ciemnosciach Stofice spra-
wiedliwosci. Maryje zwa réwniez ,,pelnym ksigzycem” — przypomina

20 TAMZE, 79.

21 Por. Pierwsza Reguta Braci Mniejszych, w: Teksty o Matce Bozej, t. 5: Franciszkanie
sredniowieczni, oprac. S. Wszolek, Niepokalanow 1992, 11.

2 TAMZE.

3 Por. TAMZE, 12. )

2% Por. List do blogostawionej Agnieszki Praskiej, TAMZE, 15 nn.

% Por. ANTONI Z PADWY, Kazanie na narodzenie Najswigtszej Maryi Panny, w: Tek-
sty o Matce Bozej, t. 5: Franciszkanie sredniowieczni. .., 20.
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$w. Antoni Padewski, gdyz jest pod kazdym wzgledem doskonata; ksie-
zyc dlatego jest niedoskonaly, poniewaz posiada plamy i rogi. Lecz chwa-
lebna Dziewica ani w swym narodzeniu nie posiadata plamy, zostata bo-
wiem uswigcona w lonie matki, przez aniolow ustrzezona; ani w Zyciu
swym nie ma rogow pychy, i dlatego swieci pelna i doskonala. Zwana
jest swiattem, bo oczyszcza ciemnosci®®.

W innym kazaniu, by ukaza¢ Jej pickno, okresla Ja za Eklezjasty-
kiem przedziwnym naczyniem, dzielem Najwyzszego (Syr 43, 2). Naj-
Swigtsza Maryja zwie si¢ naczyniem, jest bowiem mieszkaniem macie-
rzyriskim dla Syna Bozego, szczegdlnym pokojem goscinnym dla Du-
cha Swietego, salg biesiadng dla Tojcy Przenajswigtszej. Dlatego rzecze
w Eklezjastyku: ,,A ktéry mnie stworzyl, odpoczgl w przybytku moim”
(Syr 24, 8). To zas Naczynie bylo przedziwnym dzielem Najwyzszego,
Syna Boga, ktory uczynit Jg pigkniejszg od wszystkich smiertelnych, swigt-
szq od wszystkich swigtych; w ktérej On sam sig stat: Stowo cialem sig
stalo i mieszkalo miedzy nami® .

Podczas Zwiastowania anielskiego Maryja byla jak stonice jasniejaca.
W storicu za$ — rozwija dalej swg mysl Antoni —sg trzy rzeczy, miano-
widie: $wiatlo, piekno i ciepto. Swiatta Antoni dopatruje sie w stowach
aniola: Zdrowas, laski pelna, Pan z Tobg, blogostawionas Ty miedzy nie-
wiastami. Zas to Swiatlo wyraza obrazowo cztery cnoty, z kiérych kazda
w Maryi potrdjnie promieniowala. Mianowicie z cnoty wstrzemigZliwo-
sci miala Ona oglednosc ciata, skromnosé mowy, pokore serca. Posiada-
la roztropnosc, kiedy zaniepokojona milczala, rozumiala obwieszczenia
Boze, odpowiadala na Boze przedsiewziecia. Posiadata sprawiedliwosc,
kiedy uzyczala kaidemu, co mu si¢ nalezy*. Dalej przytacza Bernardo-
we wyjasnienie 12 gwiazd w koronie niewiasty apokaliptycznej, ktore
oznaczajg dwanascie przywilejow Maryi: cztery przywileje nieba, czte-
ry ciala, cztery serca, ktére splywaja jak gwiazdy z nieba. Przywilejami
ciala byly nastepujace: byta pierwszg w dziewictwie, ptodng bez skaze-
nia, ciezarng bez choroby, rodzicielka bez bolesci®.

Przy Zwiastowaniu Aniot Gabriel méwi: Duch Swiety zstqpi na cie-
bie, a to oznacza niejako cieplo. Jak cieplo jest pokarmem i pozywieniem
wszystkich zywych istot, czego Swiadectwem jest to, ze bez niego naste-
puje zaglada i $mier¢, tak cieplem duchowym jest taska Ducha Swietego,

2 TAMZE, 21.

27 TENZE, Kazanie na zwiastowanie Najswigtszej Maryi Panny, w: Teksty o Matce Bo-
zej, t. 5: Franciszkanie sredniowieczni..., 21.

% TAMZE, 22.

2 TAMZE.



ktérej nie moze zabraknaé w sercu czlowieka, gdyz wtedy dusza popada
w Smieré grzechowa. Jak z chwilg nadejécia ciepla ziemia poczyna i ro-
dzi trawy i wydaje owoc, tak z chwila zstapienia Ducha Swictego Zie-
mia blogostawiona poczela i porodzita owoc blogostawiony, usuwajacy
wszelkie przeklefistwo. Kiedy wiec Duch Swiety zstapit na Maryje, byta
Ona podczas zwiastowania aniola jako stonice jasniejace™.

W kazaniu na Wniebowziecie Najswietszej Maryi Panny $w. Antoni
staral si¢ ukaza¢ chwale, nieoceniong godno$¢ i pigkno Maryi. W tym
celu nazywa Ja ztotym naczyniem i stolica chwaly. Okreslenia te odna-
lazt w Syr 50, 9b-11 oraz Jr 17, 12. Maryja jest stolicg chwaly, gdyz za-
siadt w Niej peten madrosci Syn Bozy, kiedy wziat z Niej cialo. Stad Psal-
mista modlit si¢ proroczo: aby chwala zamieszkata na ziemi naszej (Ps
85, 10). Zatem Najswictsza Maryja Panna jest stolica chwaly, czyli Je-
zusa Chrystusa, ktory jest chwala wysokosci, tzn. aniotéw. Stad méowi
Eklezjastyk: Utwierdzenie wysokosci jest jego pigknoscig, a slicznosc nie-
ba w widzeniu chwaly (Syr 43, 1)*'.

Nastepnie Antoni poréwnuje Maryje do naczynia, ktre wyraza po-
kore, a jako zlote — Jej ub6stwo mocne i cale przez dziewictwo, ozdo-
bione wszelkimi drogimi kamieniami nagrody. Dalej dowodzi, ze poko-
ra utrzymuje sie dzigki ubdstwu i dlatego Maryje nazywa naczyniem ze
zlota. ZaS ubdstwo trafnie nazywa si¢ zlotem, bo tych, ktérzy je posia-
dajg, czyni wspanialymi i bogatymi®2. Swicta Anna byta jakby drzewem
oliwnym, z ktérego wyrdst bialy kwiat o nieocenionym zapachu, mia-
nowicie Naj$wigtsza Maryja®>.

Swiety Bonawentura (ok. 1217-1275) w dzietku Mistyczny Krzew
winny, chcac opisaé potwornosci cierpienia Maryi pod krzyzem, opi-
suje gesty, ktore zapewne Maryja czynila ze zmiazdzonym sercem, z za-
lamanymi rekoma, z oczyma wylewajgcymi strumienie lez, z obliczem
znieksztalconym, ze skarigcym sig glosem*. Zapewne zmiazdzona bo-
lem nie zachowala picknego wygladu sprzed meki.

Bonawentura stwierdza, ze w stowach: Niewiaste meing ki6z znaj-
dzie? Daleko od ostatecznych granic cena jej (Prz 31, 10), wystawiana
jest chwalebna Dziewica za plodnosé nadprzyrodzonego poczecia®.

3 Por. TAMZE, 23.

31 Por. TAMZE, 28.

32 TAMZE, 30.

3 TAMZE, 31.

3 BONAWENTURA, Mistyczny krzew winny, w: Teksty o Matce Bozej, t. 5: Francisz-
kanie sredniowieczni..., 46.

3 TAMZE, 47.
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Aniot zostal postany jako zwiastun do Maryi Dziewicy, poniewaz
tylko Ona znalazla upodobanie w oczach Najwyzszego, jako ze byla swie-
ta i cialem, i duchem (1 Kor 7, 34), odznaczala si¢ czystoScia niczym
nienaruszong, a niewiasta swigta i wstydliwa to wdzigk nad wdzigkami
(Syr 26, 15)%. Jezeli zn6w wezmiemy pod uwage Tomaszowg koncep-
gje piekna, wedlug ktérej pickne jest to, co siec komu podoba, to fakt,
ze Maryja znalazla upodobanie u Boga Najwyzszego Swiadczy o Jej wy-
jatkowym pieknie. Jezeli sam Bog jest Stworcg piekna, to nie ulega wat-
pliwosci, ze przyozdobit Maryje w sposob najdoskonalszy, jak to mozli-
we dla Dziewiczej Matki swego Jednorodzonego Syna.

Swiety Bonawentura, powolujac sic na $w. Augustyna, ktory — w od-
niesieniu do zstapienia na Maryje Ducha Swictego w chwili Zwiastowa-
nia — napisal, ze w tym momencie zstapit Duch Swiety i w ten sposob do-
laczyla sie Milosé do milosci, azeby przekroczyc wszelkie granice®. Pote-
guje te mysl jeszcze wypowiedziag Hugona: Poniewaz milosé Boza plongla
w duszy Dziewicy, dlatego tez i w ciele Jej dokonywala rzeczy przedziw-
nych*®. Ta mito$¢ Maryi byla nieskazona i nieskalana i z tej mitosci Dzie-
wicy i Boga zostal zrodzony Syn Bozy w ludzkim ciele. Jezeli uwzgled-
nimy definicje mitosci Cypriana Norwida, ktérg Jan Pawel II przypo-
mnial artystom w koSciele $w. Krzyza w Warszawie w 1987 r., ze pigk-
no ksztaltem jest milosci, to widzimy, jak to polgczenie milosci Boskiej
i ludzkiej Dziewicy Maryi stanowi wyjatkowe pickno mitosci. Maryja
winna kocha¢ najgoretsza mitoscig i okazywaé najwieksza zyczliwosé,
by wszystkich wybranych mitowa¢ macierzyfiskim uczuciem — a to sta-
nowi o pieknie Jej macierzyfistwa.

Do piekna ciala Maryi powrdcit Bonawentura wtedy, gdy méwit
o uswieceniu Maryi przez Ducha Swigtego: Cialo bowiem Dziewicy bylo
uformowane z ziemi, ale zostalo oczyszczone i uswigcone przez zstepujg-
cego z nieba Ducha Swietego, ktéry jako najsubtelniejszy artysta zbudo-
wal przybytek odpowiedni do zamieszkania w Nim Stowa Bozego; ‘od-
powiedni’, mowig, urzekajgco pigkny, przestronny i utwierdzony*. 1 da-
lej uzasadnia t¢ my$l psalmem oraz wyjasnieniem rozumowym, na kté-
re jednak trzeba braé stosowna poprawke, gdyz Duch Swiety nie oczy-
Scit Maryi z grzechu, a zachowal od niego; za czasu Bonawentury nie

36 TENZE, Z Konferencji VI ,,O siedmiu darach Ducha Swigtego”, w: Teksty o Matce
Bozej, t. 5: Franciszkanie sredniowieczni. .., 48.

%7 Por. AUGUSTYN, Enarrationes in Ps. 103,1-9.

¥ HUGO OD SW. WIKTORA, De beatae Mariae virginitate, c. 2. Cytowane za
$w. Bonawentura, Z Konferencji VI ,,O siedmiu darach Ducha Swigtego™..., 49.

3 BONAWENTURA, Homilia XXVI na réine okresy roku liturgicznego, w: Teksty
0 Matce Bozej, t. 5: Franciszkanie sredniowieczni..., 53.



bylo jeszcze uzasadnienia — dokonanego przez Dunsa Szkota — Niepo-
kalanego Poczecia. Ot6z Bonawentura podkresla: Maryja Panna, dzieki
Duchowi Swigtemu, stala sie przybytkiem Ducha Swictego. Odznacza-
jacym sie urzekajaco wspanialym pieknem wstydliwosci, zgodnie z Psal-
mem (46, 5): Uswigcil swdj przybytek najwyzszy. Znaczy to, Ze Duch
Swiety, oczyszczajge catkowicie owg Dziewice z wszelkiego grzechu, uczy-
nit Jg pigkniejszq od swiatla materialnego®.

Pickno duchowe tego przybytku zostalo spotegowane moca wy-
trwalosci, by od chwili, kiedy poczeta Tego, kto nie mégh miec jakie-
gokolwiek grzechu i by od tej chwili nie mogla odstapi¢ od Boga, jako
przybytek, w ktorym zawsze mieszka Bog, przez ktéry mieszka z nami
izostal nam zjednany. My za$ mamy upodobni¢ sie do tego przybytku —
Maryi przez nasladowanie, by rozkwitlo w nas piekno wstydliwosci,
ogrom zyczliwosci i moc wytrwalosci*!.

Konrad z Saksonii (T 1279) zwraca uwage na to, ze juz samo po-
zdrowienie ,,Zdrowa$ Maryjo” jest pigkne i czcigodne, chwalebne i god-
ne podziwu |...], odpowiednie dla godnosci Maryi**. 1 kontynuuje, ze
samo imi¢ ,,Maryja” méwi, iz byla Ona ,,morzem” obfitosci i bogactwa
posiadanej faski. Za$ napisano, ze wszystkie rzeki wplywajg do morza
(Koh 1, 7); tymi rzekami sa w tym wypadku charyzmaty Ducha Swiete-
go, ktdre schodza sic w Maryi; a s3 to strumienie task anioléw, patriar-
chéw i wszystkich Swietych®.

Chcac wyrazi¢ wielko$¢ goryczy przezywanej przez Maryje pod
krzyzem, Konrad wklada w Jej usta stowa Rut: Nie nazywajcie mnie
Noemi, czyli pigkna, ale nazywajcie mnie Mara, to jest gorzka, gdyz
Wiszechmoggcy napetnit mnie goryczg (Rt 1, 20)*,

Aby podkredli¢ pickno Maryi, Konrad zauwaza, ze stusznie poréw-
nuje sie Ja do gwiazdy, gdyz jest gwiazda najczystsza, prowadzaca zycie
najczystsze bez jakiegokolwiek grzechu, a wiec duchowo piekne. O Niej
bowiem mozna powiedziec: Jest Ona pigkniejsza od slorica i przewyzisza
wszelki porzgdek gwiazd; przyrownana do swiatlosci — okazuje si¢ czyst-
sza od niej (Mdr 7, 29). Dlatego stusznie wola w uniesieniu sw. Anzelm:
‘O Ty, blogostawiona wsrod niewiast, ktéra przewyzszasz aniolow czy-
stoscig, a swigtych poboinoscig™. Lecz Maryja jest gwiazdg najbardziej

“ TAMZE, 53 nn.
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promieniujacy jeszcze z innego, wazniejszego wzgledu, mianowicie wy-
syta Wieczny Promien przez zrodzenie Syna Bozego; a wiec Syn Bozy
jest jakby ,,promieniem Maryi”. O zaiste najswigtsza Gwiazdo Maryjo,
ktorej promieri przenikngl nie tylko caly swiat, ale rowniez nawet nie-
bo, a takze i pieklo!*.

Konrad z Saksonii méwi o pigknie Maryi nie tylko wtedy, gdy chce
podkresli¢ Jej wielko$é, przymioty i przywileje, lecz takze wtedy, gdy
uczy o Jej dzialaniu na rzecz ludzi wierzacych. Positkuje sie przy tym
Bernardem, ktéry zacheca, by iS¢ za ta gwiazda. Maryja zostata oswie-
cona przez Stowo i dlatego jest ,,Oswiecicielka Swiata i nieba”. O$wieca
za$ wzniostym przyktadem wlasnego zycia, pociggajac wiernych do na-
Sladowania Jej i tak rozjasnia mroki nocy. O$wieca tez dobrodziejstwa-
mi swego serdecznego milosierdzia, dzigki czemu wielu wsréd nocy tego
$wiata otrzymato duchowe $wiatlo?.

Aby przekonaé o pieknie duchowym Maryi, autor przeprowadza
takie oto sugestywne rozumowanie: jezeli laska przez blogostawieristwo
wybornej cnoty czyni z serca ludzkiego niczym raj Bozy, to o ilez bar-
dziej bylo tym rajem najwspanialsze serce, najwspanialsza dusza Maryi
w blogostawienstwach daréw Ducha Swigtego? Nie tylko jednak Jej du-
sza byla rajem Bozym, lecz rowniez i lono, ktcre posiadalo w sobie drze-
wo Zycia — Jezusa Chrystusa*®. Na piekno ciata Maryi Konrad wskazuje
réwniez, piszac, ze Maryja byla blogostawiona z powodu wdzigku ust,
w mys] tego, co napisano w Psalmie “Wdzigk rozlal si¢ na twoich war-
gach, przeto poblogostawit tobie Bog na wieki’ (Ps 45, 3). O jakzez ten
wdzigk warg Maryi przejawil si¢ w Jej pelnych poboinosci modlitwach
i pogytecznych rozmowach |[...). Sam Bog chetnie wstuchiwal sig w sto-
wa Jej ust. Bog sam wola z nieba: O pigkna migdzy niewiastami, daj mi
ustyszec Twdj glos®.

Konrad pisze dalej, ze Maryja jest blogostawiona takze ze wzgledu
na wdzigk cechujgcy cale Jej postgpowanie, odnoszac do Niej stowa Jere-
miasza: Niech cig Pan poblogostawi, pigkno sprawiedliwosci, goro swigta
(Jr 31, 23). Owg gorg swigtq stusznie nazwana jest Maryja, a to dzigki
wielkosci zastug, wspanialosci Zycia i obyczajow. Jest to owa gora, z kto-
rej, jak czytamy u Daniela: ‘kamier oderwal sig, mimo ze nie dotknela
20 ludzka rgka’ (Dn 2, 45) — tak Chrystus narodzit si¢ z Maryi bez wspot-

4 KONRAD Z SAKSONIL, Zwierciadlo czyli pozdrowienie Blogostawionej Maryi Dzie-
wicy..., 59.

¥ Por. TAMZE, 60.
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udzialu mezczyzny. Pigkno tej gory, czyli pigkno sprawiedliwosci, pigk-
no zycia i obyczajow Maryi bylo tak wielkie, Ze bez przesady mozna do
Niej zastosowac stowa Piesni nad piesniami: ‘Cala pigkna jestes przyja-
ciotko moja’ (Pnp 4, 7) — mianowicie pigkna w Zyciu, pigkna w obycza-
jach, piekna w postgpowaniu. Tak — cala pigkna!*.

O picknie postaci Maryi pisze tez inny franciszkanin Ubertino da
Casale (1259 —1 po 1325). Nazywa Ja najchwalebniejszg ze wszyst-
kich corkg patriarchow i naszg najczcigodniejszg matkg. [...] Ona, jako
matka dziewicza i pelna wdzigku, a nie trwoina i zmegczona jak zwy-
kla kobieta przechodzgca ucisk rodzenia, w twarzy ma pigkno i panieri-
skq swiezosé'. Totez i wszelkie czynnosci wobec nowonarodzonego Je-
zusa spetnia z wielkim wdziekiem: Zywo, radosnie i z wesoloscig Dzie-
cig swe podnosi jak najpobozniej, myje z najwigkszq przyjemnoscig, kar-
mi z najwigkszg stodyczg, uklada z najwiekszg czcig™. Ta rado§¢ postu-
gi wobec Dzieciecia Jezus wynikala réwniez stad, ze czula si¢ ,,Jego po-
Swigcong Swigtynia”.

Niestety, w te pickng posta¢ Maryi wmieszala si¢ réwniez gorycz
meki Chrystusowej. Aby wyrazi¢ wielko$¢ cierpienia Maryi pod krzy-
zem, autor ukazuje, ze odbijato sie ono na Jej picknej twarzy: Jej twarz
blada i jakby bez smierci martwa, skropione Twojg krwig rece i szaty, ob-
licze cierpigce, zmeczone wzdychaniem, glos schrypnigty, potok lez i ca-
la zanurzona w Twoich bolesciach; odpychana, gdy chciala Cig dotkngc,
pozbawiona wszelkiej pociechy w otoczenin®.

4. Dominikanie sredniowieczni

Swicty Albert Wielki (1200-1280) w dziele napisanym w wicku
miodzieniczym, stara sie¢ wykaza¢ w oparciu o Pnp 6, 10, ze Maryja jest
szczegblng Oswiecicielka ludzi: Kimze jest ta, ktora schodzi niby jutrzen-
ka, pigkna jak ksigzyc, jasniejgca jak storice, groina jak zbrojne zastepy?
Wyjasniajac te stowa, autor pisze, ze Maryja byla jakby ztota ling, kt6-
ra wspanialomyslnie spuscit nam Bog z jasnosci wiekuistej, aby przycig-
gneta Swiattoé¢ Jego milosierdzia. Pojawienie si¢ bowiem jutrzenki jako
Swiatta z ciemnosci jest znakiem zblizajacego sie stonca, ktére w pelni

0 TAMZE.
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rozéwietli dzief**. Ale jest tez Maryja pigkna jak ksigzyc”, gdyz ,,oswie-
ca noc utrapien tego swiata i ukazuje si¢ jako Krélowa milosierdzia, aby
nas pocieszyc.

Albert odwoluje sie do wyrazu oblicza Maryi, kiedy chce powie-
dzie¢, w jakim jesteSmy stanie duchowym. Albowiem z tagodnoscig pa-
trzy na sprawiedliwych i w ten sposob przybliza im urok rozkosznego ra-
dowania si¢ Bogiem oraz szczgscie radosci wiekuistych. Zamgconym przez
chmury obliczem jasnieje dla tych, ktorzy oddzielili si¢ od Niej chmu-
rq niepowsciggliwosci; mniej ich wspomaga, ale nawet im nie odmawia
wstawiennictwa, jesli proszg Jg o to z nalezytq poboznoscig. Tym zas,
ktorzy mieszkajg wsrod burz i ciemnosci wiatrow pdtnocnych, ponie-
waz zbrodnie ich sq potworne, nigdy nie spuszcza promienia swego mi-
losierdzia; tacy bowiem, pogrgzeni w beznadziei, kochajg ciemnosci i ja-
ko synowie niewiary nie szukajq wstawiennictwa tej mitosciwej Dziewi-
cy. Totez nie poréwnujemy Jej po prostu do ksigzyca, ale mowimy: “pigk-
na jak ksigzyc’. Ksigzyc bowiem wowczas jest pigkny, kiedy otrzyma od
storica pelnie swiatla. Natomiast Blogostawiona Dziewica tym ksigzyc
przewyzsza, Ze swiatlem napelniona jest nieustannie i nie przestaje go
udzielac, jesli ktos zwraca sie do Niej poboznie™. Podobnie jak ksiezyc
otrzymuje $wiatto wylacznie od slonica, tak Dziewica Maryja otrzymu-
je je od swego Syna. Kiedy jednak ksiezyc zbliza sie do slofica, staje sie
coraz mniejszy. Odwrotnie jest z Maryja; im bardziej zbliza sie do Syna,
tym wieksza jest Jej petnia®.

Przechodzac do wyjasnienia metafory Maryi jako ,,jasniejacej jak
sfofice”, autor cytuje tekst Madrosci Syracha, ktéry nastepnie komen-
tuje pod katem ukazania piekna Maryi jasniejacej jak stonice: Storice
na oczach wszystkich oglasza swoim wychodzeniem, Ze jest naczyniem
godnym podziwu, dzielem Najwyiszego. W poludnie wysusza ono zie-
mig, a ktdz moze wytrzymac jego upal? Pilnuje pieca przy pracach wy-
magajgcych Zaru, po trzykroc rozgpala gory, bucha ognistymi promienia-
mi, a blyszczge nimi, oslepia oczy. Wielki jest Pan, ktcry je uczynit i na
ktorego rozkaz spieszy sie ono w swoim biegu (Syr 43, 2-5). W powyz-
szym tekscie $w. Albert dopatruje si¢ o$Smiu cech stofica, ktére przypi-
suje Maryi. I tak jasnieje Ona wsrdd anioléw jakby poranng godnoscig
i oSwiecajacym $wiattem. Oswieca ich wyniesiona do Krélestwa niebie-
skiego ponad chory anielskie. Okazywana Jej cze$¢ przez Syna jest $wia-

5% Por. ALBERT WIELKI, Maryja Oswiecicielka, w: Teksty o Matce BoZej, t. 4: Domi-
nikanie sredniowieczni, tl. J. Salij, Niepokalanéw 1992, 22.

55 TAMZE, 24-25.
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tlem poludnia, a blask chwaly Kosciota wojujacego i cze$¢ okazywana
przez Kosciét pielgrzymujacy jest Swiattem wieczornym. Zajasniala tez
$wiatlem porannym, kiedy data $wiatu swojego Syna; za$ jasno$¢ potu-
dnia ogarnela Jg w czasie publicznej dzialalnosci Jezusa, gdy otoczono
Ja takim blaskiem chwaly, ze pewna niewiasta zawolata: Blogoslawione
fono, ktore Cig nosilo i piersi, ktores ssaf (Lk 11, 27). Natomiast blask
wieczoru nastgpil pod krzyzem, kiedy Chrystus, Stonice sprawiedliwo-
Sci zniklo z horyzontu na drzewie krzyza, a $wiatto§¢ — Maryja cierpiata
pod krzyzem; kiedy Osiwiecicielka doznala zaciemnienia smutnym pla-
czem i znikajgcg radoscig® .

Nastepnie, jak stofice jest naczyniem godnym podziwu, dzielem Naj-
wyzszego, tak Maryja jest ztotym Naczyniem, ktére zawiera w sobie man-
n¢ — prawdziwy chleb, ktory z nieba zstgpil (J 6, 51). Z tego wzgledu
czytamy o Niej w Syr 50, 9, ze jest jak naczynie szczerozlote, ozdobione
drogimi kamieniami wszelkiego rodzaju, ktore sporzadzit sam Najwyz-
szy dla siebie, azeby w nim spoczaé. Z tego wzgledu symbolizujg Jg zto-
te naczynia, jakie znajdowaly si¢ w swigtyni*s.

Do zaru stofica podobny jest w Maryi zar Jej mitosci, ktorej zapa-
lem mituje Boga ze wzgledu na Niego samego, a blizniego ze wzgledu
na Boga. Z jednej strony Jej zar mitoSci byt tak wielki i przyciaggajacy,
ze nawet Bog Czlowiek nie mogl odmaowic, kiedy zapraszala Go w swo-
je ramiona [...], tak czgsto zwracata do Boga spojrzenie czystego umy-
stu i Zarliwej poboznosci®, ze ogolocit si¢ ze swej chwaly i stal sie czlo-
wiekiem (Flp 2, 7).

Jak storice jest zrédtem zaru, tak w Maryi piecem jest Jej zar poboz-
nosci i milosierdzia, ktéry bucha z samego wnetrza mitosci, przez co na-
czynia gniewu Bozego przetwarzane s3 w naczynia milosierdzia. Swoja
poboznoscig i mitosierdziem jest tak mita swemu Synowi, ze skutecznie
wstawia si¢ za grzesznikow i pokutujgcych, aby przywricit ich do utra-
conego stanu laski®.

Jak stonice rozswietla najpierw szczyty gor, a od nich odbite $wiatlo
pada na nizsze partie ziemi, tak cieplo Ducha Swietego rozgrzewa szczy-
ty Jej godnosci, tak Ze z wnetrza Jej serca unosi si¢ oddanie Bogu i spra-
wia réZnorodne owoce cnoty. Od zewngtrz zas cieplo to tak Jg opromie-
nia wznioslg i najwspanialszg slawg, ze ‘blogostawig Jg wszystkie poko-
lenia’ (Ek 1, 48). Cieplo to promieniowanie, dzigki taskawosci, ktéra jest

57 TAMZE, 26.
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u Niej czyms zwyczajnym, tak sie odbija od szczytow Jej godnosci na lu-
dzi, ktorzy znajdujg sie nizej, Ze nie ma czlowieka, ktory by nie odczul
Jej milosierdzia w réinych utrapieniach®'.

Jak stoiice bucha réznorodnymi promieniami, tak i Maryja. Pierw-
szym ognistym promieniem, ktory rozpalit $wiatto ogniem swej mitosci,
jest Jej Syn, ktéry nie narusza Matki, jak promiefi nie narusza gwiazdy.
Nastepnym promieniem byly Jej stowa, ktore wypowiedziata: do aniota
— jasniaty one laskg pokory; do Elzbiety — rozjasnione byty dzigkczynie-
niem; do Syna — najwiecej bylo zdumionego podziwu dla przeogrom-
nej Jego potegi i madrosci; do thumu w Kanie Galilejskiej — miaty w so-
bie godnos¢ pouczenia i wezwania do postuszeristwa®?. Wreszcie trzecim
ognistym promieniem jest snieznobiale srebro Jej dziewictwa, jasniejgce
poprzez nienaruszonosc ciata. Rozswietla ono caly swiat na Jej chwale
i weywajge do nasladowania tych wszystkich, ktérym ta Matka Swia-
tlosci, co ze wzgledu na te Swiatlosé jest Dziewicq, udziela swiatla dzie-
wictwa, aby rozjasnialo ich ciala®.

Maryja jako Oswiecicielka o§wieca oczy wiernych, a oSlepia — jak
stofice — oczy Zydow, pogan i heretykow. Totez $piewamy o Niej: Ty jed-
na zwycigzylas wszystkie herezje. Wreszcie stowa: Wielki jest Pan, kio-
ry je uczynil, a uczynit stonice, uczynit Maryje: Zbudowat On Jg sobie
na miasto swego zamieszkania. Stusznie bowiem zostata Ona nazwana
miastem, a to ze wzgledu na wzniosly swojg godnosé, jest Ona gorg, ‘na
ktcrej spodobalo si¢ Panu zamieszkac i bedzie na niej Pan mieszkal na
zawsze’ (Ps 68, 17). Wlasnie tam ‘w storicu namiot wystawil, z ktdrego
wychodzi jak oblubieniec ze swej komnaty’ (Ps 19, 6). Na rozkaz tego
Pana ‘spieszyla sie Ona w swoim biegu’ po zastugi, a droga przejscia do-
prowadzita Jg az do tronu Syna. “Whniesiona do Krolestwa Niebieskiego
ponad chdry anielskie’ spieszy swoim réZnorodnym wstawiennictwem po
milosierdzie dla grzesznikow. W taki wigc sposob jest Ona ‘jasniejgca jak
storice’, ktére nie zna zachodu ani nie jest zaciemnione chmurami®.

Okreslenie Maryi stowami grozna jak zbrojne zastgpy autor uzasad-
nia inng wypowiedzig z Madrosci Syracha: Naczynie wojska na wysoko-
sciach jasnieje chwalebnie (43, 8-10). Tym naczyniem wojska straszliwe-
go jest — wedtug $w. Alberta — Blogostawiona Dziewica, w ktdrej znajdujg
sie Boze zastepy niezliczonych anioléw, ktére czuwajg gotowe do odpar-
cia wrogow od kazdego, kto prosi o Jej wstawiennictwo®. Stowa Pnp 3,7
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o fozu Salomona odnosi on do Maryi, w ktorej Ksigée Pokoju znalazl
wytworny odpoczynek. Z pokory stal sie¢ On niemowlgciem, a kwiatem
poprzez swoje cnoty, i spoczgl w Jej duchu i ciele. Godzilo sig bowiem,
aby Chrystus, ‘kwiat z korzenia Jessego’ (Iz 11, 1), narodzit si¢ w kwie-
cie dziewictwa — bo takie jest znaczenie stowa Nazaret — i Zeby mial loze
ozdobione kwiatami, tak aby magl z ochotg spoczgc, korzystajgc z owo-
cu slawy i zacnosci’ (Syr 24, 17)°%.

Nawigzujac do mysli Pawlowej, ze Bog stworzyt przez Chrystusa
moce, panowania, trony (Ef 1, 16), czyli cale niebo, autor pisze, ze to
wszystko bylo w naczyniu — Maryi. A zatem w Maryi jest wspaniatos¢
gwiazd, albowiem w Dziewicy Matce szczegolnie jasnieje Jej pierwszen-
stwo wobec wszelkiej godnosci anielskiej®’. L.ono Maryi nazywa tronem.
Jasnieje w Niej réwniez pigknos¢ Panowari. Otrzymata takze ,,piekno$é
Mocy”, to znaczy Boég dokonal w Niej cudéw i rzeczy niezglebionych,
jak to, ze Ona jako Dziewica poczela i urodzita i karmila Kréla Anio-
low piersig wypelniong z nieba®. W sposéb doskonaly posiadata ,,pick-
no$¢ Wiadz”, jako ze otrzymang od Boga wiadza pokonala Nieprzyja-
ciela, ktory swojg zbrodnig odlgczyt swiat [od Boga). Jasnieje w Niej tez
»piekno Ksiestw”, gdyz wprowadzita na swiat Wladce wszechswiata, kto-
ry dla zbawienia wiernych ustanowil i wynidst wszystkie wiladze Koscio-
1a®. Otrzymala tez ,blask Archaniotléw”, gdyz przyjela swoim sercem
i cialem Stowo znajace wszystkie tajemnice Ojca (Ps 45, 2). Wreszcie jest
ozdobiona ,,chwalg Aniotow”, albowiem oglgdajgc oblicze Ojca twarzg
w twarz, nazgnacza swiatlos¢ oblicza Wszechmoggcego swoim wstawien-
nictwem za nas, natomiast naszym sercom daje radosc z doznanej od Niej
pomocy”. W ten sposdb Maryja jest niebem ukrywajacym Pana i w Niej
jasnieja wszystkie blogostawienstwa i cale piekno aniotow.

Dla niektorych bowiem ludzi swiat wypelniony jest ciemnosciami
smutku i utrapien, a stalo sig to wskutek grzechu pierwszego czlowieka,
jakiego si¢ dopuscit za podnietg wrogow. |...] Jednakze Pan sprawia, Ze
dzigki dziewictwu Posredniczki wschodzi dla nas pigknosé nieba we wspa-
nialosci gwiazd, a smutnych przenika jasnosc radosci i wesela, albowiem
wraz z Nig, ktora zwycigza niezliczonych wrogow, przylgczajg sie do nas
w szyku bojowym zastepy aniolow’.

% TAMZE.
 TAMZE.

% TAMZE, 30.

% TAMZE.

7 TAMZE.

7t TAMZE, 30-31.
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Interpretujac wers Ap 12, 1 o niewiescie ,,obleczonej w storice”, pi-
sze, ze ta szatg jest blask chwaly i majestatu Jej Syna. Ksiezyc pod Jej sto-
pami oznacza Kosciol, ktory padt u Jej stop i uprasza u Niej zmitowa-
nia. Korona z gwiazd dwunastu na Jej glowie wskazuje na to, ze zasiada
w Krélestwie Bozym jako Krolowa — Matka Krdla. Dwanascie gwiazd
to drogocenne kamienie, jakimi blyszczy korona, ktdrg jest uwiericzo-
na Jej glowa, czyli najczystszy i nieskazitelny wmysl. Albowiem cztere-
ma gwiazdami blyszczy Jej mysl, czterema — Jej milosc, i czterema — Jej
dziela™. Nic dziwnego, ze jako Matka Swiattosci jasnieje Jego $wiattem,
skoro oblicze Mojzesza, ktéry rozmawial z aniotem tak jasnialo, ze Izra-
elici nie mogli patrze¢ na niego, tak ze musial zastania¢ swa twarz (Wj
34, 29-35). A c6z dopiero Matka Swiattosci Prawdziwe;!

Marcin Polak (Marcin z Opawy, T 1279) w kazaniu na $wieto Na-
rodzenia Blogostawionej Dziewicy odnosi do Maryi tekst z Syr 24, 18,
stwierdzajac, ze Maryja jest Matka pigknej milosci i bogobojnosci, i po-
znania, i swigtej nadziei, a cnoty te nazywa Jej cérkami. Najgodniejsza
z nich jest mitos¢, gdyz jest korzeniem wszystkich cnét. Wyglgd tej corki
jest szczegolnie pigkny. Wowczas zas milosc jest pigkna, kiedy umie ko-
chac kogos dla niego samego, a nie z innego powodu”. Cho¢ caly §wiat
pobudza czlowieka do pigknej mitosci wobec Boga, to jednak sam Bég
jest przyczyna najpiekniejszej mitosci wobec siebie, gdyz On jest piek-
na Miloscig. Dlatego ci, ktorzy zlgczyli sig z Bogiem takg miloscig, nie
pozwolg sig od Niego oderwac ani zelazem, ani wodg, ani ogniem, tak bo-
wiem do Niego przylgneli, Ze ‘stali si¢ z Nim jednym duchem’ (1 Kor 6, 17).
Maryja, ktéra kochata Boga bezposrednio, bo w swoim Synu i ze wzgle-
du na to, ze byt Bogiem, jest Matka najpickniejszej mitosci.

Maryja Dziewica jest tez Matka ,,Swietej nadziei”. A te cnote czyni
pickng fakt, ze jest osadzona na pieknym fundamencie, czyli na samym
Bogu; opiera sie na zastugach i fasce, a gdyby tak nie bylo, to nie mia-
laby picknego wygladu’™. Nadzieja jest swieta, dlatego w utrapieniach
jest niewzruszona i w nich sie oczyszcza, jak to czytamy w Hi 13, 15:
Chocby mnie zabil, Jemu bede ufal. Maryja Dziewica jest tak pigckng
nauczycielkg i wzorem tych cnét, ze moze wolaé: ,,Przyjdzcie do mnie
wszyscy .

7> TAMZE, 33.

7 TAMZE, 65.

74 Por. TAMZE, 67.

75 Zardwno w twierdzeniu, ze ksiezyc pod stopami Maryi oznacza Koscidt, ktory padt
u Jej stop w blaganiach, jak tym bardziej stowa Chrystusa, ktérymi przywotuje On
wszystkich do siebie, a tu odniesione do Maryi mozna w pewnym stopniu uznac za
licentia poetica dawnych wiekdw, jednak, zwtaszcza w drugim przypadku, mocno
przesadzone (red.).



Jakub de Voragine (ok. 1229-1298) pisze, ze ciata zbawionych po
zmartwychwstaniu beda promieniowa¢ blaskiem, a dusze beda w swietle
jasniejace. Natomiast dom Blogostawionej Dziewicy juz w obecnym Zyciu
byt caly pigkny zaréuwno w srodku, a to przez czystos¢ duszy, jak i na ze-
wngtrz w ciele, dzigki dziewictuu. Skoro wigc mgdros¢ Boza wybudowa-
la sobie dom tak pigkny juz w obecnym zZyciu, nie pomniejszyla przeciez
jego pigkna w Zyciu przyszlym, ale raczej je powigkszyla, tak aby Blogosta-
wiona Dziewica byla pigkna w srodku duszy, przez wiekuistg szczesliwosé,
oraz od zewngtrz, przez niesmiertelnosc ciata. Totez Oblubieniec powiada
do Niej: ,,Cala piekna jestes, przyjaciotko moja” (Pnp 4, 7).

Blogostawiony Henryk Suzo (ok. 1295-1362), zwracajac si¢ do
Maryi Krélowej jako Posredniczki task, wskazuje na Jej piekno ciata,
a zwlaszcza ducha, ktore przyczynia sie do wystuchania Jej prosh za ze-
brzacego o milosierdzie grzesznika. Dlatego, stodka Wybrana, przyjmij
ubdstwo moich uczynkow i przedstaw je Wszechmocnemu, azeby Tivoje
rece daly im wartos¢ w Jego oczach. Jestes przeciez czystym naczyniem
2 najszczerszego zlota, ulanym z task, wysadzanym szlachetnymi szmarag-
dami, szafirami i wszystkimi cnotami, naczyniem, ktorego sam widok bar-
dziej raduje oczy Krola niz widok wszystkich najczystszych stworzer.

I dalej nawigzuje do pieknej Estery, ktora swym picknem naktoni-
ta kréla do wystuchania jej pr6sb zanoszonych za swoj naréd. Podobnie
Maryja dzieki piecknu swego ducha jest w stanie by¢ skuteczng Posred-
niczka u Boga. Oblubienico Boga, wybrana sposrod wszystkich i umi-
lowana, jesli serce krdla Aswerusa zachwycilo si¢ wdzigkiem Estery, je-
sli bardziej niz wszystkie inne kobiety spodobala sie ona jego oczom, je-
sli znalazla przed nim wigkszq niz wszystkie one laske tak, ze spelnit
wszystkie jej Zyczenia —to Ty, ktora pigknoscig przewyzszasz purpure roz
i wszystkie lilie, jakie zachwycasz niebieskiego Krdla swojq wielkg czysto-
scig, swojg tagodnoscig i pokorg, woniq wszystkich swoich cndt i wszyst-
kich swoich lask! Kt6z bowiem, jesli nie Ty, ujarzmil dzikiego Jednoroz-
ca? Jakiz nieskoriczony urok, przewyzszajgcy wszystkie stworzenia, ma
dla Jego spojrzenia Tiwdj wdzigk i delikatnosé, przy ktorych wszelkie pigk-
no gasnie, tak jak blednie ognik swietlika w petnym blasku storca? Ja-
kgz przeobfitg laske zaskarbilas u Niego dla siebie i dla nas, ktorzy jej nie
mielismy! Jakze zatem Krol Niebieski miatby, jak moglby czegokolwiek
Ci odmowic? Mozesz przeciez powiedziec: ,,Umilowany mdj nalezy do
mmnie, a ja do niego” (Pnp 2, 16)”.

76 JAKUB DE VORAGINE, Mariale, w: Teksty o Matce Bozej, t. 4: Dominikanie sre-
dniowieczni..., 94.

77 HENRYK SUZO, Ksigga Mgdrosci Przedwiecznej, w: Teksty o Matce Bozej, t. 4: Do-
minikanie sredniowieczni..., 103-104.
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Po zwréceniu sie do Maryi Posredniczki Henryk Suzo kieruje pros-
be o wystuchanie do Syna Maryi, Madrosci Przedwiecznej, i zndéw przy-
woluje w argumentacji pickno Jego Matki: Tiwoim dobrym spojrzeniom
przedstawiam Tivojg czystq, najczulszg, sposrod wszystkich wybrang Mat-
ke. Spojrz na Nig, stodka i piekna Mgdrosci, wejrzyj na oczy petne stody-
czy, ktore z takg dobrocig tylekroc na Cig spogladaly. Rozpoznaj wdziecz-
ne policzki, ktore czesto i czule przyciskata do Tiej dziecigcej twarzy.
Spojrz na delikatne usta, ktore tak czesto okrywaly Cig czulymi poca-
tunkami, spdjrz na te czyste rece, ktcre tak czesto Ci ustugiwaty. Stody-
czy nad stodyczami, jak mozesz odmowic Tej, ktéra z takg miloscig kar-
mila Cie mlekiem, ululata w swoich ramionach, kladla Cig do snu i bu-
dzila, i tak troskliwie Cig wychowywata?™.

Hieronim Savonarola (1452-1498) w swoim kazaniu o Matce Bozej
doszukuje si¢ symboliki maryjnej w biblijnym opisie arki przymierza. Jak
arka byla pozlocona najczystszym zlotem z zewnatrz i od wewnatrz, tak
Maryja byla przyozdobiona zlotem, jakim byta madros¢. Maryja bowiem
petna jest w swoim wnetrzu mgdrosci BoZej, na zewngtrz zas przejawia
roznorodng wiedze, poniewaz sprawuje rzgdy praktyczne i w tej mgdro-
sci nikt Jej nie doréwna. Korona, ktéra wieviczyla arke, oznacza wznio-
stos¢ Maryi, poniewaz jest Ona Matkg wiecznego Kréla, a ponadto Kro-
lowg calego wszechswiata. Cztery pierscienie arki to cztery cnoty kardy-
nalne, jak posiada Dziewica’. Savonarola ukazuje wiec piekno madro-
$ci Maryi, czego przedtem nie spotkali$my.

5. Podsumowanie

Powyzsza prezentacja wypowiedzi Sredniowiecznych autoréw uka-
zuje, jak przy niemal kazdej prawdzie maryjnej zwracali oni uwage na
pickno Matki Bozej. Jedni podkreslali pickno Jej dziewictwa, czy tez dzie-
wiczego macierzynstwa. Inni zwracali uwage na pickno dziela swieto-
ici, jakiego dokonat w Niej Duch Swiety, obdarowujac Ja calym bogac-
twem charyzmatéw. Nie brak bytlo wypowiedzi, méwigcych o pieknie
Jej mitosci, picknie nadziei i wszystkich cnét, pieknie madrosci, roztrop-
nosci, mestwa. Przyréwnywano Jej pickno do piekna cial niebieskich:
gwiazd, zwlaszcza pigkna jutrzenki, pickna ksiezyca, piekna stofica. Do-
patrywano sie¢ w Maryi piekna $wigtyni, piekna patacu, piekna przybyt-

78 TAMZE, 104.
7 HIERONIM SAVONAROLA, Maryja jako arka przymierza, w: Teksty o Matce Bo-
zej, t. 4: Dominikanie sredniowieczni..., 141.



ku, piekna stolicy — tronu chwaly, pickna zfotego naczynia $wigtynnego.
Zachwycano si¢ picknem Dziewicy, picknem nienaruszonej Matki, Piek-
nem Krdlowej Wniebowzietej, picknem Posredniczki, picknem Oswie-
cicielki, pieknem promieniujgcym blaskiem swego Syna Jezusa Chrystu-
sa, Kréla i Pana wszech§wiata.

Jak juz o tym wspomniano na poczatku, S. De Fiores zauwazyl, ze
w teologii katolickiej gore wzial racjonalizm i dlatego w tekstach teolo-
gicznych nie zwracano uwagi na droge poznania Maryi, jaka jest droga
pickna. Mozna powiedzie¢, ze podobnie bylo w teologii sredniowiecz-
nej. W wykladach teologicznych uzasadniano rozumowo — odwotujac
sie czy to do Pisma Swietego, czy to do Ojcéw Kosciota — poszezegélne
prawdy mariologiczne. Natomiast wyakcentowania pieckna Maryi do-
konywano w kazaniach, rozwazaniach duchowosciowych. Dzigki temu
te akcenty ukazujg treSci mariologiczne w sposob bardziej przyciagajacy
uwage stuchacza czy tez czytelnika.

Uwaza sie, ze do czasu Soboru Watykanskiego II ktadziono nacisk
na przywileje Maryi, za$ sam Sobér ukierunkowal mariologie na role
Maryi w historii zbawienia, a wiec w odniesieniu do dzieta odkupienia
i dziatalnosci Kosciota. Czytajac teksty sredniowieczne o picknie Maryi,
mozna réwniez odnie$¢ wrazenie, ze autorzy tych tekstéw chcieli nade
wszystko ukazaé wielko$¢ postaci Maryi. Tak mozna powiedzie¢ o nie-
ktorych, ale mozna znalezé tez autoréw, ktorzy starali sie ukazaé przy
pomocy wyakcentowania pieckna Maryi Jej role posredniczg wobec lu-
dzi. Wida¢ to zwlaszcza u dominikanéw.

Na zakonczenie chce podkreslié, ze w niniejszym artykule wskazu-
je przyszlym badaczom pewng droge poszukiwan. Mam $wiadomosc,
ze temat nie zostal catkowicie wyczerpany i oczekuje na dalsze badania.
Temat jest pigkny i nalezy picknie o nim pisad.

Ks. prof. dr hab. J6zef Warzeszak
Uniwersytet Kardynala Stefana Wyszynskiego (Warszawa)

ul. KoSciuszkowcow 85
PL - 04- 545 Warszawa

e-mail: jwarzeszak@gmail.com
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La bellezza di Maria secondo gli autori medievali

(Riassunto)

Lautore prende in considerazione i diversi testi medievali per scoprire in
che modo gli autori ci presentano la bellezza di Maria, la Madre di Gesu.

Larticolo é stato strutturato in questo modo: 1) San Bernardo di Chiaravalle
(1091-1153); 2) I francescani medievali (Francesco d’Assisi, Antonio di Padova
e altri); 3) I domenicani medievali (Alberto il Grande e altri).

Si deve sottolineare che gli autori molto spesso parlano sulla bellezza
di Maria. Nei testi troviamo le testimonianze sulla bellezza di Maria come
Vergine, Madre, Santa, Regina, Mediatrice. Tutta la vita della Madre di Gesu
¢ permeata dalla bellezza.



Prawidlowe odczytywanie mysli dawnych wiekéw wymaga uwzglednia-
nia kontekstu czasu historycznego, w ktérym dane poglady powstawa-
ly, i wszystkiego, co ten czas ze sobg kulturowo i narodowo niesie.
Przetom XVII i XVIII wieku to okres wielu nieszcze$¢ dla Polski: woj-
ny, zaraza, gldd, upadek autorytetu wladzy krélewskiej, anarchia, regres
polityczny i gospodarczy. Katastrofalny kryzys, ktory dosiegnat wszelkich
dziedzin zycia w naszym kraju, nie ominat takze Kosciota, wielorako wply-
wajac na jego polozenie. Skutkiem wojen nastgpit ogromny ubytek lud-
nosci i duchowienistwa. Kosciét ponidst rowniez ogromne straty w sferze
materialnej i administracyjnej. To z kolei zmusito duchowienstwo do zaj-
mowania si¢ odbudowywaniem zniszczonej sieci administracyjno-material-
nej i sitg rzeczy odciggato od zadan duszpasterskich, zwigzanych wowczas
przede wszystkim z wdra-
zaniem reformy trydenc-
kiej. Duchowni, realizujac
soborowe postulaty, w reli-
gijnej edukagji mas skupiali Barokowa
sie wokot podstawowych est etyk am ary]n a

prawd wiary i moralnosci,

azatem uczyli chrzeScijan- pOlSkiCh kazan AIltOI]ngO

stwa katechizmowego. .
zynowicza OF
W tym okresie grun- qul‘ ynowicza O M

tuja si¢ takze religijne tra- (165 8-172 1)
dycje kultury mieszczan-

skiej, chtopskiej i szlachec- 15?%2?2?5% I;;[;Tz?;
kiej, przybierajac na tyle

trwale znamiona, ze swym oddzialywaniem przeszly na nastepne wieki
i w pewnej mierze przetrwaly do dzi§'.

Edukagja religijna, mimo nieznacznego zréznicowania co do poziomu,
byla jednak ta sama dla wszystkich stanéw: zawierala te same tresci i za-
mierzone cele. Procz wdrazanych prawd wiary i zasad moralnych, na dro-
dze kontroli, wszczepiata obowigzkowe praktyki religijne, tym samym je
upowszechniajgc i budzac przywigzanie do nich wéréd rzesz katolikdw.

Polska pobozno$¢ maryjna tego czasu (nazywanego jej ztotym wie-
kiem) z konkretng sytuacjg zycia narodu i Kosciota (kontrreformacja),
ze staraniem o jego odnowe, zwlaszcza w dziedzinie moralnej, z ka-

Danuta Mastalska

1], KLOCZOWSKI, Chrzescijaristwo i historia, Krakéw 1990, 218-219; W. MUL-
LER, Epoka baroku i sarmatyzmu, w: Uniwersalizm i swoistos¢ kultury polskiej,
t. 1, red. J. KEOCZOWSKI, Lublin 1989, 236; D. OLSZEWSKI, Dzieje chrzesci-
janstwa w zarysie, Katowice 1982, 166.
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znodziejstwem, z kultem i duchowoscia, posiadata ogromny walor
duszpasterski?.

1. Estetyka kaznodziejstwa barokowego

Poszczegdlne watki mariologiczne byly obecne w Polsce i dojrzewa-
ly w ciggu wiekow, jednak w swym zasadniczym ksztalcie utrwalily sie
w XVII wieku®. Wiek ten byt zatem znaczacy nie tylko dla poboznosci
maryjnej, ale i dla mariologii. Poniewaz profesjonalna literatura dogma-
tyczna tego czasu prezentowala niski poziom, tym bardziej trudno by wie-
le oczekiwac od tworczosci kaznodziejskiej.

Wraz z upadkiem politycznym Polski w XVII w. i obnizeniem sie po-
ziomu zycia w zasadniczych jego warto$ciach, spada takze poziom kazno-
dziejstwa. Przejmuje ono wiele cech stylu barokowego: przerost formy nad
trescig, stowna ornamentyka, makaronizmy, nasladownictwo, upodobanie
w symbolice (czesto bez zwigzku z treScig wiary) i alegoriach, sztucznych
metaforach, popisywanie si¢ erudycja (bez rzetelnej wiedzy na dany te-
mat), wprowadzanie bajek, anegdot i przytaczanie poganskiej historii czy
literatury. Najpowazniejszym brakiem kazan bylo odejicie od Biblii i pa-
trystyki jako zrodla przepowiadania, a postugiwanie si¢ nimi tylko w for-

% mie ilustracyjnej, luZno przytaczonej do tekstu, czesto w interpretacji zu-
3 pelnie swobodnej, do$¢ czesto niemajacej nic wspdlnego z autentyczng eg-
g zegeza biblijng*. W podobny sposéb korzystano z dziet teologéw (znacz-
a nie czesciej postugiwano sie cytatami wyjetymi z dziet autoréw zachod-
198 nich niz polskich) czy dokumentéw Stolicy Apostolskiej. W uzyciu znaj-

dowaly sie cytaty patrystyczne, catenae, a takze z dziet teologéw, dokto-
réw, sobordw, a nawet z Pisma Swiqtego, tzw. loci communes (powstaty
dla obrony dogmatéw). Byty one dostepne dla wszystkich kaznodziejow,
stad tez mozna bylo spotka¢ w kazaniach réznych autoréw identyczne cy-
taty. Od autora wszakze zalezat ich dobor, komentarz i kontekst, w kt6-
rym zostaly uzyte. Do jego dyspozycji znajdowaly sie réwniez gotowe ob-
razy literackie, egzempla, emblematy, alegorie’. Jak pisze ]. Drob: W tek-
scie kazari nie mniejszq role od Pisma Swigtego odgrywajg obfite cytaty

2 W, EYDKA, Braki i wartosci teologii polskiej, w: Szkice o teologii polskiej, red. S.C.
NAPIORKOWSKI, Poznan 1988, 141-145.

3 W EYDKA, Braki i wartosci..., 144.

* M. MACIOLKA, Charakterystyka polskiej mariologii XIII-XVII wieku, w: Szkice...,
23; T. LEWANDOWSKI, W poszukiwaniu toZsamosci polskiego kaznodziejstwa,
w: Szkice...,77-78, 80.

5 J. DROB, Obraz czasu i przestrzeni w drukowanych zbiorach kazari franciszkariskich
2 XVII wieku, Lublin 1985, mps, A. Bibl. Gt. KUL, 17.



z pism Ojcow i Doktorow Kosciola oraz réznych teologow i komentato-
row Biblii. Niekiedy imwencja autora kazar wyraza sig glownie w stawia-
niu problemu i szukaniu nari najbardziej stosownej odpowiedzi w wypo-
wiedziach roznych komentatoréw. Kaznodzieja jak gdyby tylko scala roz-
proszone fragmenty i dokonuje wiasciwego wyboru. Cale obrazy, przykla-
dy, egzempla, emblematy, symbole i alegorie sq czerpane z teksu kultury,
w szerokim znaczeniu tego slowa, nie zas z indywidualnej wyobrazni i do-
Swiadczenia. [...] Inwencja jest tutaj glownie wy b o r e m dokonywanym
w ramach istniejgcego zespolu wypowiedzi i obrazéuw®.

Ogolnie rzecz ujmujag, jesli chodzi o kaznodziejstwo, w formie kazan
najmocniej uwidaczniajg sie cechy barokowe, czgsto przejaskrawione: ten-
dencja do ostentagji, gra Srodkami wyrazu, zaskakujgce koncepty, powia-
zanie fantastyki, mistyki i poczucia rzeczywistosci, che¢ wywolania wra-
zenia na stuchaczu, pobudzenia uczué, nagromadzenie epitetow, alegorii,
metafor, zawilosci jezykowe, bogactwo Srodkéw ekspresji itp.”.

Tego rodzaju cechy wyr6zniajace barokows estetyke Swiadcza o jej
niskim poziome, o odejsciu od subtelnych, eleganckich form wyrazu XVI
wieku, kiedy to krolowata mgdrosc i szlachetnosc tresci oraz pigkno forny?®,
harmonia sztuki z prostota. Barokowe zanikanie madrosci i pickna uwi-
dacznialo sie wlasnie najbardziej w kaznodziejstwie, naznaczonym znamio-
nami zepsutego smaku estetycznego’. Odnosi sie to oczywiscie takze do
kaznodziejstwa maryjnego obfitujacego w barokowe formy i koncepty.

2. Estetyka maryjna kazan A. Wegrzynowicza OFM

W takim to kontekscie i klimacie kultury baroku pisat i wygtaszat swe
kazania Antoni Wegrzynowicz OFM. Byl on jednym z najlepszych, jak tez
najplodniejszym kaznodziejg tamtych czaséw. Chociaz nie mog} sie catko-
wicie ustrzec przed zwyczajowa juz konwencjg estetyczng epoki, jednak
zachowal znacznie wigkszg wstrzemiezliwo$¢ w stosowaniu jej Srodkéw
wyrazu, niz to czynili inni kaznodzieje.

¢ TAMZE, 18.

7 W, MULLER, Epoka baroku i sarmatyzmu.., 235; A. SAJKOWSKI, Barok, Warsza-
wa 1987, 124; E. POREBOWICZ, Poezja barokowa, w: Barok..., 225; J. BIALO-
STOCKI, Nadludzkie wizje, w: Barok..., 229; R. POLLAK, Problematyka polskiego
baroku literackiego, w: Barok..., 173-175; W. WEINTRAUB, O niektorych proble-
mach polskiego baroku, w: Barok..., 277. 279.

8 1. CHRANOWSKI, Historia literatury niepodleglej Polski (965-17935), PIW, Warsza-
wa 1971, 272, 276, 294.

® TAMZE, 291.
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W podjetym temacie sprobujemy przyjrzec si¢ obecnosci w jego kaza-
niach typowo barokowych form estetycznych. Zatem nie bedzie chodzito
o odpowiedZ na pytanie: w czym ujawnia sie pickno Maryi, ale o poka-
zanie, przy uzyciu jakich Srodkéw wyrazu zostal ,namalowany” Jej obraz
(wychodzimy zatem poza zalozenie, ze Maryja jest piekna, i nie zamierza-
my udowadniad, ze za takg uwaza Ja barok, ale chcemy zwr6ci¢ uwage,
w jakiej formie piekno to zostalo przedstawione w ramach barokowego
estetyzmu). Piekno Maryi mozna bowiem przedstawia¢ w réznych kon-
wengjach. Inaczej ukazywal je np. subtelny renesans, a inaczej barok. Juz
w temacie postawiliSmy pytanie o to wlasnie ,jak” baroku, a odpowiedz
uScidliliSmy do przyktadu kazan A. Wegrzynowicza OFM.

Jego estetyka maryjna ujawnia si¢ w wielu obrazach Maryi, zawigza-
nych z motywami biblijnymi czy po prostu z konkretnymi prawdami ma-
ryjnymi — zdogmatyzowanymi badz nie. Jednak we wszystkich jego kaza-
niach na czolo wybija si¢ obraz Maryi-Oblubienicy Chrystusa'®, nawigzu-
jacy do postaci oblubienicy z Piesni nad piesniami (nawigzania do tej ksiegi
biblijnej s3 obecne nie tylko w kazaniach tej epoki). Jej strj i wyglad wy-
raza rézne cnoty, faski i przywileje maryjne. Tak jak wspomniana oblubie-
nica przed za$lubinami obmyta si¢ i namascita drogimi olejkami, podobnie
Oblubienica Chrystusa — Maryja — poczyna sie w pierworodnej czystoSci,
niewinnosci, jak tez jako ,namaszczona” najdoskonalszymi taskami'!.

Jeszcze przed ,zaSlubinami” byta Maryja ,,strojna”, ozdobiona roz-
licznymi taskami, dopiero jednak podczas godéw szczyci si¢ swym naj-
wickszym Klejnotem — Synem: albowiem wszelka ozdoba, okrasa, kto-
rg Ona wszystkie inne stworzenia na niebie i ziemi przewyzsza, poczgtek
SwWoj majq z tego samego, Ze stala si¢ Matkg Jezusowg". Cale swe pickno
i wspanialo$¢ ukazuje Oblubienica Baranka podczas aktu zaSlubin, czyli
W tajemnicy Zwiastowania'.

Oblubieniec Niebieski — Chrystus, podziwia i wychwala piekno swej
Oblubienicy Maryi (podobnie jak Salomon wyslawial pickno oblubieni-
cy z Piesni nad piesniami). Przede wszystkim podziwia Jej doskonale — za-
réwno zewnetrzne, jak i wewnetrzne — akty i intencje, a takze Jej modli-
twy, nabozenstwa, petne mitosci wychwalanie Boga (ktére az ,,przeraza-
lo” serca stuchajacych)™.

10 A, WEGRZYNOWICZ, Gody Baranka Apokaliptycznego albo kazania na uroczy-
ste swigta Pana Jezusowe, Najswietszej Panny i Swigtych Bozych napisane, Krakéw
1711 [odtad: G; w zbiorze tym wystepuja tylko liczby arabskie oznaczajace numer
kazania], 1, 254.

MG 1,254-255.

2.G8,367.

BGS,319.

4 G6,341-342; G 9, 385.



Oblubienica Baranka, zwigzana z Nim we wszystkich Jego ziemskich
misteriach, nie odstepuje Go takze pod krzyzem, lecz stoi pod nim grubo
narzucona Zatobg jako Bolesna Oblubienica®.

Juz przy ,,akcie Slubnym” Oblubienica Baranka zostata hojnie obdaro-
wana przez Oblubienica, lecz dopiero jako Wniebowzieta odbiera posesje
na dobra wiecznej chwaly i na czgstke najlepszg blogostawierstwa wzgle-
dem duszy i ciala'®. Zadlubiona Oblubieficowi-Synowi Bozemu w tajemni-
cy macierzynistwa wigze si¢ z Nim jeszcze mocniej, gdy wstepuje do Jego
domu na gody, ktorych ,bedzie zazywaé” na wieki'.

Mimo ze nawigzania do Piesni nad piesniami nie stanowia autentycz-
nej egzegezy biblijnej 1 ograniczajg sie glownie do tytulu ,,Oblubienica”, za-
prezentowany przez Wegrzynowicza obraz Maryi-Oblubienicy zachowuje
pewien umiar estetyczny. Chociaz Autor bazuje tu najbardziej na wilasnej
wyobrazni, niemniej eksponuje istotne prawdy maryjne, dotyczace Jej re-
lacji z Synem 1 wyplywajace z niej wyjatkowe pickno duchowe Maryi.

W malowaniu obrazu Maryi Niepokalanej A. Wegrzynowicz uzywa
wielu metaforycznych okreslen. Juz same tytuly kazan brzmia nastepuja-
co: Luminare luminarum, Templum Novi Salomoni, Electio ab aeterno,
Paradisus Novi Adami, Nova bella, nova trophea, Punctum canonizatum,
Baptismus praezervativus, Thermae Sponsae.

Wedtug o. Antoniego, imie ,,Maria” ma wymowe symboliczng, wska-
zujacy na tajemnice Niepokalanego Poczecia. Powolujac si¢ na Hieronima,
Bonawenture, Piotra Damiana, Jana Gersona, tlumaczy je jako: ,,O$wie-
cona, osobliwa Gwiazda”, ,,Gwiazda morska” (kt6ra nie stracita nigdy
$wiatla taski), ,,Pani” oraz ,,Morze” (ze wzgledu na petnie wszelkich task
w Maryi). Sam za$ interpretuje je (odwolujac sie do Piesni nad piesniami)
jako ,,Olejek, mas¢ pachngca”, a takze (w nawigzaniu do starozytnego
zwyczaju wladcow perskich — pieczetowania, zastrzegania dla siebie nie-
ktorych wod) ,,Aqua Virgo”. Z tego ostatniego wywodzi jeszcze nastep-
ne: ,,Studnia Krélewska” (bo Chrystusowa — przez Niego zapieczetowa-
na), a takze ,,Fontanna” wyplywajaca z najwyzszego zrédia Libanu (czyli
Chrystusa).

Wegrzynowicz odnosi do Niepokalanej takze inne metaforyczne okre-
Slenia i epitety, np. ,,Jutrzenka-Aurora”, ,nowa Gwiazda, jeszcze w oblocz-
ku”, ,,Jutrzenka, Storice, Miesiac”. Wskazujac na Chrystusa, ze wzgledu na
ktérego otrzymata przywilej Niepokalanego Poczecia, nazywa Jg ,,Pierwo-

15.G 4,301-302.
16.G7,349-351.
17 TAMZE, 412.
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rodng Corka Krwi Chrystusowej”*®, ,,Rajem Nowego Adama”, ,,Przybyt-
kiem Nowego Adama”, ,,Rajem nieSmiertelnosci”, w ktdrym jest szcze-
pione Drzewo Zycia”, »Rajem panienstwa”, ,,Chrystusowym Przybyt-
kiem nowego stworzenia”, ,,Kosciolem Bozym, Kosciolem Nowego Sa-
lomona” (utworzona na gérach swigtobliwosci), ,,Przybytkiem Najwyz-
szego”, ,,Okiem Niebieskiego Oblubienca”, ,,Rachelg” (jak dom Racheli
byl ocalony dzieki Jozuemu, ktéremu spuscita sznur i wpuscita do domu,
tak Maryja ocalala od powszechnej, grzechowej spuscizny, bo przyjela do
swego ,domu” Syna Bozego — godzac si¢ na Weielenie —i dzieki Jego za-
stugom otrzymata przywilej Niepokalanego Poczecia.

Krakowski Reformata postuguje sie takze metaforami, na wyrazenie
zwiazku Niepokalanej z Bogiem Ojcem oraz Duchem Swietym. Nazywa Ja
wiec ,,Okiem Opatrznoéci™, ,,Oblubienica, Corka i Siostra Ducha Swie-
tego”, ,,Najszlachetniejsza Corka Ojca”, ,,Corka Krolewska”. Duch Swie-
ty, ktory jest ,,patajgcym Ogniem mitoéci”, napelniwszy Maryje swa ,,mi-
loscig ognista” sprawil, ze juz w pierwszej chwili swojego istnienia, przy
Niepokalanym Poczeciu wdzigczne kadzenie prosto ku niebu, najdosko-
nalszym aktem milosci, dusza Jej swigta wydala*'. Z teologicznego punk-
tu widzenia, rzecza wartoSciows jest uwidacznianie zwigzku Maryi z Du-
chem Swietym, ale zastosowane okreslenia sa zbyt hiperboliczne. Znaj-
duje sie tu réwniez oczywista przesada w twierdzeniu, ze juz w momen-
cie poczecia Maryja skierowata ku Bogu akt mifosci.

Oproécz wymienionych tytuléw o. Antoni nadaje Niepokalanej jesz-
cze nastepujace: , Nieskazitelny Ogrod”, ,,Swiete, Nieskazitelne Drzewo”;
jako zwyciezczynie nad nieprzyjacielem-szatanem nazywa Ja ,,Drugg Jaela”
(zwyciezajacy Sisere) i njedyna Bryleczkg w catej przekletej ziemi” (zacho-
wang od grzechu pierworodnego). Niepokalang oznacza Niewiasta try-
umfujgca na glowie smoka — szatana. Mamy tu zatem zarOwno znane ty-
tuly, jak i zapozyczenia od innych autoréw, co stanowi typowo barokowa
ceche. Jakkolwiek obraz Maryi nie zostal tu przerysowany, lecz ukazany
z umiarem, a przytaczane metafory przyblizaja glebie tajemnicy Niepoka-
lanego Poczecia, mimo to widoczny jest takze barokowy konceptyzm. Od-
niesienia biblijne mieszczg si¢ jedynie w luznych skojarzeniach, bez istot-
nego zwigzku z tajemnicg Niepokalanej.

18 Za $w. Bernardem.

¥ Za $w. Grzegorzem Cudotworcg.

20 Za Ryszardem z klasztoru §w. Wawrzynica.

2 A. WEGRZYNOWICZ OFM, Melodia sw. Kazimierza, krélewicza polskiego, albo
piesi ,Ommni die” o Najswigtszej Pannie Maryi, kazaniami chwale Najswigtszej Pan-
ny oraz potrzebne nauki, zamykajgcymi, ozdobiona, Krakoéw 1704 [odtad: M; licz-
ba rzymska oznacza odpowiednig cze$¢ zbioru, za$ arabska kolejny numer kazania
w danej czesci], 11 6, 70.



Z tajemnicg Bozego macierzynistwa taczy Wegrzynowicz tytuly na-
stepujacych kazan, przeznaczonych na swigto Zwiastowania badz tez Na-
rodzenia Panskiego: Palma florens et fructifera, Mater pulchrae dilectionis,
Calculus Ignitus, Sigillum Cancellariae Caelestis, Sacrarium timoris Divi-
ni, Glaudius solvens nexus Gordios, Virga Jesse et Salutifera, Decor Gena-
rum Sponsae, Obiectum pulcherimum Dei parens, Terra Benedicta, Co-
rona celsitudinis.

Bogurodzicg nazywa ,,Przybytkiem Nowego Adama”, ,,Kosciolem Bo-
7ym”, ,,Niebieska Koncha” (kryjaca w sobie Perle), ,,Swiatynia Jerozolim-
ska” (bo ogarneta w sobie Swietego nad $wietymi — Syna Bozego), ,,Kar-
t3”, na ktérej Bog wypisat liczne faski, a wreszcie podpisal na Niej Stowo
Przedwieczne, za§ Maryja przycisnela pieczec przez stowo fiat”, ,Mat-
ka pieknej Mitosci” (Bozej), ,,swietym Drzewem” (rodzacym Owoc przy-
wracajacy nam zycie), ,,Krysztatowg Latarnig” (cho¢ sama piekna, piek-
niejsza jeszeze dzieki Swiathu w Jej wnetrzu — Synowi Bozemu)?, ,,Blogo-
stawiong Ziemia” (zawierajaca w swym wnetrzu drogi Skarb — Syna Bo-
7ego), »,Matka Stworzyciela”, ,,Matka Rodzacego”, ,Wschodem Wscho-
dzacego”, ,,Zrodlem Zrodia Zywego”, ,,Poczatkiem Poczatku™, ,Winni-
ca Syna Bozego™, ,,Oblubienicg Salomonowa trzymajaca w reku balsa-
mowg Apteczke (Chrystusa)™®, ,,Krzestem” (bo nosita na ziemi Syna Bo-
7ego), »,Najtaskawszg Owieczky” (ktéra nam porodzita Baranka), ,,Nie-
bieskg Drabing” (po Niej Bog zstapil z nieba), ,,Studnig”, ,,Cysterng Be-
tlejemska” (wypuscita ze swych wnetrznosci zywe Zrodlo).

Podobnie jak wczesniej, takze w obrazie Bogurodzicy bogata metafo-
ryka uzytych w odniesieniu do Niej okreslen poglebia zrozumienie i prze-
zycie tej tajemnicy. Niemniej nie wszystkie z nich znajduja sie na tym sa-
mym poziomie estetycznym —s3 na przyklad wsréd nich piekne okresle-
nia Maryi —jako ,,Matki picknej Mitosci” czy tez patrystyczny tytut ,,Naj-
taskawsza Owieczka”, ale tez malo wyszukane, jak: ,,Cysterna Betlejem-
ska” czy ,,Krzesto”.

W piekny sposéb Autor wyraza swéj podziw dla wiary Maryi w cza-
sie Zwiastowania i umiejetnie odmalowuje dramatyzm tego wydarzenia,
kiedy to niebo wraz z ziemig zamiera w oczekiwaniu na odpowiedz Ma-
ryi. Niemniej, zaraz potem ulega przesadzie, w dziwacznym twierdzeniu,
ze w chwili Zwiastowania cale powietrze wokdt domu Maryi byto wypel-
nione aniotami, ktorzy ,,przykrzyli si¢” Jej, proszac o zgode®.

22 Autor idzie tu za Wincentym Fereriuszem.

2 Cztery ostatnie tytuly powtarza za §w. Piotrem Damianem.

24 Wegrzynowicz nawigzuje tu do krélewskiego zwyczaju (jak sam wyjasnia): Jesli krol
skosztowal owocdw z jakiej§ winnicy, juz cata winnica byta jego.

% Jest to analogia do namaszczania sie przez oblubienice z Piesni nad piesniami.

2% MII 9, 95.
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Jako Dziewica, Maryja poczela sie ,,z rosy” Ducha Swietego, czyli
»w calosci panienstwa swego”. Porownanie mogloby wydawac sie pick-
ne, gdyby nie bylo bezsensowne (w ten sam sposéb poczynaja sie wszyst-
kie inne dziewczynki). Tajemnice dziewiczego macierzynstwa Maryi
0. Antoni wyraza nastepujacymi metaforami: ,,Ziemia paniefiska” (bo uro-
dzita w calosci paniefistwa), ,,Palma” (poniewaz drzewo palmy zachowu-
je jednoczesnie i kwiat i owoc)?’, ,,Cudowna mistyczna Gwiazda” (poro-
dzita Syna Bozego tak jak gwiazda rodzi promien — bez najmniejszego jej
naruszenia), ,,Krzak Mojzesza” (cho¢ ptonal, nie mogt sptonad), ,,Runo
Gedeona” - jak runo pozostaje suche, nawet gdy spadnie na nie woda, tak
Maryja Przyjeta ,,Niebieskg Rose” — Syna Bozego — bez wszelkiego gwal-
tu wstydu panieriskiego®, ,Niebieska Koncha” (po urodzeniu Perty Ma-
ryja stala sie jeszcze piekniejsza).

W przedstawianiu obrazu dziewiczej Rodzicielki Autor nie sigga do
wielu metafor, lecz skupia si¢ nad teologicznym uzasadnieniem tytutu ,,za-
wsze Dziewica”.

Podobnie jak w ogble w kazaniach maryjnych okresu baroku, tak
iu Wegrzynowicza najwiecej miejsca zajmuje symbolika zwigzana z obra-
zem Maryi-Opiekunki: Milosiernej, Po$redniczki, Oredowniczki, Wspo-
mozycielki, Matki itd.

Nazywa zatem Maryje tradycyjnym imieniem: ,,Krélowa i Matka Mi-
losierdzia” i obdarza wieloma innymi, jak: ,,Niezbrodzone Morze mitosier-
dzia” (z ktérym wychodzi ku ludziom), ,,Podskarbina skarbow mitosier-
dzia Bozego”, ,Iron taski” (z ktorego dostepujemy mitosierdzia Bozego),
,»Kosciot Piotrowy” (rozporzadza ,.kluczami milosierdzia Bozego”).

Zatem mamy tu podobna, jak dotad, metaforyke (i oderwang od Bi-
blii), jak tez barokowg przesade w obrazie Maryi rozporzadzajacej klucza-
mi Bozego Milosierdzia.

Nastepnie Maryje-Posredniczke obdarza tradycyjnymi tytutami, jak:
»Mediatrix”, ,Reconciliatrix™?, ,Matka zyjacych” (to imie nalezalo sie
Maryi, a nie Ewie), a takze innymi: ,,Cdreczka ojca Adama i matki Ewy”
(z Jej narodzenia majg si¢ radowad)*, ,Matka calego $wiata, wszystkiego
stworzenia”, ,,Matka odrodzenia wszystkich™', ,,Matka zbawienia, odro-
dzenia z grzechu pierworodnego™?, ,,Centrum samego Boga” (bo nosi-
ta Syna Bozego)®, ,,Niebieskie Centrum” (ktdre ciggnie za soba ludzi do

%7 Za $w. Piotrem Damianem.

BMII 12, 132,

2 Te dwa tytuly s3 stosowane w teologii.

30 Za $w. Bernardem.

31 Te dwa tytuly za $w. Anzelmem.

32 Za Ryszardem z klasztoru $w. Wawrzynca.
33 Za Alojzym Novarinim.



Boga), ,,Centrum wszystkich ludzi na $wiecie™*, ,,Arka Boza” (jak dzie-
ki arce odniesiono zwyciestwo nad Filistynami, tak przez Maryje zwycig-
stwo nad szatanem)*®, ,mistyczna Rozdzka Jessego Salutifera” (przynosza-
ca zbawienie pokladajagcym w Niej nadzieje), ,,Mur i Wieza” (to skuteczne
posrednictwo, potezna i bezpieczna obrona), ,,Bujna Oliwa” (bo jest nasza
szczegblng nadziejg, ktdra oznacza oliwa, za$ jej thustos¢ to symbol zyczli-
wosci Maryi i Jej ochoty do spieszenia z pomocg; symbolem tej zyczliwo-
Sci i ochoty jest takze choragiew lub ob6z wybornego zolnierstwa), ,,Naj-
madrzejsza, najbieglejsza i najdostojniejsza Gospodyni Niebieska; Gospo-
dyni Niebieskiego Gospodarza” (bo chcial, bysmy wszystko mieli przez
rece Maryi)*, ,,Gospodyni zlotego zniwa mitosci Bozej”, ,,Spizarnia mi-
tosci Bozej”, ,taskawa Gospodynia”, ,,Studnia Betlejemska zbawiennej
wody” (posilajacg pobozne dusze), ,,Piwniczna calej Tréjcy Przenajswiet-
szej” (udzielajaca nam zbawiennego wina mitosci), ,,mistyczny Ksiezyc”
(szybciej spieszy nam z pomocg niz Stonice-Chrystus, bo storice to ,,pla-
neta” o wigkszych, a zatem wolniejszych obrotach)*’, ,,Morze” (po kt6-
rym plyniemy do portu szczesliwej wiecznosci), ,,Kosciol zamkowy™ (jest
obrong przeciw nieprzyjaciotom duszy), ,,Signum contra profundum in-
ferni” (cate pickno ma pod stopami — Jej figurg jest apokaliptyczna Nie-
wiasta z ksiezycem pod nogami: ksiezyc oznacza glupiego, a najglupszy
jest szatan; taka figurg jest takze Niewiasta, zwyciezczyni smoka-szatana;
zapowiedzig Maryi jest rowniez kobieta, ktora zabita Abimeleka spusz-
czonym z muréw kamieniem — Maryja zmiazdzyla glowe szatana Kamie-
niem-Chrystusem).

Sam sposob obrazowania nie rzni si¢ od dotychczasowego (jest spo-
ro niezbyt pieknych, potocznych metafor). Wéréd obrazéw znajdujg sie
takie, ktdre odznaczajg si¢ nie tylko barokowa przesada, ale tez niepra-
widlowym teologicznie ujeciem, na przyklad wyjasnienie znaczenia me-
tafory ,,mistyczny Ksiezyc” traci chrystocentryczng perspektywe. Nato-
miast w okresleniu ,,Gospodyni Niebieskiego Gospodarza” ttumaczenie,
ze Chrystus chcial, bySmy wszystko mieli przez rece Maryi, nie ma uza-
sadnienia w Zrodtach teologii — jest pobozng fantazjg, pomystowoscia Au-
tora (czego nie przekreslaja cytaty wezesniejszych autoréw, zasymilowane
w ramach barokowego konceptyzmu).

34 Za Ryszardem z klasztoru $w. Wawrzyfica.

35 Por. J.T. MACIUSZKO, Symbole..., 139. 160.

3¢ Najprawdopodobniej tytut ten pochodzi od Bernarda z Clairveaux. Stwierdzenie,
ze Bog chcial, by wszystko przechodzito przez rece Maryi stanowi pewng teologicz-
ng przesade. Nie ma zadnego potwierdzenia co do tego w zrddlach teologicznych.
Czym innym jest (poprawne) twierdzenie, ze nie ma takiej faski, ktéra nie mogtaby
przejs¢ przez Jej rece.

37 Jest to najzupelniej swobodna interpretacja.

Barokowa estetyka maryjna polskich kazaf Antoniego Wegrzynowicza OFM (1658-1721)

205



Danuta Mastalska

206

Opiekujaca si¢ ludzmi Maryje o. Antoni nazywa ,,Matkg grzesznego
i Sedziego, Krola i wygnanca™?, ,,Matka kochajaca nasze zbawienie”, ktdra
opisuje nastepujgcymi metaforami: ,nasze Odetchnienie” — zwlaszcza de-
sperujacych (ludzie umacniajg sie Jej opieka, jak powietrzem), ,,Niebieska
Jutrzenka” (uprasza skuteczne taski u Boga uciekajagcym si¢ pod Jej pro-
mienie), ,,Olejek Samarytanina” (ktéry wlal na poranionego)®, ,,Mistycz-
ny Jordan”, ,Lekarka”, ,,Mistyczna Apteka” (czterech ostatnich wyrazen
uzywa w znaczeniu skutecznej pomocy Maryi w potrzebach zaréwno cia-
fa, jak i duszy), ,,Niebieskie Philtrum” (tlumi nieczysta mitos¢), ,,Heroina
Niebieska” (trzymajaca w reku miecz do rozcinania $wieckich wiezéw dla
zakonnikéw), ,Wieza Dawidowa” (petna ,,ratunkéw wojennych” w poku-
sach zagrazajacych zakonnikom), ,,Zrédlo” (zwyczajnych lask, ktére wy-
$wiadcza wszystkim), ,,Studnia” (szczegblnych i glebszych fask, jakimi ob-
darowuje swych czcicieli)*, ,,Drzewo Oliwne” (Kosciolowi trudzacemu
sie w drodze do nieba dodaje ,,0leju” — pociech duchowych), ,,Skrzynia
Boza” (udziela ducha nabozefistwa), “Niebieska Podkomorzyna z klucza-
mi” (w czasie odpustu Porcjunkuli otwiera brame pokuty), ,,Brama Wod-
na” (pomaga doj$¢ do zalu za grzechy i tez skruchy), ,,Naczynie petne nie-
bieskich specjatléw dla grzesznikéw™ (pochodzacych z Jej zastug, ktorych
udziela podczas odpustu), ,,CzeSniczka” (w czasie odpustu czestuje swymi
owocami — zashugami), ,,Raj, z ktdrego wyplywajg cztery rzeki” (oznacza-
jace opieke Maryi: rzeka Giszon oznacza milosierdzie Maryi wobec dusz
w czy$éeu, poniewaz rzeka ta oplywa goracg kraine, a zarazem ,,okopcia-
13”, co oznacza czysciec; rzeka Tygrys oznacza mitos¢ Maryi wobec dusz,
ktore pod swg opieka wprowadza do nieba; rzeka Eufrat, ktorej nazwa
znaczy ,,zakurzony”, oznacza opieke Maryi nie tylko nad zyjacymi, ale
i konajacymi; rzeka Piszon wskazuje na taskawos¢ Maryi wobec grzeszni-
kéw, za ktérymi nieustannie wstawia si¢ do Boga)*!. Pomoc i opieke Ma-
ryi nad nami o. Antoni nazywa ,,naszym cieniem” i przyrownuje do nie-
zwyklych istot z Ksiggi Ezechiela, u ktorych kazde skrzydlo mialo swo-
ja reke lub kazda reka skrzydto (podobnie rece Maryi — Jej pomoc w na-
szym zbawieniu jest niezmiernie szybka), a takze do storica, ktore dociera
do wszystkich zakatkow ziemi.

38 Za Bernardem z Clairvaux.

39 Za Ryszardem z klasztoru §w. Wawrzynca.

40 Wezesniejsze, jak i obecny tytul pochodza réwniez od Ryszarda z klasztoru $w. Waw-
rzyhca.

# Nazwa pochodzi od Bazylego z Seleucji, a poszczegblne wyjasnienia takze od Bedy
Czcigodnego i Eskobara y Mendozy, cho¢ trudno je uznaé za logiczne i trafne.



Uzyte tutaj alegorie, metafory i epitety takze nie bazuja na Biblii czy
teologii. Wiele z nich to luZne skojarzenia stuzace raczej jako jezykowe
ozdobniki i s3 wyrazem barokowego konceptyzmu.

Maryje bedacg wzorem i nauczycielka maja obrazowaé nastepujace
okreslenia: ,,Nieprzystepna Géra” (bo gesto ,,zaro$nieta” cnotami — z Niej
Kosciét czerpie nauke jak z akademii, ktére tworzono w lasach), ,,Otwarta
Akademia Niebieskiej Madrosci”, ,,Akademia Kosciota Chrystusowego”,
»Mistrzyni Apostotow”, ,,Paniefiski Lichtarz” (o$wiecajacy wszystkich $wia-
tlem Bozym), ,,Jasna Wieza”, ,,Ognista Wieza” (oSwieca znajdujgcych sie
w ciemnosciach i pokusach), ,,Mistrzyni niebieskiej kapeli” (uczy modlitwy
i dobrych obyczajow), Pulchra ut Luna, Electa ut Sol (pickna jak ksiezyc,
wybrana jak sfofice) — rozprasza swym Swiatlem ciemnodci i Swieci nawet
w nocy, ,,Akademia do nauczania wszelkiej prawdy”, ,,Mistrzyni i Inspek-
tor” (kierownik duchowy), ,,Géra gruntowna” (na wychowanie malucz-
kich), ,,Gora tlusta i urodzajna” (nasycajaca chlebem doskonatym).

Jako wz6r do nasladowania jest Maryja ,,Orlem” (wzbija si¢ wysoko,
by zacheci¢ do nasladowania Jej cnét), ,,Zwierciadlem skromnoéci”, ,,Mi-
styczng Arka ozdobiong ztotem i okryta zastong” (zloto oznacza najwyz-
sze akty mitoSci ku Bogu, za$ zastona — wlosienice, ktéra Maryja, zdaniem
o. Antoniego, nosita na swym ciele dla umartwienia). Usta Maryi to: ,,pla-
ster miodu”, w ktérym znajduje si¢ miéd i wosk — ,,materia $wiattosci”
(wyjaSniala i uczyla prawdy), ale takze ,,karmazynowy sznur” (oznacza on
wielka szczero$é i statos¢ w stowach). Mamy tu, podobnie jak przedtem,
metaforyke malo uzasadniong, a nawet do$¢ dziwaczna, jak na przykiad
w okresleniu Maryi ,,Nieprzystepng Gorg”, ,,Paniefiskim Lichtarzem” czy
takze w twierdzeniu, ze Maryja nosita wlosienice.

Maryja Wniebowzieta to ,,Bazylika” (stangta miedzy aniotami i $wie-
tymi w niebie jako ,,czlowiek szczyry”, w pelni uwielbienia duszy i ciata),
»Kosciot Zamkowy” (jako obrona przeciw nieprzyjaciolom duszy), ,,Ko-
Sci6t Katedralny” (w Niej Bog zalozyt sobie osobliwg rezydencje), ,,Ko-
Sciolem Piotrowym” (rozporzadza kluczami mitosierdzia Bozego).

Ojciec Antoni, wykazujac ponownie barokowg tendencje do przesady,
mowi réwniez o Wniebowzietej, ze zasiadla Ona tron chwaty na prawicy
Syna swego* (w biblijnym sensie zasiadanie po prawicy oznacza réwno$é
w godnosci; Syn Bozy zasiada po prawicy Ojca, gdyz jest z Nim rowny
co do Bostwa, czego jednak nie mozna powiedzie¢ o Maryi). Powtarza
jeszcze raz, ze Maryja zasiada po prawicy Syna, a nawet wiecej, bo tak-
ze Bog ,pozwala Jej majestatu” po swojej prawicy. Nadto Bog nie tylko

2 MI12,129-130; G 9, 383.
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korong chwaty i blogostawieristwa koronuje [Maryjel, ale tez berfo swo-
je oddaje: berto Boze, znaczy ,,Ommipotentiam Dominium Dei”. Wszech-
mocne panowanie, jurysdykcje nad wszystkim, te dzis odbiera Panna Prze-
nasw.®. Postugujac sie dalej hiperbola w malowaniu obrazu Maryi, We-
grzynowicz pisze, ze wladza Wniebowzigtej Krolowej nie jest takze ogra-
niczona w czasie, lecz trwa przez calg wiecznosé. Tego ,,berla, rzadow,
paristwa” i wszelkiej wladzy udziela Jej cata Trojca Swieta: kazda z osob-
na Tréjcy Przenasw. Osoba ustgpuje, albo przynajmniej przypuszcza Pan-
ng Przenasiw. Wniebowrzigtg do rzqdow wszechmocnosci swojef**. Ta sama
przesada znajduje sie w twierdzeniu, ze Maryja Wniebowzieta ma pod wia-
dzg Boga. Stad tez: wszystko to, co [Maryja) zechce, co pomysli i na zie-
mi, i na niebie, koniecznie stac si¢ musi, chocby sig sphery niebieskie mie-
szac, trzaskac i biegi przyrodzone psowac mialy® — przesada ta przekracza
juz poniekad granice ortodoksji.

Gdy chodzi o Maryje, kt6rej oddawana jest cze$é, Wegrzynowicz na-
zywa Ja ,Stoficem” (jest Panig wszystkich godzin dnia, w ktérych nale-
zy Ja stawid) i ,,Ksiezycem” (jako Pani godzin nocnych), za$ nabozenistwo
do Maryi to ,,stol, ktéry stat przed Arka Przymierza” (winno ono by¢ co-
dziennym positkiem). Ponadto do Arki Przymierza nie mégt sie zblizyé
nikt ,,nieczysty” — Maryja jest taka wiasnie Arkg Przymierza (nie jest Jej
mile nabozenistwo do Niej, jesli nie jest ztaczone z dobrym zyciem).

Zapowiedzig Maryi Szkaplerznej jest Oblubienica z Piesni nad pie-
Sniami ubrana w zlocistg szate, ktora z kolei oznacza szkaplerz. Symbolicz-
ne znaczenie maja takze wstegi u sukni Oblubienicy: purpurowa oznacza
wszelkie modlitwy, jakie Maryja zanosifa ku Bogu i ktérych uczy swych
czcicieli; niebieska — to obietnica task niebieskich, zwlaszcza taski wieczne-
go zbawienia dla tych, kt6rzy nosza szkaplerz; jasnobiata — oznacza przy-
wilej sobotni*. Maryja Szkaplerzna to takze ,,Rebeka”, ktora ubrata Jaku-
ba w szate, dzigki ktérej Izaak mu poblogostawil (Maryja pozyskuje blo-
gostawienistwo dla bractwa szkaplerznego u Izaaka-Chrystusa).

Maryja Rézancowa — to ,krolowa Estera”, a dworka podtrzymuja-
ca jej szate to przede wszystkim bractwo rézancowe (jego zadaniem jest
staranie o szaty Krolowej, za$ szatg Maryi jest Jej chwala, czyli modlitwa
rézancowa tego bractwa). Ojciec Antoni nazywa rézaniec ,,purpurowym
goscincem” i ,,purpurowym dywanem” (po ktérym odmawiajacy go, maja
tatwe dojscie do Chrystusa i Maryi) i ,lectulum floridum” (nabozenstwo

$MI17,182.

4 TAMZE, 187.

$ M117, 189-190. Wiadza Maryi zatem — zdaniem Autora — jest poniekad wieksza
niz wladza Boga, gdyz Bog nie moze by¢ swoim wlasnym poddanym.



rézancowe jest dla cztowieka ,,smacznym spoczynkiem na rézanym 16-
zeczku”), a takze ,,lekarstwem chrzescijaniskim (przywraca zdrowie duszy).
Bractwo rézaficowe to ,ziemscy Serafini” (powtarzajg bez korca te samg
modlitwe), ,mlodzieficy w piecu ognistym” (gdy odmawiajg cz¢S¢ bolesna)
i ,,rzesza uwielbionych w niebie, $piewajacych Alleluja” (zamiast ,,Alleluja”
Spiewajg Ave Maria, ,najsmaczniejsze” dla Maryi). Pozdrowienie anielskie
to ,tarcza nieprzebita™, ,,palac i zamek Trojcy Przenaj$wictszej™® i ,,luk
oraz strzala zabijajgca nieprzyjaciot™. Odmawiajacych rézaniec o. Anto-
ni nazwal ,,gynaeceum Mariae”, Jej ,,fraucymerem, kompania”.

Ponownie w metaforyce tej wiecej barokowego konceptyzmu, niz
stosownego uzasadnienia.

W samym sposobie uzywania w alegorycznym, symbolicznym zna-
czeniu okreSlen czy tytuléw maryjnych A. Wegrzynowicz rozni si¢ nieco
od innych kaznodziejéw i tworcow jego czaséw, wykazujac na og6t (ale
nie zawsze) wicksza wstrzemiezliwo$¢ w malowanych przez niego kazno-
dziejskim stowem obrazach Maryi i stosowanych wobec Niej okresleniach.
Niemniej autentycznie barokowa przesada pojawia si¢ rowniez u niego.
Mozna powiedzieé, ze w prezentowaniu obrazu Maryi ziemskiej zacho-
wuje wlasnie wspomniany umiar, ale obraz ten jak gdyby przetamuje sie,
gdy zaczyna méwic o Maryi Wniebowzietej, znajdujacej sic w chwale nie-
ba. Jakkolwiek w obu przypadkach, jedynie w mniejszym lub wiekszym
stopniu, idzie za powszechnym nastawieniem epoki i jej estetyka, wyraza-
jacymi sie w mnozeniu tytuléw (czesto zaskakujacych czy tez bez logiczne-
go uzasadnienia) dla podkreslenia wyjatkowego miejsca czy roli Maryi*°.
Dochodzac do przesady, wychodzit jednak naprzeciw oczekiwaniom shu-
chaczy i mozna przypuszczal, ze w ten sposob stuzyt wzrostowi ich wia-
ry i poboznosci.

Jak sam Wegrzynowicz zaznacza we wstepach wielu kazan, ich ce-
lem jest wygloszenie panegiryku na cze$¢ Maryi. Niekiedy wprost nazy-
wa swe kazania panegirykami. Panegiryczne mowy rozbrzmiewaly w cza-
sach baroku wszedzie: na ucztach, chrzcinach, zareczynach, weselach, po-
grzebach, powitaniach krola czy innych dostojnikéw;, przy obejmowaniu
urzedéw, podczas sejmikow czy sejméw*!. Zwyczaj schlebiania sobie na-

4 Do przywileju szkaplerza zostal dodany przywilej sobotni przez Jana XXII w bul-
li tzw. sobotniej Ex clementi z 3 marca 1322 (méwiacy o tym, ze ci, ktorzy nosza
szkaplerz, p6jda do nieba w najblizsza sobotg po $mierci).

47 Za §w. Anzelmem.

4 Za $w. Bernardem z Clairveaux.

4 Za $w. Bazylim.

30 Por. J. T. MACIUSZKO, Symbole..., 164.

51 Por. T. CHRZANOWSKI, Historia literatury..., 276. 446; R. POLLAK, Problema-
tyka..., 271-274.
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wzajem (nawet jeSli wychwalany zastugiwat na pochwaly) wtargnat za-
réwno do zycia towarzyskiego i panstwowego, jak i koscielnego. Taki ro-
dzaj przemawiania rozlegat si¢ takze z koScielnych kazalnic*. Sztuka wy-
mowy w konwengji barokowego estetyzmu wzbudzata podziw prostych
ludzi i wielkich pan6w; a rownoczesnie zyskiwata dla méwcy otwarcie ich
LSumystow i serc™3. Nic zatem dziwnego, ze takze w tej konwengji wygla-
sza swe kazania o. Wegrzynowicz, mozna by wprost powiedzie¢: nie ma
innego wyboru. Nie brak w kazaniach krakowskiego Reformaty takze in-
nych cech barokowego estetyzmu. Niejednokrotnie w przedstawianym ob-
razie dla wyolbrzymienia wielkosci przywilejow lub wyniesienia Maryi po-
stuguje si¢ hiperbola™. Jego ulubionym Srodkiem stylistycznym sg alegorie
i bardzo bogata symbolika maryjna, uwidaczniajaca sie przede wszystkim
w tytulach i okreSleniach maryjnych oraz tytutach kazais. Rozmitowa-
nie w alegoriach i symbolice maryjnej to takze typowa cecha kazan epoki
baroku*®. Ponadto w uzytych w symbolicznym znaczeniu tytutach maryj-
nych franciszkanski Kaznodzieja przejawia ogromng pomystowos¢ (kon-
ceptyzm)*’, nie powtarza niemal nigdy tych samych tytuléw i okreslen,
lecz wynajduje wcigz nowe w kazdym nastepnym kazaniu®®. Postugujac
sie z barokowym rozmachem réznorodnymi §rodkami wyrazu czy obra-
zowania, gubi czasem logike mysSlenia, oparcie w Zrodlach wiary, a nawet

32 R. POLLAK, Problematyka..., 273.

53 TAMZE, 272. Dalej czytamy: Bylo w tym rozgadaniu wiele barokowego sztychu,
pustych form i przerazajgco malo jakichs tresci, jakichs wartosci, ktére gdzie indziej
o obliczu tego prgdu decydowaly. [...] Z tego bogactwa to i owo dostawalo si¢ do
nas w okruchach, w przekladach, w nasladownictwach — sporadycznie, przypadko-
wo albo w wyjgtkowo sprzyjajgcych okolicznosciach. Natomiast w szerokim zasig-
gu przyjmowalismy rézne czysto formalne namiastki nowego prgdu i to gdzies od
polowy XVII w. zaczelo ogdtowi szlachty zupelnie wystarczac. Na retoryczne wyste-
by, na wszelkiego rodzaju widowiska wysilajg sie i wielcy, i mali. Coraz wigcej efek-
townych szablonowych procesji, uroczystych wyjazdow, petnych pompy pogrzebow.
O tym wszystkim, wiele sig pisze, jeszcze wiecej mowi. Zachlystujg sig tym masy. To
wlasnie stanowi dla olbrzymiej wigkszosci surogat sztuki teatralnej.
Kilka pokoleri u schylku tego okresu wyzywalo sig w tej zapamigtalej az do obledu
adoracji blagi pozlacanej frazesami, od lat szkolnych poczqwszy, a ponawiajgcej sig
weigz w Zyciu publicznym, sejmikowym, towarzyskim. Mialo to charakter jakiejs
zbiorowej nieustannej narkozy i doprowadzito w kovicu caloksztalt szlacheckiej kul-
tury do potwornej choroby, dominujgcej, ale zwyrodnialej sztuki stowa, sparalizo-
walo Zywotnosc tej kultury. TAMZE, 274-275.
Jak pisze A. Sajkowski, barok najwczesniej ,,wtargnal” do wymowy koscielnej, przy-
noszac jej upadek, w tym réwniez kaznodziejstwa. Zjawisko to miato miejsce w XVII
wieku i w czasach saskich — zob. A. SAJKOWSKI, Barok..., 338-341.

54 Por. TAMZE, 145; T. CHRZANOWSKI, Historia literatury..., 278.

55 Por. A. SAJKOWSKI, Barok..., 146-157.

56 Por. M. MACIOYKA, Charakterystyka..., 23.

57 Por. T. CHRZANOWSKI, Historia literatury..., 278; A. SAJKOWSKI, Barok..., 117.

58 Por. A. SAJKOWSKI, Barok..., 146-157; A. JOUGAN, X. Antoni Wegrzynowicz jako
kaznodzieja maryologiczny, Poznan 1906, 11.



niekiedy wierno$¢ Biblii*. Podobnie jak u innych barokowych kaznodzie-
jow, Pismo Swiete nie jest zrodiem przepowiadania o. Antoniego. Przy-
taczane przez niego cytaty biblijne stuza najczeciej za ilustracje tresci, co
bylo wowczas powszechne®. Idac tez za barokowsg tendengja do zaska-
kiwania stuchaczy, przedstawia czesto cudaczne czy nawet nieprawdopo-
dobne historie z zycia Swietych lub zwyktych chrzescijan. O ile nie nale-
zy przypuszczad, by o. Antoni sam byt autorem tych historyjek, o tyle po-
wtarzanie ich tym dobitniej pokazuje, jak bardzo byt kaznodzieja swoich
czasbw, tworzacym w nurcie barokowego watpliwego estetyzmu, czesto
wlasnie bez dbatosci o pickno wyrazu.

Rzadko spotyka si¢ w kazaniach Wegrzynowicza dosadne, rubaszne
okreSlenia, tym bardziej trudno by doszukac sie w nich wulgaryzagji. Wy-
kazuje on umiar pod tym wzgledem i jesli juz zdarzajg si¢ u niego wyra-
zenia dosadne, znajdujg sie one raczej wewnatrz przytaczanych cytatow.
O wyzszym poziomie, a zarazem estetyce kazan o. Antoniego w stosun-
ku do innych polskich kaznodziejow stanowi réwniez uklad tresci i jej
forma. Kazde kazanie ma staly schemat: wstep, cze$¢ pierwsza moraliza-
torska i czes¢ druga, bedaca kontynuacja wstepu. Sama tre$¢ posiada tez
stale, powtarzajace sie w kazdym kazaniu, elementy®'. Inng porzadkujaca
tre$¢ cechg jego kazan jest trzymanie si¢ obranego tematu®.

Zgodnie z powszechng tendencjg jezyk kazan Wegrzynowicza roi sie
od makaronizméw. Czesto jednak — co przemawia na jego korzy$¢ — po-
daje w nawiasach polskie thumaczenie (prawdopodobnie z myslg o czytel-
nikach mniej wprawnych w lacinie).

Krakowski Reformata idzie za barokowa tendencjg takze w sposo-
bie korzystania z dziel Ojcéw. Identycznie jak inni kaznodzieje uzywa cy-
tatow patrystycznych nie jako Zrodla kazan (tak samo jak w przypadku
Biblii), lecz ilustracje czy ,,dowdd” gloszonej nauki®®. Co jest réwniez ty-
powe — korzysta z duzej liczby cytatéw z pisarzy zachodnich, z ogélnodo-
stepnych wypiséw®. Rowniez on przytacza przywolywane wowczas naj-
chetniej objawienia $w. Brygidy Szwedzkiej (+1373)%.

3% Por. T, LEWANDOWSKI, W poszukiwaniu..., 80.

% TAMZE.

¢l Por. A. JOUGAN, X. Antoni Wegrzynowicz..., 10-19.

62 Por., A. SAJKOWSKI, Barok..., 116. 124-125. Barokowe kazania innych autoréw sa
w wiekszosci o wiele bardziej nieuporzadkowane i chaotyczne, co mogtam stwier-
dzi¢ po przejrzeniu innych zbioréw — por. tez A. JOUGAN, X. Antoni Wegrzyno-
wiczg..., 10-19.

0 M. MACIOYKA, Charakterystyka..., 23.

64 Maciotka wymienia jako najczeSciej cytowanych m.in.: $w. Bernarda z Clairveaux,
$w. Bernardyna ze Sieny, Ryszarda z klasztoru $w. Wawrzyfica — zob. TAMZE. Tak
tez jest u Wegrzynowicza.

¢ Por. TAMZE. A. Wegrzynowicz odwoluje sie tez czesto do objawiefi $w. Gertudy,
benedyktynki niemieckiej (+1302) oraz cudéw $w. Dominika (+1221).
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Ojciec Antoni jest kaznodzieja typowo barokowym takze przez czeste
przedstawianie przyktadéw ze starozytnosci (nie tylko rzymskiej)®®. Od ba-
rokowego mowcy, a wiec i kaznodziei, wymagano erudydji. Niestety samo
operowanie cytatami, czesto bez znajomodci dzieta w calosci (dotyczy to
réwniez cytatow z dziet teologéw, a nawet Ojcéw), nie Swiadczy o erudy-
dgji, a 0 zabiegu takze malo estetycznym®’. Przed barokowym stuchaczem
trzeba sie bylo jednak popisaé, zablysna¢ i ol$ni¢ go.

Tak zatem A. Wegrzynowicz, postugujac sie barokowym instrumen-
tarium, przedstawia Maryje w dwczesnej w Polsce konwengji — z okazalo-
Scig, wystawnoscig i przepychem; przy uzyciu przerysowanych obrazow,
niezwyklych przenosni i przykladéw. Oprawia obraz Maryi w polsko-ba-
rokowe pozlacane i kunsztownie rzezbione ramy. Czesto przesycone co
do barwy, przeladowane w formie i treSci; w mato ,.estetycznym estety-
zmie” baroku.

Dr Danuta Mastalska
Centrum Formacji Maryjnej ,,Salvatoris Mater”

ul. Gtéwna 76/1
PL - 34-460 Szczawnica

e-mail: d.mastalska@wp.pl

Lestetica mariana barocca nelle prediche polacche
di Antonio Wegrzynowicz OFM (1658-1721)

(Riassunto)

Lautrice prende in esame le prediche polacche di epoca barocca cercando
di mettere in luce la simbologia estetica riguardo la persona di Maria.

Larticolo é stato strutturato in questo modo: 1) Lestetica nella predicazione
barocca; 2) Lestetica mariana delle prediche di Wegrzynowicz (Maria Sposa di
Cristo, Immacolata, Madre di Dio, Mediatrice, Maestra, Assunta).

¢ Por. TAMZE, 132.

7 Por. R. POLLAK, Problematyka...,272-273. Jak pisze, sztuka wymowy w tych cza-
sach w innych krajach byla tylko $rodkiem do celu. Natomiast w Polsce byla ,,celem
samym w sobie”, TAMZE.



encyklice Deus Caritas est Benedykt XVI pyta: Czy wszystkie te
formy milosci w koricu w jakis sposéb sig jednoczg i milosé, po-
mimo calej réinorodnosci swych przejawow, ostatecznie jest tylko jed-
na? —1i odpowiada, ze im bardziej rézne rodzaje mitosci znajdujg wia-
Sciwg jednos¢ w jedynej rzeczywistosci milosci, tym bardziej spelnia sig
prawdziwa natura milosci w ogole'. Papiez jednos¢ mitosci widzi przede
wszystkim w przenikaniu si¢ erosa, ktéry poszukuje Boga i agape, ktora
przekazuje dar otrzymany?*. Czy mozna pojs¢ dalej w analizie mitosci?
Czy tak jak metafizyka scholastyczna w obecnych w kazdym bycie pigk-
nie, dobru i innych transcendentaliach widziata przejaw Absolutu, moz-
na réwniez, wychodzac od stworzenia, dojs¢ do Boga Mitosci?
Sprobujmy podazy¢ tym Sladem i spojrze na calo$¢ stworzenia jako
na przepojong picknem ko-
biecosci rzeczywisto$é, kto-

O Wojciech Sadton SAC
ra ma to do siebie, ze wzbu-
dza mito$¢ i przez to prowa- . . .
dzi do Boga, poniewa: Mi- Od pickna kobiecosci
losc jest «ekstazg» [...], trwa- do Boga ktéry ] est
tym wychodzeniem z «ja» za- Yo
mknigtego w samym sobie MllOSCl%o
w kierunku wyzwolenia <ja» Mariologia

w darze z siebie i wiasnie tak . o
w kierunku ponownego zna- P. Teilharda de Chardin®
lezienia siebie, a nawet w kie-
: SALVATORIS MATER
runku odkrycia Boga®. 15(2013) nr 14, 213-239
Aby podjaé to wyzwa-
nie, potrzebujemy jakiej$ wizji jednoczacej, zdolnej objaé calos¢ rzeczy-
wisto$ci w jednym spojrzeniu — niemal kontemplacji i mistyki. Musimy
porzuci¢ wiec tutaj odwolywanie si¢ do zdominowanego przez anali-
ze rozumu o$wieceniowego cztowieka Zachodu, a powinniSmy raczej
umieé pokornie skloni¢ sie przed Tajemnica. Czy jednak dzisiejszy wy-
zuty z tajemnicy $wiat, ktérym rzadzi ewolucja i odkryte przez czlowie-
ka prawa, moze si¢ jawié jeszcze czlowiekowi jako piekny i dajacy sie
kontemplowac?

" Tekst ukazat sie w ,,Communio” 28(2008) nr 4, 106-132. Przedruk za zgoda Autora.

! BENEDYKT XVI, Encyklika o mitosci chrzescijafiskiej Deus Caritas est (25.12.2005),
217 (dalej: DCE).

2 TAMZE, 7.

3 TAMZE, 6.
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Odpowiedz znajduje si¢ w konkretach — u ludzi, kt6rzy tego doko-
nywali i ciagle dokonujg, patrzac na rzeczywisto$¢ jako na dzielo jedne-
go Stworcy i przejaw Jego przymiotéw, dochodzac do prawdziwej mi-
styki prawdziwego i realnego $wiata.

O jednym z nich mozna wiele wyczytaé z ksigzek znanego teolo-
ga, wspottworcy Communio, zastuzonego dla Kosciota kardynata i jezu-
ity Henri de Lubaca. Co dla wielu moze by¢ zaskakujace, byl nim dosé
mocno zapomniany, juz dzisiaj bardziej paleontolog niz teolog, majacy
trudnosci z przekonaniem Rzymu do ortodoksyjnosci swojej wizji, Pier-
re Teilhard de Chardin.

Oryginalno$¢ spojrzenia na $wiat i sktonno$¢ do metafizyki przeni-
ka niemal kazdy jego tekst, z ktorych wiele kreslonych byto pociagnie-
ciami jego piéra nie tylko w zaciszu gabinetu czy pokoju, ale w otocze-
niu przyrody i w kontakcie z naturg oraz — jak zaswiadcza w pracach na
jego temat jego uczen i przyjaciel Henri de Lubac — w ciagglym zanurze-
niu w Bogu. Szczeg6lnie osobiste zaangazowanie Teilharda widaé, gdy
pisze on o Maryi, Matce Boga, poniewaz — mimo ze nie pozostawit on
ani jednego tekstu poSwieconego catkowicie i bezpoSrednio Maryi —
zgodnie ze zdaniem de Lubaca: niewielu ze wspdlczesnych pisarzy mo-
wilo [o Maryi] w sposéb réwnie osobisty*, a jego ciggla poboinos¢ ma-
ryjna, mocno ugruntowana w jego nauce, inspirujgca piekne jego teksty
i przekladajgca sig szczegolnie na umilowanie réZarica, to «coraz wigk-
sze Ave Maria»S. Oprocz tego —jak stwierdza Henri de Lubac — dzie-
ki ré6zancowi Teilhard mégl wyraza¢ swa mitos¢ do Matki Zbawiciela,
zanosi¢ do Niej prosby; rozaniec wzbudzal w nim wcigz na nowo pra-
gnienie lepszego poznania Maryi i przezywania wraz z Nig tajemnic Jej
zycia, a przez to dawal mu sposobnos¢ do czynienia swego zycia stop-
niowo coraz bardziej chrzescijaniskim. Takie nastawienie wyniost jesz-
cze z domu rodzinnego.

Maryjna duchowos¢ Teilharda jest znamiennym rysem osoby tego
uczonego przyrodnika, gdyz, jak wiadomo, istnieje popularne przeko-
nanie oddzielajgce ugruntowang intelektualng wiare, taka jaka z pewno-
Scig charakteryzowala Teilharda, od poboznoSci maryjnej; i rysem tym
cenniejszym, dlatego ze wspodlczesnie najwolniej rozwijajaca sie na Za-
chodzie dziedzing teologiczng jest wlasnie mariologia, ktorej zatozenia
i stwierdzenia, takie jak na przyktad Niepokalane Poczecie czy Whie-
bowziecie zdaja si¢ nie odpowiada¢ naukowo nastawionemu my$leniu
czlowieka epoki postindustrialnej. Czyz zatem postawa Pierre’a Teilhar-

* H. DE LUBAGC, La priére du Pére Teilhard de Chardin, Paris 1964, 72.
S TENZE, Teilbard et notre temps, Paris 1971, 34.



da — wielkiego przyrodnika XX wieku — nie jest odpowiedzig na dzisiej-
szy ,,mariologiczno-dogmatyczny sceptycyzm”?

W tworczosci Teilharda, nie tylko tej zorientowanej na Maryje, moz-
na dostrzec znamie¢ poezji Paula Claudela — nawr6conego w 1886 r. na
chrzescijanstwo pisarza i dyplomaty francuskiego®. Jej paralele odnajdu-
jemy takze u takich piszacych pdzniej autoréw, jak Gertruda von le Fort,
Edyta Stein, Hans Urs von Balthasar. W szczeg6lny sposob zainteresowa-
ta ona de Lubaca, czego dowodem jest wyr6zniajacy sie sposrod pozy-
dji poswieconych teologii Teilharda komentarz L'Eternel Féminin z roku
1965. Podsumowujac caly swoj tworczy dorobek, de Lubac wspomina,
iz byla to praca powstata na prosbe Bruno Ribesa, redaktora naczelnego
Etudes, majaca wyja$nié pojawiajace sie watpliwosci na temat moralnej
nauki Teilharda i bedaca komentarzem do napisanego przez Teilharda
weczesniej, bo w 1918 roku, poematu poswigconego mitoSci’.

1. Mitosé

Mariologia Teilharda tkwi w samym centrum jego mysli poprzez to,
ze wlasnie z Maryja wigze si¢ bardzo mocno wyeksponowane przez de
Lubaca i bedace kluczem calej wizji francuskiego przyrodnika i teologa
pojecie mitosci. Mariologia Teilharda bowiem, o ile mozna uzy¢ takie-
go uogolniajacego terminu, nie jest mariologia ,,wprost”, lecz zawiera
sie¢ w zupelnie ,,niemaryjnych” z pozoru elementach. Aby je uchwycic,
nalezy najpierw dokonaé systematyzagji pojeé.

Oto bowiem Teilhard, poruszajac si¢ jakby w obrebie jednego te-
matu, pisze o ,.kobieco$ci” (wiecznej, powszechnej, istotnej), ,,kobiecie”,
Henergii”, ,,czystosci”, ,,dziewictwie”, ,milosci”, passivite®, i wreszcie Ma-
ryi Dziewicy (La Vierge Marie), przy czym wszystkie te okreslenia w od-
powiednim ujeciu, na poziomie wstepnej analizy, mozna uznaé za syno-
nimy, za$ refleksja na ich temat, poniewaz wigze sie z Maryja, jest w ja-
kim§ sensie mariologig —w wielu aspektach $mialg i oryginalng. Nale-
zy jeszcze dodad, iz Teilhard, piszac o ,,kobiecosci”, stosuje przymiotnik
féminin, odnoszac sie do istniejacej w Swiecie jakosci, a nie substancji,

¢ M-]. Coutagne dostrzega réwniez elementy W. Goethego — zob. M-]. COUTAGNE,
LEternel féminin chez Teilbard ou I'Anti-persival, w: Avec Pierre de Chardin. Col-
loque de Rome, du 21 au 24 octobre 2004. Un monde en évolution: Foi, Science et
Théologie a I’'Université Pontificale Grégorienne, Paris 2005.

7 H. DE LUBAC, Mémoire sur I'occasion de mes écrits, Bruxelles 1989, 108.

8 Wobec trudnosci oddania w jednym pojeciu jezyka polskiego pelnej tresci tego po-
jecia uzywane bedzie oryginalne stowo francuskie, ktére moze oznaczaé biernosé
jak i otwierajacg sie na dar receptywnos$C.
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ktorej istota nie istnieje sama w sobie, lecz bierze swoj poczatek w stwor-
czej dziatalnosci Boga, i1 od upersonifikowanych poje¢ zwigzanych z przy-
miotnikiem féminin. W niniejszym studium, za wzorem tlumaczy po-
ematu Teilharda (Hans Urs von Balthasara — Das Ewige Weiblichkeit,
czy René Hague — The Eternal Feminine), postugiwac sie bedziemy rze-
czownikowym tlumaczeniem stowa féminin jako ,kobiecosci”, zawsze
jednak doprecyzowanej przez jaki§ inny przymiotnik. Zasadniczo jed-
nak ,.kobiecos¢” jako taka opiera si¢ na mitosci.

Oczywiscie, temat mitosci siega swymi korzeniami w literaturze naj-
bardziej starozytnych utworéw historii. Zatem i tam trzeba szukaé pier-
wowzor6éw mysli Teilharda. Juz Sokrates wielbit potege mifosci, a Platon,
utrwalajac nauke swego mistrza, pisat o niej jako obecnej we wszystkich
bytach’. W refleksji tych filozoféw de Lubac dostrzega pogariska anty-
cypagje tresci utworu Teilharda, ktory nie kryt sie z tym, iz zapozyczat
od Platona oprécz konkretnych mysli rowniez pojecia. Taki platoriski
rys mysli naszego Autora wydaje sie czym$ godnym uwagi, poniewaz
najczesciej akcentuje sie u Teilharda de Chardin wplywy Arystotelesow-
skie 1 uznaje si¢ go nieraz za Alberta Wielkiego XX w. Przed Sokrate-
sem jednak jeszcze Empedokles, uznajac za budulec wszechswiata czte-
ry niezmienne, proste i bierne pierwiastki —zasady i korzenie wszech-
rzeczy, przyznal istotng role laczacej mitosci oraz przeciwnej wzgledem
niej, poniewaz rozdzierajacej, nienawisci. Dzialanie milosci i nienawisci
tworza — zdaniem Empdekolesa — dzieje $wiata, ktére uktadajg si¢ w dwa
rodzaje cykli: faczenia i rozdzierania.

Ciekawie prezentujg si¢ takze, plasujace si¢ na marginesie trady-
gji judeochrzescijaniskiej, teorie kabalistyczne i gnostyckie, podkreslaja-
ce — oprocz madrosci — rowniez mito$é. Przetrwaly one w literaturze az
do wspdlczesnosci i zostaly oryginalnie zaprezentowane przez Wtodzi-
mierza Solowiewa i Michala Butgakowa. Tworczos$¢ tego pierwszego
w zaskakujacy sposob wydaje sie by¢ spdjna z owocami pracy Pierre’a
Teilharda, co moze wynikaé — po pierwsze — z tego, iz mial on réwniez
wyksztalcenie przyrodnicze i fascynowat sie teorig Darwina. Jerzy Klin-
ger zauwaza, ze istnieje zaskakujgca zbieznosc miedzy doktryng «Wiecz-
nej Kobiecosci» o. Teilbarda a «sofiologig» Wiodzimierza Solowiewa.
Cho¢ Teilhard nie znal z pewnoscig dziela Sotowiewa, poSwieconego
zagadnieniu mitosci: Znaczenie mitosci'', gdyz zostalo ono przettuma-

9 Zob. PLATON, Uczta, Lwow 1924, 114-131.

10 1, KLINGER, O. Teilhard de Chardin a tradycja Kosciola Wschodniego, w: J. KLIN-
GER, O istocie prawostawia. Wybdr pism, Warszawa 1983, 361.

1 Kety 2002.



czone na jezyk francuski dopiero w latach czterdziestych XX wieku, to
wspdlne obu tym myslicielom wydaje sie by¢ doswiadczenie tego, co ra-
zem nazywaja ,.kobiecoscig”, z ta tylko réznica, iz w przypadku W. So-
towiewa doprowadzito go ono do nawrdcenia i miato podstawe w zna-
jomosci z jedng, konkretng kobiet, ktéra pozwolita mu zrozumiec i za-
chwyci¢ sie miloscig ,,niebieska”, powszechng, obejmujaca wszystko, czyli
~Wieczng Kobiecoscig”, skupiajaca w sobie wszystkie ,,partykularne” mi-
tosci oraz promieniujaca na kazdg osobe, dzieki czemu osoba zyskuje
istnienie. Dla lepszego zrozumienia dalszych rozwazan, warto jeszcze
dodaé, ze w swojej ,,sofiologii” ten rosyjski filozof i teolog bardzo duzo
miejsca poSwieca biblijnej personifikacji Madrosci, wigzac ja z Maryja
i Kosciofem'.

Réwniez w $redniowieczu Boecjusz w dziele zatytulowanym Philo-
sophiae Consolatio wyrazat sie o milosci jako o wiezi wszystkiego i zasa-
dzie kazdej harmonii. Podobnie uwazal Mikotaj z Kuzy, ktorego twier-
dzenia — jak zauwaza de Lubac — pozostajg wyraznie zbiezne z naukg Te-
ilharda. Nalezy wspomnie¢ takze o Marsilio Ficino, tworcy wyrazenia:
»mitos¢ platoniska”, Leonie Hebrajczyku, czy Franciszku Zorgi, pisza-
cych w podobnym duchu na temat mitosci. Na marginesie mozna jesz-
cze przytoczy¢ stowa Kartezjusza na temat mitoSci: Una est in res acti-
va vis, amor, charitas, harmonia. Izaak Newton za$§ w swych rozwaza-
niach przyrodniczo-filozoficznych stwierdzal, ze musi istnie¢ jaka$ po-
tezna, ale tajemnicza sita w Swiecie, zdolna poruszaé materi¢ oraz spra-
wiad, aby atomy taczyly sie¢ miedzy soba.

Moéwiac o inspiratorach oraz prekursorach Teilhardowej nauki
o ,Wiecznej Kobiecodci”, wypada stwierdzié, ze pierwsze miejsce nale-
zy sie przede wszystkim dwém autorom. Pierwszym z nich jest znany
pisarz niemiecki, symbol kultury Niemiec, Johann Wolfgang von Go-
ethe. W zakonczeniu drugiej czeSci Fausta, wkladajac w usta tajemnicze-
go Chorus Misticus stowa:

Wiszystko, co mija jest

Li przyrownaniem,

To, czego brak nam jest.

Tu nam sig stanie;

Co niewyslowione jest,

Byt zisci ten,

Wieczna kobiecos¢ nas

Pocigga hen",

12 Bardzo potrzebne i cenne wydaje sie podjecie dogtebnej komparatystyki mysli teo-
logicznej P. Teilharda de Chardin oraz W. Sotowiewa.
13 J.W. GOETHE, Faust, Warszawa 1977, 474.
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wyznaje on przekonanie o istnieniu jakiej$ rzeczywistosci nadziemskiej
i niebianskiej, bedacej spelnieniem wszystkiego i wplywajacej na $wiat
ludzki, a ktora jest —jak pisze filozof, teolog oraz znawca religii mono-
teistycznych, profesor Henry Corbin — wczesniejsza niz jakiekolwiek roz-
réznienie na kobiete i mezczyzne'*:

De Lubac dodaje, ze w rozumieniu Goethego ,Wieczna Kobiecos¢”
uciele$nia sie w osobie Maryi, co nie oznacza jednak, iz jest ona zgodna
z chrzescijaniskim postrzeganiem Bozej Rodzicielki, lecz raczej jest sym-
bolicznym ukonkretnieniem jego poetyckiej mysli. Ponadto Goethe nie
posuwa si¢ az tak daleko jak Teilhard w ukazywaniu petnej natury Ma-
ryi, przypisujac Jej w pelni cechy ,Wiecznej Kobiecosci™.

Drugim autorem jest Dante Alighieri, z ktorego twdrczoscig Teil-
hard miat styczno$¢ gtéwnie przez zafascynowanych florenckim poetg
wspotbraci z nowigjatu, a wsréd nich szczegdlnie z Augustem Valensin
oraz Pierre’em Charlsem. Juz w kilka lat pdZniej jeden z nich w zamiesz-
czonym w Revue neo-scolastique de Louvain w 1921 r. artykule poswie-
conym Dantemu napisze, ze [pragnienie] podnosi nieswiadomy swego
przeznaczenia swiat w kierunku powszechnego spelnienia, ku omedze ca-
lej rzeczywistosci'®. Dla Dantego, tak jak i dla Teilharda, mitos¢ jest ko-
rzeniem calego dobra, ale réwnoczesnie i calego zla, ponad antagoni-
zmem ktorych istnieje mitos¢é wyzwolona — czysta mito$é¢ w Bogu.

Henri de Lubac dokonuje rowniez godnego uwagi zestawienia
dwoch autoréw: Pierre’a Teilharda de Chardin z Friedrichem Nietz-
schem. Nie czyni tego w celu ukazywania, jak wielka dzieli ich r6znica
w rozumieniu rzeczywistosci, i dla dokonania w ten sposéb apologii swe-
go wspotbrata zakonnego. Zauwaza bowiem, ze istnieje kilka elementéw
wspdlnych miedzy jezuita a autorem Antychrysta. Obaj pojmujg $wiat
dynamicznie, jako cigg zmian, obydwaj mowig o ,,przekraczaniu”, rozu-
mianym jako odrywanie si¢ od obecnego stanu, wreszcie obaj s3 prze-
konani o istnieniu we Wszechswiecie metafizycznego principium, prze-
jawiajacego si¢ juz na poziomie §wiata atoméw. W przeciwienistwie jed-
nak do tych podobiefistw istnieje miedzy tymi dwoma autorami zasad-
nicza r6znica, s3 tez wykluczajace sie nawzajem stwierdzenia. Ot6z mi-
lo$¢ Teilharda jest sprzeczna z zasadg Nietzscheanskiej ,,woli mocy”, bo
nie prowadzi — jak u niego — ani do podziatu, ani do odrzucenia, a tym
bardziej nie jest powszechng negacja.

4 Por. www.jw.saliege.com/goethe

15 H. DE LUBAC, L’Eternel Féminin, Paris 1983, 61-62 (dalej: EF).

16 P CHARLES, Dante et la mystique, ,,Revue neo-scolastique de Louvain”, 23(1921)
121-139, za: EF, 62-63.



Nie pozostaje wiec juz cienr watpliwosci co do tego, ze w historii my-
8li ludzkiej istnieje dtuga tradycja pisania na temat mifosci”. Wpisuje sie
w nig Pierre Teilhard de Chardin, z jego — by¢ moze jeszcze — zbyt malo
doceniong koncepcja mitosci zwigzanej z Maryja oraz ,.kobiecoScig”. On
sam juz w jednym z pierwszych swoich pism narzekat, iz wspdlczesni mu
teologowie i filozofowie w niewielkim tylko stopniu poswiecajg swa uwa-
ge mitosci i dlatego pragnat sam przedstawic ja w sposéb nowy, zywy
i odpowiadajacy mentalnosci ludzi XX w. Bedzie to cel o tyle fatwiejszy
do zrealizowania, ze w pierwszych latach zarysowywania sie ogdlnej wi-
zji autora, mito$¢ jawi sie mu spontanicznie jako rzeczywiscie centralne
zagadnienie calosci bytu obdarzonego przez Boga fascynujagcym dyna-
mizmem ewolucji. W 1931 roku Teilhard napisat: Najbardziej wyraz-
nym i w pelni wilasciwym sposobem wysledzenia powszechnej Ewolucji
bedzie postgpowanie za Ewolucjg Milosci's. De Lubac nie waha si¢ na-
wet stwierdzié, iz calg tworczo$é Teilharda mozna sprowadzi¢ do jed-
nego wielkiego wysitku zrozumienia i przedstawienia roli mitosci w hi-
storii, co — by¢ moze ku zdumieniu samego autora — owocuje w miare
uplywu czasu i pisania kolejnych esejow coraz mocniejszym przekona-
niem o kluczowej roli mitosci w dziejach Wszechswiata.

Mitos¢ jest sitg sprawcza ,,transformagji”, czyli wzrostu Swiadomosci
we Wszech$wiecie, poczawszy od pojedynczych atoméw, a koniczac na
pelnej unifikagji — zjednoczeniu wszystkiego w Chrystusie. Jest wigc sila
napedowa kosmogenezy, w ktérej — w $lad za polskim autorem'® — moz-
na wyr6znié nastepujace etapy: litogeneze, biogeneze, psychogeneze, an-
tropogeneze, ontogeneze i zamykajacg catg historie ziemi chrystogeneze.
Mitosé byla obecna przy samych poczatkach bytu — przed wiekami wy-
szla z rgk BoZych [...] wspdlpracownica Jego dziela® — ,,powszechna Ko-
bieco$¢”. Dzieki niej nastepuje jednoczenie rozproszonych poczatkowo
elementéw $wiata (le Multiple initial), ona tez sprawia, ze byty sie jed-
nocza, ze atomy sg tak cudownie sklonne do przytaczania si¢ do innych
czasteczek, a przez to do wznoszenia sie na wyzszy poziom bytowania,
w kierunku bytéw bardziej ztozonych, wzbogaconych w coraz bardziej
zlozone struktury, az wreszcie ku organizmom zywym i dalej, przekra-
czajac prog samoswiadomosci, do cztowieka. Mitosé — ,,Kobiecos$¢ przy-
ciggajaca” — stanowi ,,cement” Uniwersum i jak ,,perfumy” unosi sie nad
nim — podobnie do biblijnego Ducha z Ksiggi Rodzaju. Nie moze istnie¢

17 Jej ostatnim znaczacym zwieficzeniem jest encyklika Benedykta XVI Deus Caritas est.
8 P TEILHARD DE CHARDIN, LEsprit de la Terre, w: Oeuvres, t. 6, 41.

1 Zob. LOTYS, Teilhardowska koncepcja postgpu, Olsztyn 1998, 30.

20 R TEILHARD DE CHARDIN, Eternel Féminin..., w: EE, 11.
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Wszech§wiat pozbawiony mitosci, gdyz rozpadiby sie on natychmiast,
rozplynalby si¢ w nicosci, targany przeciwnymi sitami.

Tlumaczy to hylozoistyczne podejicie Teilharda do bytu, czyli jego
twierdzenie, ze materia posiada w sobie pewng zywg iskre, ktorej zré-
dio tkwi w mitosci obecnej powszechnie we WszechSwiecie. Niewie-
lu uSwiadamia sobie, ze taka perspektywa spojrzenia na $wiat nie tylko
ma potwierdzenie w wynikach wspotczesnych nauk szczegétowych, ale
réwniez zbliza koncepcje milosci Teilharda do tej gloszonej przez twor-
ce kanonu mysli filozoficzno-teologicznej, czyli $w. Tomasza z Akwinu.
Mianowicie: poniewaz Tomasz mito$¢ taczy z ruchem i okresla jg jako
przyciaganie si¢ rzeczy, dochodzi tym samym do wniosku, ze mifos¢ jest
czym$ powszechnym w $wiecie, tak jak ruch jest zjawiskiem powszech-
nym. Ponadto mito$¢ ma za przedmiot dobro, ktore jest obecne w kaz-
dym istnieniu i ze swej natury jest wlasnie tym, czego wszyscy pragna.
Nie jest wiec mito$¢ jedynie zjawiskiem wystepujacym wsrod ludzi, ale
poczynajac od Boga, poprzez aniotéw i zwierzeta, obecna jest takze
w Swiecie ro$lin i materii nieozywionej jako naturalne cigzenie. Dlate-
go refleksja nad Tomaszowq analizg ruchu, w swoisty sposéb antropo-
morfizujgcg swiat przyrody, zdaje sie prowadzic do konkluzji o obecno-
sci w jego mysleniu filozoficznym pewnej formy zawoalowanego panp-
sychizmu czy hylozoizmu*'. Niestety, de Lubac nie czyni w zadnym ze
swoich dziel takiej uwagi, ktéra obok i tak wielu prob wigzania mysli
wspotbrata z my$lg tego wybitnego teologa dominikariskiego mogtaby
jeszcze w wigkszym stopniu zmniejszy¢ liste uprzedzen rodzacych sie tak
przed, jak i po Soborze Watykarniskim II pod jego adresem.

W zwigzku z mitoscig powstaje jeszcze jedna perspektywa pozwa-
lajaca nie tylko zwigzaé Teilharda z wybitnymi przedstawicielami teolo-
gii, lecz rowniez przywréci¢ w naszym mysleniu filozoficzno-teologicz-
nym wlasciwy porzadek rzeczywistoéci. To nie materia rzadzi bowiem
duchem, lecz zachowanie si¢ materii i prawa nig rzadzace sg odzwiercie-
dleniem praw ducha; a zatem — jak uwaza P Evdokimov — takze kobie-
ta nie dlatego jest uosobieniem macierzyristwa, ze ze wzgledu na budo-
we swego ciala zdolna jest rodzic dzieci, ale poniewaz otrzymala ducho-
wy dar bycia matkg, z kiérego pochodzi jej zdolnos¢ fizjologiczna i to-
warzyszgce cechy anatomiczne®. Pojawiajg si¢ jednak zarzuty niektd-
rych, ze Teilhard nie zawsze jest wierny takiemu zalozeniu, szczegdlnie

2 T. BARTOS, Tomasza z Akwinu teoria milosci. Studium nad Komentarzem do ksig-
gi ,,O imionach Bozych” Pseudo-Dionizego Areopagity”, Krakéw 2004, 212.
22 P EVDOKIMOV, Kobieta i zbawienie swiata, Poznah 1991, 25.



wtedy, gdy pojawienie si¢ ducha ludzkiego thumaczy rosnaca zlozono-
Scig elementéw biologicznych®.

Mito$¢ ma takze te wlasciwoSé, ze nie objawita sie od poczatku w ca-
tosci. Jej dostrzegalno$¢ w Swiecie wzrasta proporcjonalnie do uplywu
czasu istnienia stworzenia. Pierwotnie ,kryta si¢” pod postacig energii
sprawiajacych zwykte powigzania miedzyczasteczkowe, nastepnie ujawni-
ta sie jako sita pchajaca Swiat organizméw zywych ku rozmnazaniu bio-
logicznemu. Jej kontynuacja w prostej linii jest mitos¢ zwigzana z osoba
ludzka. Od chwili zaistnienia na $wiecie elementu zdolnego do objecia
Swiadomoscig samego siebie, mitos¢ staje si¢ obecna wraz z podmiotem,
z ktérego wyplywa jak ze zrédia utozsamionego z Bogiem — Alfg Bytu.
Patrzac na mitos¢ z takiej perspektywy, mozna jg okresli¢ jako przycigga-
nie towarzyszgce tworzeniu Wszechswiata, wywierane na kazdym swia-
domym elemencie przez Centrum.

Bog — ,,Centrum” nie dziata jednak tylko bezposrednio na czlowie-
ka, lecz postuguje sie narzedziem — ,,Kobiecoscig”, pod ktorg jak pod
maska kryje sie nieskoficzona energia duchowa. Teilhard utozsamia wiec
bez trudu mitos¢ z ,,Kobiecoscig” i dlatego naturalne staje sie¢ jego wytlu-
maczenie, dlaczego kobieta, w ktérej tu, na ziemi, bardziej niz w mez-
czyznie objawia si¢ ,Wieczna Kobieco$¢”, potezng sita wplywa na mez-
czyzne. Oddzialywanie ,,Centrum” mitosci jest rzeczywiste i skuteczne,
dlatego tez Swiat, aktywnie przepajajac sie coraz bardziej mitoscia, wy-
czekuje momentu, kiedy calos¢ bytu zostanie w pelni przez niego przy-
ciggnieta i w ten sposéb powrdci do tej mitosci, ktéra tkwi juz u poczat-
ku wszystkiego (de Lubac nazywa to zasadg sola caritas®).

W obliczu tak przedstawionej teorii rodzi sie¢ pewna watpliwos¢:
Czy Autor wlasciwie utozsamil instynkt biologiczny z miloscig ducho-
wa? Czy mozna postawi¢ w tej samej linii naturalng skfonnos¢ natury,
zmierzajacg do zachowania gatunku, ze zdolng do ofiary z siebie mito-
Scig duchowg? De Lubac nic na ten temat nie pisze.

Jakakolwiek by byta odpowiedz na powyzsze pytania, jest faktem,
ze wielu filozofow i teologéw nie dostrzega potegi sily mitosci. Teilhard
nazywa ich ,,pluralistami”, gdyz nie potrafig oni uwierzy¢, ze moze istnie¢
we Wszechswiecie jeden przedmiot zbieznosci — ,,ognisko ludzkiej ener-
gii”, ktory skupiatby i ukierunkowywat wszystkie ludzkie wysitki. Prze-
ciwnie do ich rozumowania, ograniczonego jedynie do jezyka ,,filozo-
fii zdrowego rozsadku” oraz socjologii, T. de Chardin uwaza, iz istnieje
w Swiecie ,,Centrum powszechnej zbieznosci”. Jednak, niestety, nie kaz-

23 Por. D. VON HILDEBRAND, Koi trojasiski w miescie Boga, Warszawa 2000, 186.
24 Zob. EF, 77.
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dy jest w stanie je odkry¢, a w konsekwencji nie kazdy potrafi wlasciwie
ukierunkowaé wiasne dziafanie, czyli czyn — niezaleznie od tego, do jakiej
kategorii on nalezy. Istnieje bowiem warunek sine qua non wspotdzia-
tania w postepie ludzkosci, wlaczenia si¢ w ,,duchowy potencjal” ludz-
kosci. W do$¢ krotkim tekscie Energia mitosci Teilhard pisze o tym, ze
aby cztowiek mogt wlaczy¢ sie w ten wielki nurt — ,linie postepu”, musi
uswiadomic sobie obecnos¢ tego centrum. Tylko wtedy jego, przejawia-
jace sie w najbardziej prozaicznej czynnosci, jak choéby rozwigzywanie
krzyzéwki, czy kazda inna praca, zaangazowanie na poziomie material-
nym — bo obejmujace jedynie ograniczony skrawek ludzkiej osoby, jakim
sa zmysty lub pewna cze$¢ ciala, moze uzyska¢ nowy wymiar, wymiar
umozliwiajacy spelnienie si¢ i poczucie realizacji —a wiec znéw mamy
mito$é. Uswiadomienie sobie tego centrum niesie za sobg bowiem z jed-
nej strony uswiadomienie mifosci zstepujacej na czlowieka z tego cen-
trum, z drugiej za$ pozwala obdarzy¢ kazde podejmowane zadanie po-
tezng miloscia, plynaca z przekonania, ze to, co robie, ma wymiar ,,to-
talny”, uniwersalny, poniewaz przyczynia sie dla dobra calej ludzkosci.
To jest pierwszy krok na drodze totalizacji. W swiecie o zbieznej struktu-
rze osobowej, gdzie przycigganie staje sie miloscig, czlowiek postrzega,
Ze bez reszty moze oddawac sig temu, co czyni®.

Mitos¢ dodatkowo jest okreSlana przez wplyw wywierany na czto-
wieka i ma swoj wewnetrzny dynamizm, ktéry sprawia, ze sama w so-
bie stanowi wielkg tajemnice. Milo$¢ nie jest zatem jednorodng rzeczy-
wistoscig, lecz podlega przemianie i musi by¢ ciggle oczyszczana i sub-
limowana poprzez odrywanie si¢ od materii, a w konsekwencji docho-
dzenie do jej istoty jako pierwiastka duchowego. Bo chociaz mitos¢ jest
»Swiadomoscia potrzeby jednoczenia sie” i wydawac by sie moglo, ze
najpelniej realizuje si¢ w ,,szalefistwie spotkania seksualnego”, w ktérym
cztowiek pragnie ,,odnalez¢é jednos¢ oraz szczeScie”, to jednak sie oka-
zuje, ze milo$¢ ograniczona do materii staje si¢ jedynie ,,niespelnieniem,
przesytem i niemoca ™. Nie jest bowiem prawdziwa miloscig ta zwigza-
na z cialem ludzkim i namietnosciami. Hedonizm jest jej zaprzeczeniem.
Prawdziwa milos¢ osigga sie na drodze ,,pracowitego oczyszczenia”, kt6-
re jednak — z drugiej strony — nie oznacza catkowitego ,,zerwania” z ma-
terig. Milos¢ prawdziwa, czyli mito$¢ jednoczaca — to ,,mito$¢ duchowa”,
ktéra jest wyzszym etapem ,,milosci materialnej” i ktéra na niej buduje.
W pézniejszych pismach Teilhard méwi o ,,uduchowieniu przez emer-

2 P TEILHARD DE CHARDIN, Energia milosci, w: TENZE, Czlowiek i inne pisma,
t. 1, Warszawa 1984, 177.
26 EF, 30.



gengje (skok jakosciowy)”. Jego zdaniem, r6znice miedzy tymi rodzaja-
mi milosci dobrze oddaje zestawienie dwoch greckich stow zaczerpnie-
tych z Fajdrosa Platona: eros i pteros. Wedtug Platona, istnieje przejscie
od czystej zmystowosci do $wiata idealnego i przez to —jak dodaje de
Lubac — nastepuje ,,wyzwolenie dusz””. Dla Teilharda natomiast sama
istota pierwiastka kobiecego w swiecie oddziela si¢ od czystej seksualno-
Sci. Choé zatem Platon poznat te wielka tajemnice uwznioSlenia mitosci,
to jej pelne znaczenie objawia ludziom dopiero Chrystus.

Mito$¢ ta, bedaca pierwiastkiem kosmicznym, mito$¢ uwznio$lona
jest przedmiotem pragniefn tworcoéw sztuki i nauki kazdej epoki, a nie-
ktore ich dzieta stanowig jej odbicie. Kazde bowiem dziatanie ludzkie
wyplywa z wielkiego pragnienia jednosci i w dzialaniu jednoczacym ma
swe zrodlo. ,Wieczna Kobieco$¢” promieniuje na catos¢ bytéw i przy-
cigga je poprzez mitosé, oddziatlujac coraz bardziej na ludzi, tak ze obec-
nie jej wplywowi podlega juz cialo czlowieka, oczyszczane przez sakra-
menty, a takze sztuka oraz nauka. Dochodzimy w ten sposob do pierw-
szej kluczowej syntezy mysli Teilharda dotyczacej mitoSci: Mito$¢ mate-
rialna, czyli grecki eros, oraz jego uwznioslona forma w postaci agape,
tacza sie w sobie w jednej mitosci Boskiej®. Czy takie ujecie mitosci nie
jest jednak tylko poezja?

Ot6z nie. U Teilharda bowiem calo$¢ mysli ma niesamowita sp6j-
nos¢, ktora budzi niepokdj wielu myslicieli i ktora jest odzwierciedle-
niem spojnosci opisywanego Swiata. Dlatego tez mito$¢ — wedlug auto-
ra Eternel Féminin — nie jest jedynie dodatkiem do stworzenia, elemen-
tem upiekszajacym i dekoracyjnym. Mito$¢ bowiem stwarza. Jest ,,spo-
sobem” stwarzania, gdyz — zgodnie z jednym z podstawowych jego za-
tozen: ,stwarzaé znaczy jednoczy¢ (scalac)”. Z kolei jednos$¢ bedaca
wynikiem milosci jest ,jednoScig personalistyczng™, czyli taka, ktéra
nie niszczy roznic miedzy jednostkami, nie tworzy kolektywu, lecz po-
zwala na r6znorodnos¢, a nawet jest tym mocniejsza, im te roznice s3
wyrazniejsze.

Fakt silnego powigzania w mysli filozoficzno-teologicznej Teilhar-
da mitosci i stworzenia pozwala méwic o metafizyce milosci. Byt istnie-
je dzieki mitosci, ktorej owocem jest jednos¢ — czyli ,,byt-przez-jednos¢”.
Jego za$ teoria mitosci daje nam mozliwo$¢ zrozumienia bytu i sama jest
mozliwa do zrozumienia tylko w perspektywie bytu, ktory istnieje, przez
jednoczenie. Ta metafizyka jednosci jest podlozem dla odkrycia dziata-
nia mifosci w $wiecie i tworzy podwaliny mistyki Teilharda.

7 TAMZE, 157.
% TAMZE, 47.
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2. Uosobienie Kobiecosci

Aby zrozumie¢ mariologi¢ Teilharda, konieczne jest uSwiadomie-
nie sobie, ze Autor nie pretenduje nigdy do przekazania w rece czytel-
nika jakiej$ wyczerpujacej formy nauki na temat Bozej Rodzicielki®’ lub
tez do tworzenia jakichs$ alternatywnych wzgledem obowigzujacych teo-
rii teologicznych. Celem, jaki mu przy$wieca, pozostaje od poczatku do
konca stworzenie dzieta apologetycznego, o czym czesto przypomina de
Lubac®. Teilhard mianowicie pragnat ukaza¢ wspolczesnemu cztowie-
kowi obecno$¢ Boga w podlegajacym szybkim przeobrazeniom kulturo-
wo-spolecznym §wiecie. Poniewaz watki mariologiczne podporzadkowa-
ne s3 rowniez temu zalozeniu, ich obecno$¢ w jego pismach stuzy jesz-
cze wiekszemu zaakcentowaniu podstawowych i fundamentalnych twier-
dzen, tworzacych jego teologie. Ttumaczy to fakt braku obecnosci w do-
robku pisarskim P. Teilharda jakiegokolwiek dzieta w petni i bezposred-
nio poswieconego Maryi, co nie oznacza jednak, iz jest Ona potrakto-
wana przez omawianego Autora marginalnie. Charakterystyczna bowiem
dla Teilharda jedno$¢ i spdjnos¢ rzeczywistosci ma swe odzwierciedlenie
réwniez w tworczoSci, w ktorej wiele tematéw pokrywa sie lub zyskuje
pelniejszy sens poprzez zwigzanie ich z innym zagadnieniem. Tak wiec
obszerne i bogate rozwazania Teilhardowe nad mitoScig nie s3 zamknie-
tym systemem zdan, lecz otwierajg umyst czytelnika na inne zagadnienie,
jawigce sie jako zwieficzenie calego inspirujgcego rozwazania nad mito-
$cig. Jego nieobecno$¢ spowodowataby, ze ,agapetologia” P Teilharda
zblizataby sie do ideologii, czyli stanowitaby jedynie podporzadkowa-
nie calosci rzeczywistosci jednej zasadzie, stanowigcej norme dla ogdtu
bytu i niemajacej wiele wspdlnego z wiarg chrzescijaniska. Uswiadomie-
nie sobie jednak prawdy, ze na mitlo§¢ mozna spojrze¢ jako na przejaw
Boskiego planu wigzacego historie zbawienia z Maryja, pozwala trakto-
waé my$l Teilharda de Chardin jako wpisujacg sie w wysitek méwienia
ludzkim jezykiem o sprawach Bozych, czyli w teologie.

Ta specyficzna mariologia opiera si¢ nie — jak w przypadku innych
czesci jego mysli — na wynikach nauk przyrodniczych, lecz na symbolu.
Jest to podstawowa kategoria calego poematu poSwieconego ,Wiecznej
Kobiecosci”, w ktorym zawiera sie podstawowy zrab calosci watkéw ma-
ryjnych. Boza Rodzicielka ukrywa swg obecnos$¢ pod ostong innych rze-

¥ Por. TAMZE, 194.

30 Por. H. DE LUBAC, Teilbard missionaire et apologiste, Toulouse 1966, 107, oraz
TENZE, La note sur l'apologetique Teilbardienne, w: TENZE, La priére du Pére Te-
ilbard de Chardin, Paris 1964, 145-222.



czywistosci, ktérych uchwyceniu stuzy symbol — osadzony czesto w pigk-
nym i poetyckim jezyku. Odstaniajgca swa obecnos¢ przez symbol nale-
zy nazwa¢ ,,Dziewicg ukryta”, czemu daje wyraz Henri de Lubac, tym
okreSleniem oznaczajac jeden z rozdzialéw Eternel Féminin. Aby sym-
bol wiasciwie odczytad i zrozumieé, potrzeba wielkiej wiary, potrzeba
pokory samej Maryi i potrzeba wreszcie zaakceptowania w pelni obec-
nosci Boga w §wiecie — na wzér Chrystusa Kosmicznego.

W tym miejscu nie sposéb nie wspomnie¢ o kluczowym w teolo-
gil pojeciu typu oraz typologii. Prawdziwej katolickiej teologii nie da si¢
uprawiaé bez glebokiego zrozumienia roli tego pojecia nie tylko w teo-
logii biblijnej, ale réwniez w liturgice, teologii duchowosci, a zwlaszcza
teologii dogmatycznej. Odczytywanie Starego Testamentu za pomocg no-
wotestamentowego klucza nie tylko ubogaca rezerwuar teologicznych
treSci, lecz wprowadza charakterystyczny dla teologii katolickiej wymiar
powszechnosci i uniwersalnosci historii ludzkosci, tak charakterystyczne;j
dla teologii Teilharda de Chardin. Typologiczne rozumienie Pisma Swie-
tego oznacza jednak znacznie wiecej: prowadzi wprost do mistyki, kt6ra
przelamuje ograniczajace ramy analitycznego myslenia i prowadzi bez-
posrednio, jak to wyrazil Orygenes, do Ducha: przez jedno Stowo czy-
tajgcy zostaje pochwycony przez calg siec [...]; dlatego kazde stowo Pi-
sma Swigtego jest tak nieskoriczenie owocne, a wielos¢ litery wyraza nie
tylko ubdstwo, ale takze duchowe bogactwo®'. W ten sposéb Teilhardo-
wy symbol staje si¢ dzieki duchowi zywy i prowadzi do kontemplagji
pickna w nim zawartego, jak ,,rzeka wody zycia”, ktra unosi wszystko
swym powolnym i glebokim nurtem?.

Swiety Augustyn wigze mitos¢ z madroscia (sapientia), poniewaz
obie te cnoty zobowigzujg do okreSlonej postawy wzgledem Boga i dru-
giego czlowieka®. Dla Teilharda mito$¢ i Madros¢ facza sie w Maryi.
Podstawowym bowiem symbolem, pod ktérym jak ,,za zastong” chrze-
Scijanin odnajduje Bozg Rodzicielke, jest biblijna Madros¢:

Pan mmnie zrodzil jako poczgtek swej mocy,

przed dzielami swymi, od pradawna.

Od wiekéw zostalam ustanowiona,

od poczgtku, przed pradziejami ziemi (Prz 8, 22-23).

Te stowa s inspiracjg Teilharda przy pisaniu poswieconego Mat-
ce Bozej poematu, albowiem widzi on w nich odwotanie do Matki Je-
zusa. Podobne fragmenty odnajdziemy réwniez w powstalej w Egipcie

31 ORYGENES, Duch i ogieni, Krakéw 19935, 98.

32 Por. J. CORBON, Liturgia Zrédlo wody zycia, Poznan 2005, 14.

33 Zob. O. O’'DONNOVAN, La sagesse, w: La dictionnaire critique de la théologie,
red. J.<Y. Lacoste, Paris 1998, 1054.
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w [ wieku przed Chrystusem Ksigdze Mgdrosci, w ktorej obeznany w li-
teraturze greckiej autor przypisuje Madrosci cechy osobowe. Podaje on
21 przymiotnikéw okreslajacych Boza Madrosé, przez co wskazuje do-
datkowo na jej doskonatoé¢ (3x7). Tak wiec Madros¢ jest zalezna od
Boga i uczestniczy w Jego majestacie, moze jednak dziata¢ autonomicz-
nie i by¢ utozsamiona z Duchem. Wielu osobom przyzwyczajonym dzi-
siaj do protestanckiego (naturalistycznego) podejscia do Maryi takie sko-
jarzenie wydaje sie oczywiscie duzg przesada. Co bowiem moze mieé
wspélnego mtoda Zydéwka, wybrana przez Boga dwa tysiace lat temu,
aby urodzi¢ Mesjasza, z poczatkiem stworzenia, a wiec niejako z sama
Boza naturg, ktdrej jako jedynej przystuguje moc stwarzania?

Pierre Teilhard de Chardin nie ma ambicji, aby jego tok mySlenia
przekonal wszystkich, ale raczej dzieli sie wltasnym doswiadczeniem,
nierzadko z pogranicza mistyki, a wyraz temu daje H. de Lubac, kt6-
ry nie sili si¢ na tworzenie argumentéw na zasadno$¢ watkoéw mario-
logicznych starszego wspo6tbrata. Mimo to z perspektywy nie racjonali-
stycznego dyskursu, lecz raczej z punktu widzenia glebokiej wiary (lub
wschodniego chrzescijafistwa), Boza Madro$¢, posiadajac cechy osobo-
we, taczy sie z obecnym w Swiecie pierwiastkiem ,Wiecznej Kobiecosci”
wlasnie w Maryi. Poniewaz w petni uzasadnione jest spojrzenie na Bozy
plan zbawienia nie tylko z punktu widzenia czasowosci, lecz réwniez
jakby od wewnatrz — Bozymi ,,oczyma”, szczegdlna rola Matki Bozej
w ekonomii zbawienia sktania Teilharda do dostrzegania Jej obecnosci
i oddzialywania od samego poczatku stworzenia. Dzieki zwigzaniu Ma-
ryi z ,Wieczng KobiecoScig” zyskuje Ona kosmiczny charakter, jednak
nie sama z siebie, lecz przez zwigzek ze swym Synem, Jezusem Chrystu-
sem, oddzialujagcym réwniez na catos¢ Wszech§wiata. Jest wiec Maryja
z jednej strony w petni osobowa i historyczna, z drugiej jednak, jest pier-
wiastkiem powszechnym. O ile jednak nie budzi zadnych zastrzezen afir-
magcja zwigzanego z konkretnym miejscem i czasem istnienia Matki Je-
zusa, to uznanie Jej preegzystengji (ani Teilhard ani de Lubac nie odno-
sz takiego pojecia do Maryi) stanowi z pewnoscig dla wielu duzg trud-
nos¢. Spowodowane jest to tym, ze Teilhard de Chardin patrzy na hi-
stori¢ zbawienia holistycznie, juz w pierwszych jej etapach upatrujac ele-
menty antycypujace objawiong w pelni dopiero pdzniej rzeczywistosc.
Tak wiec Maryja nie jest przejawem (jednym z wielu) ,Wiecznej Kobie-
cosci”, lecz to ,Wieczna Kobieco$¢” jest Jej symbolem. Maryja istnieje
weczesniej 1 dlatego jest wzorem i punktem odniesienia dla calosci ,,zja-
wiska”, ktore Teilhard okreSla jako ,.kobieco$¢”.

Obecnos¢ Maryi przejawia sie roznorodnie. Poniewaz wraz z przyj-
Sciem Chrystusa na $wiat nastapilo oczyszczenie pojecia mitosci oraz jej



przeobrazenie, a chrzeScijafistwo zaakcentowalo element duchowy nad
materialnym, zaprowadzajac w ten sposéb doskonalszg forme humani-
zmu, zaistniala nowa forma kobiecosci — ,,idealna Kobieco$¢” — o jako-
Sciowo nowym oddzialywaniu stwérczym i widoczna przez to, ze nowa
religia postawita przed kobietg nowy ideal: piekniejszy oraz obdarzo-
ny ,,w najwyzszym stopniu plodnoscig”, poniewaz taczacy w sobie ce-
chy kobiety, matki i zarazem dziewicy**. Dlatego tajemnice z zycia Bo-
zej Rodzicielki sg Zrodtem wlasciwie przezywanej kobiecosci dla kazdej
kobiety®. Jak to jest mozliwe?

Aby to wyjasni¢, Henri de Lubac poswieca temu zagadnieniu kil-
ka stron swojego komentarza, gdyz jest Swiadom, ze niewlasciwe zrozu-
mienie tego zagadnienia moze spowodowaé powstanie oskarzef o gno-
styczny lub — aby pozostaé w zgodzie z Ireneuszowq systematyzacjg he-
rezji pierwotnego Kosciota — pseudognostycki sposob myslenia Teilhar-
da, a mianowicie o przejScie od materialnego i osobowego Swiata w krag
jakich$ bytow nieokreslonych i bezosobowych — ,,mitologii abstrakcji”.
Ten francuski teolog i badacz dziejow mysli nie ma jednak watpliwosci,
ze sposOb rozumowania jego wspoétbrata nie ma nic wspolnego z wypa-
czeniem ortodoksyjnej nauki. Podejécie Teilharda bowiem jest przeciw-
ne temu, ktére jest obecne w gnozie. Podobnie jak w przypadku opisa-
nego wezesniej rozumienia Chrystusa powszechnego, omawiany Autor
upatruje podstawe dla istnienia rzeczywistosci nie ograniczonej do gra-
nic czasowych i przestrzennych w osobowym bycie Bozej Rodzicielki.
Historycznie istniejgca Maryja zyskuje dzieki Bozemu planowi moc od-
dzialywania na calo$¢ bytu ponad historia, a wiec i ponad czasem — Ab
initio creata sum, jak to na samym poczatku poematu zaznaczyl Pierre
Teilhard. Bozy plan zwigzuje bowiem Maryje, w sposdb nieporéwny-
walnie wiekszy niz innych ludzi z Jej Synem, ktérego wymiar powszech-
ny jest podstawg istnienia rzeczywistosci. To dzieki Chrystusowi Maryja
cieszy si¢ takim wlasnie udziatem w historii zbawienia, ktory — zgodnie
z teologia historii Teilharda — rozciagga sie od samego poczatku $wiata az
do jego spelnienia si¢ w Pleromie. Dzigki Chrystusowi Maryja jest, jak
i On, Universale concretum, a Jej osoba promieniuje na caly Swiat. Ma-
ryja jest wiec w powigzaniu z Chrystusem kosmicznym przede wszystkim
»Matka” i ,,Krolows” wszystkich rzeczy, catego Kosmosu, jest ,,Perla Ko-
smosu, Krolowg i Matka wszystkich rzeczy”. Cho¢ krytyczne podejscie
de Lubaca nie prowadzi do uznania takiego ujecia Maryi za bledne, to
jednak wskazuje, iz tu wladnie tkwi ,,$mialo$¢ jego mariologii™*. Lago-

“EF, 44,
3 Por. TAMZE, 187-188.
3 TAMZE, 192.
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dzi je jednak z drugiej strony spostrzezenie, ze calg istote Maryi mozna
sprowadzi¢ do faktu, ze jest Ona uobecnieniem Chrystusa. Poniewaz Je-
zus staje sie w Niej ,,transparentny”, wlasciwe przedstawienie mariolo-
gii musi akcentowa¢ nadrzedne miejsce chrystologii oraz umiejscowie-
nie mariologii Teilharda w obrebie rzeczywisto$ci Boskiej. Choé bowiem
nie ulega watpliwosci, ze Maryja jako stworzenie plasuje sie gdzie$ po-
miedzy Bogiem a cztowiekiem, to jest jednak narzedziem dziatania taski
Bozej, jest Ta, ktéra ,,przyciagneta Stowo Weielone na Ziemie”. Co wig-
cej, Maryja nie tylko ,,uwiodla Boga”, ze postat swego Syna, Ona ,,uwo-
dzi” $wiat, aby go da¢ Bogu. W Niej dokonuje si¢ przymierze Stworcy
i stworzenia. Nie jest to jednak przymierze jednorodne w historii. Naj-
pierw zawigzuje si¢ na plaszczyznie ciala i materii, potem przenosi si¢ na
sfery coraz odleglejsze od materii, a coraz bardziej zwigzane z duchem,
a wiec na wszelkie przejawy intelektualnej dzialalnosci cztowieka, takie
jak sztuka i nauka. Dlatego dzigki Maryi, uosobieniu ,Wiecznej Kobie-
cosci”, pewnego dnia, gdy juz wszystko zostanie oddane Bogu, nie zo-
stanie nic wigcej niz «Wieczna Kobiecosé» — jednoczgcy urok Chrystusa
powszechnego. Mariologia spelnia sie w chrystologii.

Dostrzezenie w Matce Bozej uosobienia ,Wiecznej Kobiecosci” po-
zwala takze widzie¢ nawet w mitologicznych obrazach Jej zapowiedz. Nie
boi si¢ wiec Teilhard uznaé Demeter czy wieszczke sybilijskg za przeja-
wy ukoronowanego w Maryi wiecznego pierwiastka kobiecego w Swie-
cie. Czy nie powinno to jednak wystarczajaco nas odstraszy¢ od wizji
Teilharda? A moze jest to przejaw katolickiej, czyli powszechnej teolo-
gii religii na miare XXI wieku, kt6ry nie moze juz przechodzi¢ obojet-
nie nad faktem pluralizmu religijnego? Niestety, H. de Lubac w swojej
hermeneutyce nie posuwa si¢ do jednoznacznych odpowiedzi na takie
rodzace sie u kazdego swiadomego czytelnika pytania. Nie probuje on
réwniez wpisaé tych zrebéw mariologicznych w calosci systemu mario-
logii katolickiej. Jest to z pewnoscig duza szkoda, poniewaz takowe gleb-
sze analizy moglyby wnie$¢ wiele nowosci do wspoélczesnej teologii oraz
przezwyciezy¢ opory wobec mysli Teilharda, powstajace czesto z powo-
du stosowania przez francuskiego jezuite jezyka oraz metod niemieszcza-
cych sie w tradycyjnie uprawianej nauce. Tym bardziej, ze oparte nieraz
na intuicji rozumowanie P Teilharda de Chardin mogloby, jak sie wy-
daje, rzuci¢ nowe $wiatto na dyskutowany przed Soborem, a dzi$ jakby
zarzucony, problem poSrednictwa zbawczego Maryi.

37 TAMZE, 41.



Oczywiscie, Teilhard de Chardin czerpie inspiracj¢ rowniez z ,,trady-
cyjnych” dogmatéw maryjnych. Co wiecej, nalezy powiedzied, cho¢ nie
powinno to budzi¢ zadnej watpliwosci, ze w pelni akceptuje katolickg na-
uke na temat Bozej Rodzicielki. Jak podaje de Lubac, Teilhard nie miat
zadnych probleméw z przyjeciem proklamacji przez Piusa XII dogma-
tu o Wniebowzieciu Maryi, albowiem juz dziesie¢ lat wczesniej odnosit
do Bozej Rodzicielki fragment Listu do Efezjan, ktory méwi o ,,wsta-
pieniu” Chrystusa (Ef 4, 8-10). Niepokalane Poczecie natomiast ujmowat
jako cudowne polaczenie elementow biernego i nieruchomego z czyn-
nym i aktywnym. Rozwazal réwniez role Maryi w Kosciele i wskazywal
na mistyczny zwigzek Maryi z Kosciofem.

Teilhard pojmuje tutaj Maryje zgodnie z nurtem ciggnacej sie od
starozytnoSci tradydji, jak to wykazuje godny zaufania w tej dziedzinie
H. de Lubac. Maryja i Kosciél posiadajg przymioty dziewictwa oraz ma-
clerzyfistwa, wzajemnie ze sobg zwigzane na wzdr Chrystusa, ktory jest
jeden, cho¢ posiada cialo materialne oraz mistyczne. Mozna te prawde
uja¢ w ten sposdb: macierzyfistwo — to cialo materialne przez zrodze-
nie, dziewictwo — cialo mistyczne przez swg petnie. Dlatego — zdaniem
de Lubaca — dwa pojecia: ,,zrodzenie i petnia” dobrze streszczaja calg
mariologie Teilharda. Jest to jednak refleksja siegajaca juz starozytnosci.
Przeciez Ambrozy, Augustyn, Efrem i Cyryl Aleksandryjski pisali o Ma-
ryi, Dziewicy i Matce zarazem, jako prototypie Kosciola, pozostajacym
w stosunku do niego w Scistym zwigzku mistycznym. Nastepnie przeje-
to te mysl sredniowiecze (np. Izaak de Stella), uczac, ze Tego, kogo zro-
dzita Maryja, Kosciol rodzi na nowo kazdego dnia®®. Nowozytno$¢ zapo-
mniala, niestety, o tej prawdzie i dopiero w XX wieku pojawili sie auto-
rzy podejmujacy na nowo te wartoSciows tradycje, a wsrdd nich, oprécz
Teilharda, wspomniani juz J. Monchanin, G. von le Fort w dziele zaty-
tulowanym La femme éternelle®, E. Stein w La famme et sa destinée,
Hans Urs von Balthasar, Paul Claudel w LEpée et la miroir oraz jako
zwienczenie: ojcowie soborowi przez przeglosowany w 1964 roku do-
kument Lumen gentium, a dokladniej méwiac, jego ostatnig cze$¢. Na
powstanie tego ostatniego mial z pewnoscig wplyw (cho¢ — zdaniem de
Lubaca — mniejszy niz na Gaudium et spes*’) Teilhard. Henri de Lubac,
idac za okresleniem Scheebena, konstatuje na podstawie mysli wsp6t-
brata, ze miedzy Maryjg a Kosciolem istnieje relacja perychorezy i tak

% TAMZE, 48.

3% Wydanie niemieckie Die Ewige Frau. Die Frai ni der Zeit. Die zeitlose Frau, Miin-
chen 1934.

40 Por. H. DE LUBAC, Téilbard posthume. Réflexions et souvenirs, Paris 1997, 145-155.
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jak Maryja, rodzgc Jednego, staje si¢ przez to Matkg wielu, tak Koscidt,
rodzgc wielu, staje si¢ matkg Jednosci*'. Maryja bowiem jako Ta, kt6ra
przez swa doskonalg czystos¢ otwiera si¢ w sposob doskonaly na Boze
dziafanie i Jego laske, jest obrazem Kosciola, a nawet jest Kosciotem.
Ona tez tak jak Kosciot posredniczy w przekazywaniu Bozych darow,
jest ,,przestrzenia” objawienia si¢ Boga, z Niej rodzi si¢ zbawienie dla
$wiata, podobnie jak z Kosciola, poza ktérym nie ma zbawienia. Dlate-
go Maryja jest matka calej ludzkosci.

3. Czystos¢

Przedstawione powyzej rozumienie roli Maryi we Wszechswiecie im-
plikuje oryginalne i godne uwagi ujecie tradycyjnej cnoty czystosci, kto-
rej warto$¢ nie wyplywa wprost z porzadku moralnego, ale raczej on-
tycznego i dlatego wigze sie z pojeciem piekna. Jego znaczenie podkre-
§la okoliczno$¢ towarzyszaca pisaniu przez Teilharda poematu o ,Wiecz-
nej Kobieco$ci” — mianowicie skladane przez niego $luby wieczyste. Pod-
czas pobytu w wojsku, na froncie pierwszej wojny Swiatowej w funk-
gji sanitariusza przygotowywal sie jako mtody — od siedmiu lat bedg-
cy ksiedzem — jezuita do zlozenia w bedacej dzi§ niemal cz¢Scig Lyonu
miejscowosci Sainte-Foy-lés-Lyon 26 maja w kaplicy nowicjatu swoich
ostatnich §lubéw. Postanowit wtedy napisa¢ dzietko na temat dziewic-
twa, poswiecone czci Matki Bozej*. I chod, jak podaje de Lubac, opie-
rajac sie na zapiskach Teilharda z jego dziennika, dziewictwo bylo pier-
wotnym tematem poematu i pozostato nim do koiica, to jednak zosta-
lo ukazane w znacznie szerszej perspektywie, bo jako konsekwencja roz-
wazania o ,Wiecznej Kobieco$ci”.

George H. Tavard, autor ksigzki Woman in Christian Tradition,
uwaza, ze na rozumieniu kobiecosci u Teilharda mocno zawazyto po-
jecie grzechu pierworodnego, gdyz wlasnie od czasu ,rajskiego prze-
stepstwa” kobieta jest dla mezczyzny przede wszystkim pokusg. Dlate-
go ten amerykanski teolog stwierdza, ze choc pojecie «grzechu pierwo-
rodnego» nie pojawia sie w poemacie [Eternel Féminin), to jego obec-
nosc jest tam mocno zaznaczona®. Jest to cenna uwaga, podjeta row-
niez przez de Lubaca, poniewaz — jak wiadomo — jednym z gléwnych za-

# EF, 48.

4“2 TAMZE, 23.

4 G. TAVARD, Woman in Christian Tradition, Indiana 1973, za: www.womenprie-
sts.org



rzutéw wysuwanych na plaszczyznie teologicznej w stosunku do ,,dok-
tryny” Teilharda de Chardin bylo rzekome odrzucenie przez niego tra-
dycyjnej nauki na temat grzechu pierworodnego. Nie znaczy to jednak,
by Teilhard w swoim poemacie na temat mitosci zgadzal si¢ na utozsa-
mienie ludzkiej seksualnosci ze skutkami grzechu, dziedziczonego przez
calg ludzkos¢. Materia nie jest grzeszna, grzeszne jest zas$ to wszystko, co
przeciwstawia sie¢ powszechnemu prawu jednoczenia we Wszech$wiecie,
to, co uniemozliwia jednos¢, a wiec co nie jest prawdziwg czysta milo-
Scia. Dopiero majac na uwadze takie zatozenie, mozna by uzna¢ ludz-
ka seksualnosé, ktora — niewlasciwie zrozumiana i potraktowana przez
czfowieka — staje si¢ celem sama w sobie i przeciwstawia sie rzeczywi-
stej jednosci miedzyludzkiej, za owoc grzechu pierworodnego i za prze-
jaw grzesznosci. Co wiecej, de Lubac cytuje pytanie Teilharda de Char-
din zapisane w jego pamigtniku: Czy wszystkie wielkie i czyste mitosci:
ta wzgledem Boga, ta do spekulacji intelektualnych, ta do Kosmosu — nie
sq przeksztalceniami tej milosci fundamentalnej, kosmicznej (seksualnej),
ktorg jednostka przenosi na szczegdlne przedmioty?

Mitos¢ — zdaniem Teilharda — nie moze zostaé oddzielona od ma-
terii i zmystowosci, a wiec réwniez od piekna, ktére w naszym odbio-
rze opiera si¢ na ogodl na jakims fenomenologicznym doswiadczeniu.
Powinna jednak, idac jakby w przeciwnym kierunku, zyskiwa¢ wymiar
powszechny, transcendentny, tak jak temu dal wyraz Dante Alighie-
ri, podnoszac wlasng mitos¢ do Beatrice Portinari do kategorii mitosci
ponadindywidualne;j.

W tym $wietle wspaniale zarysowuje sie rola Chrystusowego Od-
kupienia dokonanego, jak to zostato juz przedstawione, w historycz-
nym wydarzeniu Krzyza. Sam czlowiek bowiem, opierajac si¢ wylacz-
nie na wlasnych sitach, a bedac zraniony w swej naturze i przez to tatwo
ulegajac pozornemu ,,wdzickowi” materii, byl skazany na ograniczanie
sie do mitosci cielesnej — seksualnej. Bez Bozej pomocy nie byl w stanie
przekroczy¢ bariery wlasnych zmystéw, aby wznies$¢ sie na wyzszy po-
ziom, gdyz nie dostrzegal pickna mitosci uwznioslonej, mitosci prawdzi-
wej, ktora jednoczy. Wedlug de Lubaca, w takim ujeciu sytuacji czlowie-
ka grzesznego Teilhard przybliza sie do ewangelicznego i patrystycznego
rozumienia natury upadlej i dlatego dla poréwnania cytuje stwierdzenie
Orygenesa: Ubi peccata sunt, ibi est multitudo**. Oto jednak przychodzi
na $wiat Zbawiciel. Gdy nastaje ewangeliczna ,,pelnia czaséw”, wow-
czas wsgystko zaczyna sig od nowa i niemal wszystko si¢ odnawia®, tak

# Por. EF, 46.
4 Por. TAMZE.
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by czlowiek na nowo mégt odkry¢ droge do pelni mitosci, opierajac sig
przy tym wszelkim pokusom i niewlasciwemu rozumieniu rzeczywisto-
Sci. Chrystus ,wyzwala” mitos¢, ,uwalnia” ja; dzigki Zmartwychwsta-
niu Jezusa réwniez mito$¢ ,,zmartwychwstaje” jak Lazarz. Czyz wiec nie
nalezy wolad, zblizajac sie znéw do nurtu mysli patrystycznej: ,,0 szcze-
Sliwa wino!”, bo potega milosci odrodzonej przez Chrystusa, rozswie-
tlajaca wszelkie mroki zla bioracego swoj poczatek w Zle pojetej i prze-
zytej milosci, pozwala nam mysle¢ i méwic o grzechu tak samo, jak wy-
$piewuje to starozytny wers Exultetu: O, felix culpa. Zrozumienie dzie-
wictwa, tak jak ma to miejsce w przypadku dogmatu o ciagglym dziewic-
twie Maryi, jest mozliwe jedynie w obrebie wiary. Wigze sie ono z cno-
ta mitosci blizniego, z tym, ze nie ogranicza si¢ do sfery zycia indywidu-
alnego, poniewaz mito$¢ wzgledem drugiego cztowieka wykracza poza
krag pojedynczej osoby. Dziewictwo naprowadza wewnetrzne dynami-
zmy osoby ludzkiej na wlasciwe tory, jednoczy je w jeden akt niepowta-
rzalnej milosci, nieprzecigtnie bogaty i intensywny*, jest promieniowa-
niem pigkna i sprawia to, co tak wspaniale zaistnialo w Maryi Dziewi-
cy: zintegrowanie osoby w niej samej. Dziewictwo, jak ijej synonim,
czyli czystosé, sublimuje i podnosi na wyzszy poziom energi¢ zawartg
w ludzkim duchu, dzieki czemu czlowiek jednoczy sie sam ze sobg. Sg
wiec dziewictwo i czystos¢ podstawg do najistotniejszego —w mysli Te-
ilharda — procesu wzrostu, przeobrazania sie, z ktérym jednak zwigza-
na jest koniecznos$¢ wyrzeczenia i umartwienia.

Ta potrzeba wysitku jeszcze bardziej przybliza pojecie czystosci do
innego podstawowego pojecia teologii Teilharda, jakim jest postep. Czy-
sto$¢ jest warunkiem zaréwno postepu jednostkowego, jak i calej ludzko-
Sci, jest tez ich przejawem i owocem. Czysto§¢, tak jak postep, narazona
jest takze na zto, gdyz moze ulec potedze materii i sprzeniewierzy¢ sie
sobie, zatracajgc sie¢ w poteznych mocach rozproszonej i rozpraszajacej
materii. Takie ,,zdeprawowanie” czystosci wywoluje duzo wieksze skut-
ki negatywne. Autor uwaza bowiem, nawigzujac Swiadomie, ale i kry-
tycznie do Zygmunta Freuda, iz cala sfera dziatalnosci osoby ludzkiej
wyplywa z zakotwiczonego gleboko w cztowieku popedu seksualnego.
Nie znajdziemy oczywiscie u Teilharda tego naturalistycznego i ograni-
czonego spojrzenia na dziedzing ludzkiej dziatalnosci, gdyz poped sek-
sualny ulega pewnej formie sublimagji, tak jak mitos¢é, tak ze czlowiek
dazy do oderwania si¢ od zwigzanego z materig popedu i w konsekwen-
gi niejako aktywno$¢ czlowieka traci swe przyziemne Zrodlo. Nie jest

4 TAMZE, 28.



to jednak proces tatwy dla czlowieka, gdyz wymaga wiele wysitku. Dla-
tego moze si¢ zdarzy¢, ze kto§ zaneguje w swoim zyciu proces sublima-
gji mitosci, zamknie si¢ na poszukiwanie i odkrywanie glebi i owocno-
Sci czystosci. Jest to najtragiczniejszy nieporzadek w zyciu osoby, zaprze-
czenie czlowieczenstwa, poddanie si¢ wplywowi nieporzadku zaistnia-
lego w swiecie w wyniku grzechu.

Teilhard de Chardin mocno odczuwat pragnienie zycia w tak rozu-
mianej czystosci. Analizujac jego zapiski z dziennika, de Lubac stwier-
dza, ze omawiany Autor wkroczyt w sfer¢ mistyki, podobna do tej,
ktorg mozna odnalezé w pierwszych rozdzialach Tivierdzy wewnetrznej
$w. Teresy od Jezusa, gdzie — zgodnie z realizmem $w. Pawla i $w. Jana —
Bog staje sig ostatecznie wszystkim we wszystkich w atmosferze czystej
milosci (sola caritas)¥ .

Czystos¢ rozni sie od mitosci. Choé, oprocz funkgji jednoczenia sit
duchowych danej jednostki, pelni réwniez — tak jak i mitos¢ — zadanie
tworzenia jednoSci kosmicznej, czysto$¢ stuzy co najwyzej mitosci. Mi-
lo$¢ bowiem operuje miedzy poszczegdlnymi jednostkami wszechswia-
ta, czysto$¢ za$ kieruje osobe wprost w sfere coraz wigkszej doskonato-
Sci, jest przycigganiem kosmicznym bezposrednim®. Henri de Lubac ko-
jarzy te mySl Autora z postawg $w. Franciszka z Asyzu. Dowodem po-
dobienstwa jest napisany przez Teilharda Hymmne a la Matiere®, w kt6-
rym zwraca sie do materii, aby pozwolita mu przez ,,wysilek, oddziele-
nie i $mieré” przekroczy¢ siebie i wznie$¢ sie w sfere ducha, jednocze-
$nie jednoczac sie z calym Wszech$§wiatem. Pierre Teilhard mowi o tym,
czego Franciszkowi z Asyzu udalo sie dokonaé wtasnie dzieki czystosci,
a wiec w czystoSci widzi droge do ukochania $wiata — Bozego stworze-
nia, bedacego Jego ,,diafanig”.

Czystos¢ ujeta jako synonim dziewictwa moglaby nasuwaé przeko-
nanie, ze moze si¢ realizowa¢ jedynie w stanie bezzennym. Oczywiscie
takie przeSwiadczenie nie ma nic wsp6lnego z naukg Teilharda. On sam
jako duszpasterz mial mozliwos¢ asystowania przy sakramencie malzen-
stwa oraz wyglaszania z tej okazji kazan, co bylo bezposrednim powo-
dem refleksji autora na temat zwigzku mezczyzny i kobiety. Doszedt on
do wniosku, ze teologia malzenstwa ulegta znacznemu rozwojowi i dzi-
siaj potrafimy znacznie lepiej rozumieé, czym ono jest. Najwazniejsza

47 H. DE LUBAC, La pensée religieuse de Teilhard de Chardin, Paris 1962, 223; Por.
EF, 77.

“ Por. EF, 36.

4 Jest to cze$¢ dzieta La Puissance Spirituelle de la Matiere, w: P. TEILHARD DE
CHARDIN, Hymne de I"Univers, Paris 1961, 111-115.
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role odgrywa oczywiscie mito$¢ powstajaca dzieki temu, ze czlowiek
naturalnie skfonny do oporu przeciw jakiejkolwiek formie rozprosze-
nia i podziatu, szuka swego uzupetnienia. Dlatego poszukuje on jakiego$
elementu jednoczacego, jakiej$ zasady — ktora odnajduje w kobiecie, ale
ktéra jest powszechnie obecna w calym Wszech§wiecie. Dlatego mezczy-
zna odnajduje swe spelnienie w kobiecie, lecz jesli ich zwigzek zamknie
sic w sobie, izolujac ich jednos¢ od reszty rzeczywistoSci, stanie si¢ tylko
przejawem ,egoizmu we dwoje” i nie osiggnie petni rozwoju. Potrzeba
wiec wlgczy¢ w te jedno$é mezczyzny i kobiety element trzeci. Matzon-
kowie potrzebuja ,,ostatecznego Celu” i ,,catkowitego Centrum”, a wiec
perspektywy przysztoSci lub — by sie wyrazi¢ tradycyjnym jezykiem teo-
logii — nadziei, aby zachowaé swoj zwiazek i siebie — swe osobowosci.
Whikliwsza analiza teilhardowskiej czystosci pozwala zatem dostrzec,
ze dokonuje sie w niej polaczenie dwoch podstawowych pojeé chrze-
Scijanstwa. Z jednej strony czysto$¢ jest wyrazem mitosci, czyli bezinte-
resownej gotowosci do oddania siebie drugiemu, a z drugiej za$ potrze-
buje nadziei do istnienia. Bez nadziei czysto$¢ nie ma prawa bytu, albo-
wiem czlowiek potrzebuje widzie¢ przed sobg perspektywe, potrzebuje
Boga, musi Go szuka¢ nie tylko we wzajemnej wymianie mysli, uczud,
marzen, ale réwniez ,,przed sobg” — we wspolnych celach wynoszacych
ducha na wyzszy poziom doskonalosci. Albowiem tylko triada mezczy-
zny, kobiety i Boga pozwoli na osiagniecie tej jednosci i spetnienia, kté-
ra stoi u poczatku ich zwigzku*.

Jest to rzeczywiscie my$l odwazna, zastugujaca tym bardziej na za-
uwazenie, ze dwczesna teologia malzefistwa ograniczata dos¢ mocno cele
sakramentalnego zwigzku dwaéch os6b do prokreacji. Czy jednak Teil-
hard nie popetnit btedu odwrotnego? Dziecko jest dla niego jakby tyl-
ko zastepczym celem malzefistwa i zdaje sie nie posiada¢ zadnego zna-
czenia dla jakosci relacji wsrdéd matzonkow. Takie wnioski s naturalng
konsekwencjg deprecjacji powstania zycia w akcie plciowym, czemu Au-
tor daje jeszcze mocniej wyraz w eseju Ewolucja pojecia czystosci. Za-
stluguje on na szczegdlng uwage.

Napisany w 1934 r. w Pekinie, w polskim tlumaczeniu opatrzony
zostal dodatkowymi komentarzami, usitujagcymi naprowadzi¢ czytelnika
na wlaSciwe tory interpretacji’l. De Lubac w swojej analizie posuwa si¢

S0 W Polsce ukazalo si¢ ttumaczenie trzech przeméwien Teilharda wygloszone z okazji
uroczysto$ci Slubnych O szezesciu, cierpieniu i mitosci, Warszawa 1981, zawarte row-
niez w: Zarys Wszechswiata personalistycznego, t. 2, Warszawa 1985, 219-229.

sI P TEILHARD DE CHARDIN, Ewolucja pojecia czystosci, w: Moja wizja swiata,
t. 2, Warszawa 1987, 80-100.



znacznie dalej, zestawiajac ten tekst z innymi pismami Teilharda oraz si¢-
gajac do cennych zapiskow z dziennika oraz listbw Autora, wysylanych
miedzy innymi do niego samego, dzieki czemu daje on swojemu czy-
telnikowi rzetelne opracowanie mogacego budzi¢ kontrowersje eseju’.

Teilhard rozpoczyna od analizy wspolczesnej teologii moralnej w jej
podejéciu do sprawy ludzkiej seksualnodci. Choé kazda religia ceni na
swoj sposdb cnote czystosci, w chrzescijanstwie jest ona szczegdlnie moc-
no zakorzeniona, lecz — niestety — w ciggu wiekéw byla zle rozumiana,
co wynikalo z obecnoséci w Kosciele pradéw gnostyckich, traktujacych
materie jako zI3 z samej swej natury. Stad nierzadko asceza chrzeScijan-
ska, mimo ze z zalozenia miata prowadzi¢ tego, kto jg podejmowal, do
Boga, byla praktykowana niewlasciwie, jako umartwienie dla umartwie-
nia, przez co tracita swoj cel i perspektywe. Wedtug Teilharda jednak,
w dzisiejszych czasach w wyniku procesu ewolucji, mitos¢ jest coraz bar-
dziej obecna w Swiecie i czlowiek coraz lepiej rozumie, czym cnota czy-
stoSci by¢ powinna.

Nie bez znaczenia oraz powigzania z tym nowym rozumieniem cno-
ty czystosci jest zmiana pojmowania istoty samego Boga. W Sredniowie-
czu klasyczna scholastyka pojmowala Boga jako Artus purus, czyli Byt
pozbawiony jakichkolwiek oznak potencjalnosci, a wiec tego wszystkie-
g0, co sie kojarzy z ludzkimi przezyciami, zwlaszcza takimi jak uczucia
czy emocje. Obecnie natomiast Bog staje sie w teologii coraz bardziej
»ludzki” w tym sensie, ze nie jest juz niezdolny do wspdtczucia oraz lito-
Sci, a Jego ,,czysto$¢” utozsamiana z catkowitym oddzieleniem od $wia-
ta i cztowieka. Jiirgen Moltmann wykazat na przykiad, ze gdy mowimy
o Bogu jako o niepokonalnej subiektywnosci, ktéry determinuje samego
siebie i jest poznawany wylgcznie poprzez siebie samego w «najczystszym
akcie» (actus purissimus) swojej potréjnej osobowosci, postugujemy sie
przede wszystkim kantowskimi kategoriami myslenia®>.

Z zalozenia cnota nie jest brakiem i negacja, lecz musi zawiera¢ ja-
ki§ wymiar pozytywny. Cnota czystosci nie moze by¢ wiec tylko od-
rzuceniem wlasnej cielesnosci, zrezygnowaniem z poruszen cielesnych
i wigzacych sie z nimi emocji. Nie da si¢ wiec rowniez poprowadzié, jak
dawniej to czyniono linii demarkacyjnej miedzy Swiatem sacrum i profa-
num, albowiem, prawde mowigc rzeczy nie dzielg si¢ na swigte i swiec-
kie, albo na czyste i nieczyste. Ma natomiast sens podzial na wlasciwy
i niewlasciwy kierunek®*.

52 Por. K. PACZOS, Czekajgc az przyjdzie. Radykalizm chrzescijariski w epoce postin-
dustrialnej, Warszawa 2005, 191-205.

33 J. MOLTMANN, Theology of hope, Edinburgh 1969, 53.

54 P TEILHARD DE CHARDIN, Ewolucja pojecia czystosci..., t. 3, 89.
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Etyka Teilharda jest w calej pelni teleologiczna, dlatego tez cno-
ta czystoSci jest u niego nakierowaniem sie czlowieka na Boga, ale nie
przez odrzucenie i negacje, lecz przez sublimacje. I tutaj znéw pojawia
sie cnota nadziei, o ktérej J. Moltmann pisal, ze jest SciSle zwigzana
z podejSciem do realnie istniejacej rzeczywistoSci i sprawia, ze widzimy
w Swiecie obecno$¢ Boga, ktéry potrafi zmieniaé rzeczywisto$é>. Skoro
za$ droga czlowieka do Boga wymaga energii, z ktdrej cztowiek bedzie
brat sity, aby wznie$¢ sie wyzej, dzisiaj nie moze on zrezygnowac z wiel-
kiego potencjatu, jaki tkwi w materii, przez zwykfe jej odrzucenie. Autor
ten uwaza, ze ludzkos¢ dorasta powoli do momentu, gdy cztowiek prze-
zwyciezy tkwigcy w seksualnosci pierwiastek zta, czyli to, co jest w sta-
nie odwie$¢ go od wlasciwego, Boskiego celu i doprowadzi¢ dang pare
0s6b do szukania jedynie siebie i zaspokajania swojego egoizmu, przez
to, ze osiggnie wymagany do zwalczenia pokusy stopiefi uduchowienia.
Gdy to nastanie, ujarzmimy dla Boga energie milosci. Wowczas zas po
raz drugi w historii swiata, czlowiek odkryje ogien®.

Sam Teilhard, co potwierdza de Lubac. cytujac fragmenty jego dzien-
nika, sadzi o sobie, ze juz to osiggnal, czego potwierdzeniem sg liczne
jego przyjaznie z kobietami, majace za podstawe doSwiadczenie kobieco-
$ci w rodzinnym domu w Sarcenat, za$ $wiadectwem tego faktu jest na-
pisane pod koniec zycia w 1950 roku zakoniczenie Serca materii, w kt6-
rym jeszcze raz potwierdza poczynione w mlodosci zatozenia.

Whasnie dlatego postulat Pierre Teilharda de Chardin jest odwaz-
ny: Nalezy zmieni¢ dotychczasowe podejscie do czystosci, a tym bardziej
do dziewictwa. Materialna strona dziewictwa, wazna dla ludéw pierwot-
nych, dla nas nie ma juz znaczenia. Fizyczny aspekt cnoty dla nas stal
sig niezrogumialy. Czy jednak w dziewictwie nie kryje si¢ — glebiej niz
nienaruszalnosc cielesna — jakas wartosé duchowas™’.

Jest to z pewnoscig takze proba rozwigzania sporu teologicznego
na temat wiecznego — semper dziewictwa Maryi. Czystos¢ nie nalezy do
dziedziny fizycznej, ale jest duchowym oddaniem si¢ Bogu, nakierowa-
niem osoby na ,,Centrum”, do ktérego wszystko zmierza. Tak wiec ce-
libatariusz w zachowywaniu swego $lubu czystosci, a tym bardziej kaz-
dy chrzescijanin kierujacy si¢ przykazaniami i pragnacy prowadzié zy-
cie ubogacone cnotami, nie powinien rezygnowac z pierwiastka kobie-
cego, ale — posiadajgc wystarczajagco duzo sity do omijania zagrozenia

55 Por. J. MOLTMANN, Theology of hope..., 26-32.

3¢ R TEILHARD DE CHARDIN, Ewolucja pojecia..., 100.

57 TAMZE, 94. Na te wlasnie duchowg warto$¢ dziewictwa zwrdcit szczeg6lng uwage
Sob6r Watykanski I, czego konkretnym wyrazem staly si¢ posoborowe dokumen-
ty dotyczace zwlaszcza tzw. konsekracji dziewic.



wypaczenia mitosci duchowej przez popadnigcie w sfere doznan cie-
lesnych — ma wlasciwie spozytkowal energie tkwigca w kazdej kobie-
cie: jej wrazliwos¢, uczuciowosé, otwarto$¢ — do tego, aby jeszcze bar-
dziej ukochac te jedyng Milos¢, jaka jest sam Bog. Potencjal kobiety jest
wiec dla chrzeScijanina pokarmem, ktory, choé¢ moze staé si¢ trucizna,
ma stuzy¢ jako zrédlo sit w kroczeniu drogg do Boga, albowiem ,,«nie-
bezpieczenistwo» jest oznaka mocy™®. Czy jednak Kosciot i ludzko$¢é sa
juz na to gotowe?

4. Zakonczenie

Nie mozna watpié, ze my§l Teilharda ma duzy potengjal inspiruja-
cy. Wyraznie widad, iz bardziej niz inne tematy, nawet te znajdujace sie
w obrebie Eternel Féminin, poruszyta ona Henri de Lubaca, poniewaz
czyni on wiecej niz zwykle wlasnych uwag, czesto poréwnujac mysl Au-
tora z wymienionymi juz przedstawicielami prawostawnej teologii (oraz
dodatkowo N. Berdiaieffa) czy nawet tomistami tego pokroju, co Jacqu-
es Maritain czy R. P Labourdette. Ponadto integralnie wlacza dany po-
jedynczy esej w calo$¢ rozwazan na temat ,Wiecznej Kobiecosci”, przez
co czytelnik zyskuje cenne zestawienie tworczosci Teilharda, ktdra nie-
rzadko moze sie wydac jedynie zbiorem krétkich, niepowigzanych ze
sobg pism, choé pisanych podobnym stylem i odwotujacych sie wcigz
do tych samych zalozer. Moze dzieki temu wysledzi¢ proces dojrzewa-
nia i ugruntowywania si¢ teorii autora.

Integralno$¢ spojrzenia na mysl Teilharda obecna jest takze dzigki
zwroceniu uwagi przyszlego kardynata na btad niektérych interpretato-
réw, polegajacy na wyrywaniu poszczegdlnych zdan z kontekstu, przez
co stajg sie one jakby bledne i niezgodne z teologia katolick. Ich zna-
czenie pomniejsza on takze przez uwypuklenie faktu, iz poemat Eternel
Féminin Teilharda nie byl pisany z przeznaczeniem do szerokiego grona
odbiorcow, lecz do przyjaciol, a wérdd nich nawet ludzi niewierzacych
i dlatego przed wydaniem nie zostat krytycznie przejrzany. Nie popada-
jac jednak w zachwyt, de Lubac rzeczowo zauwaza, iz Teilhard nie wy-
cigga wszystkich konsekwencji ze swoich zatozefi i nieraz pozostaje na
powierzchni analizy, nie wykanczajac toku rozumowania®®; poniewaz
celem jego twoérczosci nie bylo tworzenie systemu teologii. Mozna by
w §lad za de Lubaciem uzna¢, ze Teilhard byl jedynie jakby $w. Albertem

58 TAMZE, 91.
59 Por. EF, 101-102.
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Wielkim, ktérego praca czeka na $w. Tomasza z Akwinu, aby zablysnaé
picknem harmonii oraz pociggna¢ umyst do Boga. W pewnym stopniu
sam Henri de Lubac czerpie inspiracje od swojego wspétbrata i tworzy
mariologie, w ktérej Maryja rzeczywiscie, jak napisal Benedykt XVI na
zakonczenie swojej encykliki: ukazuje nam, czym jest milosc i skqd po-
chodzi, skqd czerpie swojg odnawiang weigé na nowo site®.

Konsekwengji takiego podejécia do omawianej problematyki jest
bardzo wiele. Dzigki niej mozna m.in. zaliczy¢, obok pigkna, dobra,
jednosci, odrebnosci, prawdy, réwniez i mitos¢ do grona transcenden-
taliow. Zostaje rowniez przetamany wywodzacy si¢ od Immanuela Kan-
ta i O$wiecenia subiektywizm, ktéry — nie majac zadnego oparcia w rze-
czywistoSci — przenosi podstawe piekna do sfery czystego doswiadcze-
nia i subiektywnosci®!.

Pierre de Chardin Teilhard daje epistemologiczny fundament oso-
bowemu do$wiadczeniu mitoSci oraz piekna, poniewaz piekno uzysku-
je swa podstawe w Bogu, ktory przez swéj kobiecy wymiar — uobecnia-
jacy mitos$¢ — obecny jest w bycie.

Ks. dr Wojciech Sadtoni SAC
Instytut Statystyki Kosciota Katolickiego SAC

ul. Skaryszewska 12
PL - 03-802 Warszawa

e-mail: sadlon@wp.pl

Dalla bellezza della femminilita a Dio Amore.
La mariologia di P. Teilhard de Chardin

(Riassunto)

Tutte le forme dell’amore conducono a Dio Amore. Il creato & permeato
dalla bellezza femminile. Questo modo di guardare alla realta del mondo
¢ proprio di Teilhard de Chardin. Lautore studia il pensiero mariologico di
Teilhard de Chardin in prospettiva della bellezza.

Larticolo & stato diviso in questo modo: 1) Camore (il contesto mariano
e femminilitd); 2) La personalizzazione della Femminilita (la presenza e il ruolo
di Maria nell’universo); 3) La castita (vista nella prospettiva ontologica, e per
questo legata alla bellezza; la veriginita perpetua di Maria).

%0 DCE 42.
¢ Por. J. MOLTMANN, Theology of hope..., 50-58, gdzie autor wnikliwie analizuje
epistemologiczne podstawy eschatologii nadziei.



Il pensiero di Teilhard & ancora attuale e puo ispirare alla riflessione sulla
bellezza di Maria. E” H. De Lubac ci ricorda che la mariologia di Teilhard deve
essere letta ed interpretata nel contesto del suo insegnamento.

Grazie al pensiero di Teilhard entriamo sul sentiero dell’esperienza
personale dell’amore e della bellezza, dato che la bellezzza trova il suo
fondamento in Dio. E’ proprio Dio che tramite ’amore femminile si rivela
nel mondo.
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quknota za picknem, ktéra daje si¢ odczué szczegdlnie wyraznie
w naszych czasach, skfania do poszukiwania go przede wszystkim
w dziatach sztuki sakralnej. Janusz Krolikowski zwraca uwage, ze w swie-
cie zdominowanym przez wszelkiego rodzaju obrazy, obrazy przemocy
i erotyzmu, obrazy komercyjne |[...], ktore uderzajg i zwodzg, zawwaza
sig rosngcg potrzebe obrazu czystego i swigtego, |...] ktdry podnosi ser-
ce do milosci Boga i Jego stworzenia |[...], ktéry mowi o swiecie Bozym
[...] budzi w nas natchnienie, [...] przychodzi wlasnie z wysoka’, ze stu-
chania i przyjecia tego, co Bog daje czlowiekowr'.

Zagadnienie pickna wyrazonego w wizerunkach maryjnych, cho¢ wy-
daje sie sprawg prostg i oczywista, wcale taka nie jest. Teologia estetyczna
znajduje sie dopiero na etapie tworzenia, a i sama estetyka jest stosunko-

wo mtoda dziedzing. Jej przed-

miot jest do$¢ obszerny i zr6z-

Zofia Bator : o
nicowany, poniewaz w bada-
. .. niach nalezy uwzgledni¢ nie
Od Starozytne] lkOIly tylko poszczegdlne style i zja-
do I'ZCiby gOtYCkiCi. wiska artystyczne, ale réwniez

rozumienie sztuki i pickna na

Dwa SpOSOby WYyIr azania przestrzeni wiekow. Dla wi-

pleIla w wizerunkach zerunk6w maryjnych wazna
role odgrywac beda reflek-

mary]nych sje teologiczne, a takze rdzne
GALVATORIS MATER nurty poboznosg. dee]mu]qc
15(2013) nr 1-4, 240-264 prébe odkrywania piekna Ma-

ryl wyrazonego w sztuce, nale-
zaloby uwzgledni¢ dziela znajdujace si¢ nie tylko w Swiatyniach, ale tak-
ze w muzeach i prywatnych kolekgjach na calym swiecie. Zakres badan
przekracza zatem mozliwosci zwigztego artykutu, dlatego niniejsze opra-
cowanie poswiecone zostanie tylko wybranym zjawiskom artystycznym
oraz teoriom dotyczacym sztuki starozytnej i Sredniowiecza. Omowio-
ny zostanie najpierw problem powstania wizerunku maryjnego w sta-
rozytnosci chrzeScijanskiej oraz podstawowe zalozenia estetyki bizan-
tyjskiej. Oddzielnie zostanie potraktowana sztuka Kosciofa zachodnie-
g0, jej narodziny, podstawy teoretyczne oraz cechy stylistyczne roman-
skiej 1 gotyckiej rzezby. Podstawowymi zrédtami, ktére zostang wyko-
rzystane w niniejszym opracowaniu, beda wybrane przyktady dziet sztu-
ki oraz dokumenty Kosciofa zwigzane z tym zagadnieniem. Przewodni-

1], KROLIKOWSKI, Nieme stowo. Teologia w sztuce, Tarnoéw 2008, 71; por. R FLO-
RENSKI, Tkonostas i inne szkice, th. Z. Podgdrzec, Warszawa 1984, 96.



kiem po teorii sztuki stanie sie Historia estetyki Wtadystawa Tatarkie-
wicza?, a zrédlami pomocniczymi — rézne opracowania z zakresu teo-
rii, historii sztuki oraz teologii ikony.

1. Ksztaltowanie si¢ teoretycznych podstaw
i jezyka artystycznego wizerunku Bogurodzicy
w sztuce chrzescijanskiej

Chociaz ikony zaliczane s3 do najstarszej tradycji chrzescijanskiej, ich
warto$¢ wolno i z trudem przenikata jednak do $wiadomosci chrzescijan
pierwszych wiekow. Obok pradu opowiadajacego sie za wizerunkami
wystepowal prad wyrazajacy negatywny do nich stosunek. Byt on zde-
terminowany postawa Zydéw wobec figuratywnych przedstawien oraz
balwochwalstwem religii poganskich. Te dwa czynniki wplynely zapew-
ne takze na pelng dystansu postawe wobec obrazéw, ktéra cechuje pisa-
rzy chrzescijanskich z I i IT wieku®. Leonid Uspienski thumaczy ja pewna
niejednoznacznoscig w stosunku do przedstawien religijnych, wynikajaca
z braku odpowiedniego jezyka dla wyrazenia transcendentnej rzeczywi-
stoSci*. Owe trudnoSci oraz poszukiwanie odpowiednich srodkéw wy-
razu widoczne s3 w najstarszych przedstawieniach maryjnych.

1.1. Tkona Bogurodzicy wyrazem tajemnicy Wcielenia

Dynamiczny rozwoj sztuki chrzescijafiskiej nastgpil dopiero po
edykcie mediolanskim (313 r.). W nowo powstatych $wigtyniach za-
czely si¢ pojawia¢ monumentalne malowidla o charakterze dydaktycz-
nym. W wypowiedziach pisarzy tej epoki mozna dostrzec takze pierw-
sze zarysy teorii sztuki chrzecijaniskiej. Wielu znamienitych teologéw do-
strzegato juz i docenialo jej wartosci pedagogiczne. Zgodnie z naucza-
niem Ojcéw Kosciota wizerunki swietych mialy przedstawia¢ pigkno mo-
ralne i ukazywac ich jako wzory do nasladowania. Owczesne rozumie-
nie pickna moze nam przyblizy¢ wypowiedz Klemensa Aleksandryjskie-
go, ktory uwaza, ze pigknem najlepszym, po pierwsze jest duchowe |...]
pojawia sig ono wtedy, gdy dusza jest ozdobiona przez Ducha Swigte-
g0 i natchniona jego blaskiem, sprawiedliwoscig, rozsgdkiem, mestwem,

2 W. TATARKIEWICZ, Historia estetyki, t. 1: Estetyka staroZytna, Warszawa 1985;
TENZE, Historia estetyki, t. 2: Estetyka sredniowieczna, Warszawa 1988.

3 Por. M. STAROWIEYSKI, Sobory Kosciola nie podzielonego, cz. 1, Tarnéw 1994,
112-113.

4 Por. L. USPIENSKI, Teologia ikony, Poznan 1993, 13.
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umiarkowaniem, umilowaniem dobra i wstydliwoscig, od ktdrej nic nie
ma powabniejszej barwy’.

Na dalszy rozwdj oraz ksztalt sztuki w Kosciele wplynat Sobor Trul-
laski (692 r.), zwany Pigto-Szostym®. Zostaty na nim okreslone podsta-
wowe zasady dotyczace charakteru sztuki sakralnej, tresci i formy $wie-
tego wizerunku. Jego decyzje bliskie s3 w czasie ustaleniom dogmatycz-
nym III Soboru Konstantynopolitafiskiego (680-681), na ktérym roz-
strzygnieto spor dotyczacy osobowego zjednoczenia dwdch natur w Je-
zusie Chrystusie. W oparciu o zdefiniowane tam dogmaty Ojcowie na-
kazali wyrazac je w sztuce figuratywnej bezposrednio, bez zastepujacych
je symboli. Skoro obraz zawarty w starotestamentowych figurach stat si¢
rzeczywistoscig osiagalng dla wzroku, uznano, ze nalezy go przedstawié
w sposOb bezposredni, bez zastepujacych go symboli. Ikona Zbawiciela
nie moze by¢ zwyklym portretem i nie chodzi w niej tylko o przywo-
lywanie faktu historycznego. Za pomoca odpowiednich Srodkéw pla-
stycznych nalezy ukazywaé Jego dwie natury, a wiec objawiac takze rze-
czywisto$¢ duchows. Ikony powinien zatem cechowac realizm, ale dale-
ki od $wiata materialnego i $wiata zmystéw. Chodzi tu o realizm $wia-
ta przemienionego, przebostwionego, o rzeczywisto$¢ Nowego Jeruza-
lem’. T3 droga poszli dalej Ojcowie Soboru Nicejskiego II (787 r.), po-
twierdzajac mozliwo$¢ wyrazenia w malarstwie tajemnicy Boga-Czlo-
wieka. Weielenie uznali za fundament chrzecijaniskiej ikonografii, a ma-
larstwo ikonowe za réwne Pismu Swietemu, w funkgji gloszenia Boze-
go Objawienia.

Wskazania Soboru Trullanskiego, cho¢ dotyczyly wizerunkow Chry-
stusa, wywarly réwniez ogromny wptyw na rozw¢j ikonografii maryj-
nej. Dzieki wyjasnieniu, na czym polega symbolizm sztuki sakralnej, do-
prowadzily do uksztaltowania sie odpowiedniego jezyka artystycznego.
Réwnolegle do ikon Chrystusa zaczely sie pojawiaé wizerunki Jego Mat-
ki (Theotokos), wyrazajace tajemnice Weielenia. Ich rozwéj rozpoczat
si¢ juz od Soboru Efeskiego (431 r.), kiedy przyznano Jej uroczyscie ty-
tut Theotokos. Do najstarszych przedstawief nalezy enkaustyczna ikona

> KLEMENS Z ALEKSANDRII, Paedagogus, 111, 11 (PG 8, 640); cyt. za: W. TATAR-
KIEWICZ, Historia estetyki..., t. 2, 32.

¢ Pelny tekst A. ZNOSKO, Kanony Kosciola prawostawnego w przekladzie polskim,
t. I, Warszawa 1978, 106. Kanony ikonograficzne Synodu Trullanskiego dotyczy-
ty wprawdzie regulacji prawnych Kosciota wschodniego, jednak mogg by¢ trakto-
wane jako wyraz oficjalnej nauki Ko$ciota. Potwierdzenie ich tresci znajduje si¢ bo-
wiem we wszystkich aktach papieskich, dotyczacych obrony obrazéw i odrzucenia
ikonoklazmu. D. LUKASZUK, lkona w Zyciu, w wierze i teologii Kosciota, Krakow
2008, 64-65.

7 L. USPIENSKI, Teologia ikony..., 62-70.



z VI w,, przechowywana w klasztorze $w. Katarzyny na Synaju. Widzimy
na niej tronujgca Maryje w ujeciu frontalnym, w postawie hieratycznej,
z Dziecigtkiem Jezus siedzacym na kolanach. Ma-
ryje okrywa purpurowy maforion, a Jezusa szata
koloru ochry, mienigca si¢ zlotem. Po obu stro-
nach tronu stojg $wieci wojownicy: brodaty Teo-
dor Strateles oraz $w. Jerzy ukazany jako mto-
dzieniec. Spogladajacy w niebo aniotowie o re-
alistycznych twarzach, ukazani w zywym, dyna-
micznym ruchu, kontrastuja z surowoscig postaci
Maryi i $wietych. Ich schematyczne twarze s juz
bardzo odlegle od tradycji sztuki hellenistycznej.
Odznaczajg si¢ spokojem, zaduma i wewnetrznym skupieniem, a wiec
cechami charakterystycznymi dla pdzniejszych ikon?®.

1.2. Ogoblne zatozenia estetyczne malarstwa ikonowego

Przedstawienie tronujgcej Maryi na enkaustycznej ikonie z VI w.
prezentuje nowa, bizantyjska tradycje malarska i stanowi wyraz przejscia
od malarstwa antycznego do nowej koncepgji chrzedcijaniskiego obrazu.
Podstawy teoretyczne dla ikony zostaly przejete z filozofii greckiej i hel-
lenistycznej. Wazna rol¢ odegrala w nich teoria Plotyna (203-269/70),
ktérej najwazniejszymi postulatami bylo unikanie wszystkiego, co wiaze
si¢ z niedoskonaloscig wzroku®. Przedmioty nalezalo ukazywa¢ takimi,
jakimi sie je widzi z bliska; wszystko przedstawia¢ na pierwszym planie,
w pelnym swietle, w lokalnych barwach, z oddaniem wszystkich szcze-
gotoéw. W jego rozumieniu duch byt $wiattem, a materia ciemnoscia, dla-
tego malarstwo powinno pomijaé glebig i cienie, przedstawiajac jedynie
Swietlista powierzchnie rzeczy!’.

Owa teoria sztuki zostala przyjeta przez chrzeScijan, stajac si¢ istot-
nym skltadnikiem bizantyjskiej estetyki. Zgodnie z jej zalozeniami sztuka
miafa kierowaé ludzi od $wiata materialnego do Boskiego. Za posred-
nictwem wizerunkéw Chrystusa, Bogurodzicy, $wietych i aniolow — wy-
obrazonych w cielesnej postaci — ukazywaé wielko$¢ i chwate Boga. Roz-
wini¢ta przez Pseudo-Dionizego (V w.), opierata si¢ na pojeciu Boga za-

8 Por. O. POPOWA, E. SMIROVA, P CORTESI, Ikony, Warszawa 1998, 36; por.
K. ONASCH, A. SCHNIEPER, Ikony. Fakty i legendy, Warszawa 2002, 18.

? Dotyczylo to zmniejszania si¢ ksztaltéw i bledniecia barw, w miare oddalenia sie,
deformowanie przez perspektywe oraz zmienianie wygladu rzeczy przez oswietle-
nie i cienie.

10 Por. W. TATARKIEWICZ, Historia estetyki..., t. 1, 296-297.
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czerpnictym z Pisma Swietego i na filozoficznym pojeciu Absolutu, wzie-
tym od Grekéw. Wychodzac od transcendentne; filozofii hellenistycznej,
zakladal, ze istniejg dwa Swiaty — ziemski i Boski, materialny i duchowy,
ale tylko ten ostatni zawiera pierwowzory, a od niedoskonatego oddzie-
la go hierarchia bytéw. Czlowiek, choé zyje na ziemi, nalezy do wyzsze-
go Swiata, a jego prawdziwg ojczyzng jest niebo, do ktérego ma powrd-
cié!l, Powyzsza koncepcja opierata sie na idei absolutnego Piekna, ktore-
mu nadatfa posta¢ radykalng i wylaczng, gloszac, ze piekno jest z Abso-
lutu, w Absolucie i do Absolutu zmierza. W ten sposob do chrzeScijai-
skiej estetyki zostalo wprowadzone pojecie Piekna, ktore deprecjonowa-
lo pickno zmystowe, bedace dotad punktem wyjscia estetycznych roz-
wazanh. Pojawilo si¢ réwniez pojecie $wiatla, a pickno — okreslane jako
Swiatlo, jasnos¢ i blask, przeniesione ze sfery do§wiadczenia w sfere spe-
kulacji i tajemnicy, stalo si¢ pojeciem metafizycznym!2.

Zdaniem Pseudo-Dionizego pickno emanuje z Boga — Absolutu i sta-
je sie Jego odblaskiem w ziemskich rzeczach: Nadbytowe pigkno zowie
sig pigknoscig dlatego, [...] Ze na ksztalt swiatla oswietlajgc wszystkie rze-
czy i zalewajgc je swymi promieniami daje im udzial w tworzeniu pigk-
na'3. Pigkno absolutne byto dla niego nie tylko zrédlem, ale takze celem
bytu. Czlowiek powinien je ogladad, kochaé i dazy¢ do niego przez do-
$wiadczenie, rozumowanie i kontemplacje. Z jego filozofii wynikaly tez
pewne konsekwencje dla sztuki, ktéra powinna zblizy¢ sie do piekna do-
skonalego!. Pojecie piekna w ikonie uzyskato zatem mistyczny i spiry-
tualistyczny charakter, dzieki czemu nie mozna bylo traktowac tej sztu-
ki jedynie w kategoriach wrazen estetycznych. Ikone uwazano za pick-
ng nie tyle ze wzgledu na jej walory artystyczne, ale dlatego ze byta od-
biciem wiecznej picknosci, ktéra pochodzi od Boga. Jakos¢ estetyczna
i artystyczna odgrywaly zatem drugorzedng role, a wizerunki Matki Bo-
zej powstaly po to, by je kontemplowad, czcié, a nie podziwia¢ i anali-
zowad. Staly sie bowiem $wiadectwem nieziemskiego pickna, fenome-
nem, ktory pozwala ujrze¢ Pickno absolutne®.

" TENZE, Historia estetyki..., t. 2, 32-35.

12 TAMZE, 34-35.

13 PSEUDO-DIONIZY, De divinis nominibus, IV, 7 (PG 3, 701); cyt. za: W. TATAR-
KIEWICZ, Historia estetyki..., t. 2, 36.

4 Artysta moze je przedstawic postugujac sie widzialnymi rzeczami, bedgcymi obraza-
mi niewidzialnego piekna, emanujacego i objawiajacego sic w §wiecie: Nie jest rze-
czq dla naszego umystu mozliwg niematerialnie odtworzyc i kontemplowac hierar-
chie niebiariskie inaczej niz postugujgc sie sposobami materialnymi. Dla myslgcego
zjawiskowe pigknosci stajg si¢ obrazami pigkna niewidzialnego [...] a swiatla mate-
rialne sq obrazami niematerialnego Zrédla jasnosci. PSEUDO-DIONIZY, De coele-
sti hierarchia, 1,3 (PG 3, 121); TAMZE, 37.

15 A. ADAMSKA, Teologia pigkna na przykladzie ikon Andreja Rublowa, Krakéw 2003, 5.



1.3. Jezyk artystyczny starozytnej ikony

Koncepgja estetyczna Pseudo-Dionizego w znaczacy sposob zaczeta
oddziatywa¢ na chrzescijafiskie malarstwo. Od VI w. Sciany $wigtynh we
wschodnich krajach chrzescijaniskich pokryly sie malowidtami, a obra-
zy Swietych, rozumiane jako emanacja Boga, zajely w nich wazne miej-
sce. Cho¢ bizantyjskie obrazy przedstawialy ciala, jednak ich wlasciwym
przedmiotem byly dusze. Cialo mialo by¢ jedynie ich symbolem, dlate-
go artySci przedstawiali je w sposob odrealniony, starajac si¢ oddac ich
istote, utozsamiang z ideg. W ten sposéb wyrazano dualistyczny $wia-
topoglad i w kazdej rzeczy doczesnej dopatrywano sie wiecznego pier-
wowzoru. To za$ wplynelo na wykrystalizowanie sie kanonéw ikono-
graficznych, obowiazujacych wszystkich malarzy. Swiety na ikonach
miat by¢ ukazany w zmienionych, wydtuzonych proporcjach, symboli-
zujacych jego uduchowienie. Kanon proporgji, wzorowany na greckim
rozumieniu piekna, obierat modul — powtarzang miare, rowng wysokosci
glowy. Malarze czesto przedstawianym na ikonach sylwetkom nadawali
jednak smuklejszy wyraz, stosujgc proporcje 1:9. Mniejsza jednostka mia-
ry byta wysoko$¢ nosa, wedtug ktdrej konstruowano proporcje twarzy.
Wyrdznialy sie w nich duze, szeroko otwarte oczy, sprawiajgce wraze-
nie zywej obecnosci przedstawianej osoby'®.

' W ikonie zwraca uwage przede wszystkim
oblicze, bedace przejawem ducha. W teologii
utozsamiano je z przedstawiang postacia, dlate-
go musiato by¢ tatwo rozpoznawalne. Dla uta-
twienia modlitewnego kontaktu byto one umiesz-
czone w kompozydji centralnie i podkreslone zto-
tym nimbem. Z boku znajdowaly si¢ inskrypcje,
utozsamiajgce dang postaé z jej imieniem. Zlote
tlo oznaczalo przebdstwienie i wyniesienie ponad
rzeczywisto$¢ tego Swiata. To ponadczasowe i po-
zaprzestrzenne bytowanie podkreslat dodatkowo nierealny koloryt kar-
nacji. Wazna role w tych wizerunkach odgrywal takze precyzyjnie prze-
myS$lany uklad rgk, mimika i postawa ciata'”. Cata kompozycja zostala
wpisana w symboliczno-geometryczny system linii. Wazny element sta-
nowita w nim perspektywa, inaczej jednak pojmowana niz w malarstwie
zachodnim. Nie polegata ona na przedstawianiu przedmiotéw zgod-
nie z prawami optyki, stwarzajac ztudzenie rzeczywistosci. Perspektywa

'¢ K. ONASCH, A. SCHNIEPER, Ikony. Fakty i legendy..., 261-273; por. 1. JAZYKO-
WA, Swiat ikony, Warszawa 1998, 26-31.
7 TAMZE.
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w sztuce ikony (narracyjna lub epicka) jest uporzadkowanym sposobem
przedstawienia na dwuwymiarowej plaszczyznie. Znaczenie poszczeg6l-
nych elementéw obrazu podkreslano przez odpowiednia wielko$¢ oraz
usytuowanie postaci i przedmiotéw. Najwazniejsze osoby umieszczane
byly zawsze w centrum, w pozycji frontalnej, jako wieksze od pozosta-
tych®®. W malarstwie ikonowym kazdy kolor ma takze swoje symbolicz-
ne znaczenie. Szczegdlng funkcje pelni zloto, ze wzgledu na trwatosé,
niezwykly blask oraz zaleznos¢ od o$wietlenia. Stalo si¢ ono symbolem
Boskosci i przynaleznosci do rzeczywistosci transcendentnej. Zastosowa-
ne jako tlo, pozbawia przestrzen glebi i cienia, dzieki czemu $wiety jawi
si¢ jakby spowity Bozym Swiatlem. Léniace tlo podkresla jego zwigzek
z wiecznoscig, a obecne takze w nimbach i w zdobieniu szat (tzw. chry-
zografia), wskazuje na jego stan przebostwienia®.

Powyzsze zasady obowigzywaly wszystkich artystow. Dla wyrazenia
nadziemskiej, abstrakcyjnej i transcendentnej tresci stosowano symbolicz-
ny jezyk, monumentalng i statyczng forme, dwuwymiarowosc i abstrak-
cyjne tlo. Starozytna ikona nie dopuszczata realizmu ani zmystowosci
w wizerunkach, nie stosowala trzech wymiar6w oraz perspektywy gle-
bi, postugujac si¢ jedynie plaska formg i odwrécong perspektywa. Dzig-
ki zastosowaniu takich srodkéw formalnych osiggnieto maksymalng kla-
rownos$¢ treSci, wyrazonych przez proste, ujete w kanon symboliczne for-
my?. Irina Jazykowa wskazuje, ze pickno ikon nie jest dzi§ powszech-
nie rozumiane, poniewaz na nasz smak estetyczny silny wplyw wywarl
film, fotografia oraz malarstwo realistyczne?!. Nie bez znaczenia jest tez
utrata ,,zmystu mistycznego”, pewnej wrazliwosci duchowej, pozwala-
jacej kontemplowac te rzeczywistos¢, ktora zwiastujg ikony.

2. Kontemplacja duchowego pigkna ikony
Matki Bozej Wiodzimierskiej

Wprawdzie podstawy bizantyjskiego malarstwa zostaly uksztaito-
wane jeszcze przed okresem ikonoklazmu, ale w ciggu kolejnych stuleci
podlegalo ono dalszemu rozwojowi. Pojawily sie nowe przedstawienia
i schematy ikonograficzne, a takze formy artystyczne, zalezne od danej

18 1, JAZYKOWA, Swiat ikony..., 38-39.

¥ M. BIELAWSKI, Oblicza ikony, Bydgoszcz 2006, 27-30; 1. JAZYKOWA, Swiat iko-
ny..., 31-34; O. POPOWA, E. SMIROVA, P CORTESI, Tkony..., 53.

20 M. QUENOT, Tkona. Okno ku wiecznosci, przet. H. Paprocki, Bialystok 1997, 68.

2 [, JAZYKOWA, Swiat ikony..., 22.



epoki. W tematyce dajg sie zauwazy¢ nowe epizody z zycia Maryi: pel-
ne liryzmu sceny Spotkania Joachima z Anng, Ofiarowanie i Wstgpienie
Maryi do $wigtyni, Zwiastowanie i Nawiedzenie, oparte na tekstach apo-
kryficznych, zwlaszcza na Protoewangelii Jakuba. Maryje przedstawia sie
jako czulg i opiekunicza Matke, jak to widzimy na ikonie Eleusy?.

Dla dziet powstalych po okresie ikonoklazmu charakterystyczny jest
nawrét do tradycji klasycznych. W pot. XI wieku wraz z panowaniem
dynastii Komnenéw (1059-1204) zrodzita sie nowa koncepcja sztuki.
Dzieta z tej epoki przepojone sg nastrojem ascetyzmu i mistycyzmu. Ma-
larze dazg do wyrazenia wewnetrznej harmonii przedstawianych postaci,
ich rysy stajg sie subtelniejsze i pojawia sie element bezposrednio$ci®. Po-
Wyzsze zmiany zwigzane s3 z czerpaniem wzorcow ze sztuki hellenistycz-
nej oraz wprowadzaniem do malarstwa ikonowego idei humanistycz-
nych. Ow nurt, nacechowany daznoscia do wyrazania glebi duchowej,
dominuje rowniez w malarstwie p6znobizantyjskim. Sztuke tego okresu
cechuje kreatywno$¢ i poszukiwanie nowych rozwigzan, z jednoczesnym
nawigzaniem do tradycji. Wizerunki z wyrazistymi, olbrzymimi postacia-
mi, zostaly pozbawione wszelkich elementoéw narracyjnych. Charaktery-
styczne dla nich sg klasyczne, piekne, rozswietlone twarze, zharmonizo-
wane tony barw, migkko zarysowane sylwetki, przepetnione wewnetrz-
ng $wiattoScig. Zmienit sie takze stosunek do ikony, ktdra znéw staje sie
monumentalnym dzielem, zwigzanym z kultem i modlitwa?*.

2.1. Forma artystyczna ikony Bogurodzicy z Wlodzimierza

Po upadku Konstantynopola w 1453 r. spuscizng kultury bizantyj-
skiej przejely inne osrodki. Najwazniejszym z nich byta Rus, ktéra uznala
si¢ za spadkobierce Cesarstwa Bizantyjskiego. Nie ulega watpliwosci, ze
sztuka, jakg reprezentowali malarze greccy przebywajacy na Rusi, juz od
X w. musiala wywrze¢ gleboki wplyw na to Srodowisko. Na uksztalto-
wanie jego artystycznego oblicza w XIV w. wplynelo przybycie do No-
wogrodu Teofana Greka. Jego zastugg stalo si¢ wprowadzenie do malar-
stwa Sciennego ruchu oraz swobodne traktowanie kompozycji. Na roz-
woj malarstwa na Rusi znaczacy wplyw wywart réwniez ruch mistycz-
no-teologiczny, okreSlany mianem hazychazmu®. W przesyconych $wia-

22 J. PIJOAN, Sztuka bizantyjska i ruska, w: Sztuka swiata, t. 3, oprac. zb., Warszawa
1993, 118-120.

% O. POPOWA, E. SMIROVA, P. CORTES], Ikony..., 40-43.

2 TAMZE, 68-76.

¥ Jego gtownym teoretykiem byt mnich z gory Atos Grzegorz Palamas (1296-1359),
ktory zostat kanonizowany kilka lat po §mierci. Hazychasci poprzez asceze i modli-
twe dazyli do osiagniecia mistycznego stanu. Na Rusi gléwnym przedstawicielem
tego kierunku byt Sergiusz z Radoneza (zm. 1392).
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tloscig oraz przeniknietych duchem modlitwy dzielach znalazta wyraz na-
uka o Bozym podobiefistwie i przebostwieniu. Ikony powstajace w tym
nurcie wyrdzniaja sie poetyckim nastrojem, zrytmizowaniem kompozy-
gji oraz wyszukang harmonig barw?®.

Cechy sztuki z tego okresu dobrze wyrazaja stowa Pawta Evdoki-
mova: Cialo zostaje nakreslone z wielkg lekkoscig, raczej mozna si¢ do-
myslac jego istnienia pod ubraniem, ktcre uklada si¢ w oszczedne fal-
dy; pewna szorstkosc linii powoduje, e widz nie zwraca wwagi na ana-
tomig, lecz moze wyczuc cialo przebostwione, niebieskie. |...] czlowiek
z wielkimi oczami i nieruchomym spojrzeniem widzi swiat pozaziemski.
Punktem centralnym twarzy sg oczy, od wewngtrz rozplomienia je ogier
niebieski i to duch na nas patrzy. Waskie wargi pozbawione sq jakiejkol-
wiek zmystowosci (namigtnosci i lakomstwa), stworzone po to, by spie-
wac hymn wwielbienia, spoZywac Eucharystig i dawac pocatunek poko-
ju. Wydluzone uszy stuchajg ciszy. Nos jest zaledwie cienkg krzywq linig;
czolo, wysokie i szerokie, ktorego lekkie znieksztalcenie podkresla prze-
wage mysli kontemplacyjnej. Ciemna cera twarzy wyklucza jakikohwiek
rys cielesny i naturalistyczny. Pozycja frontalna nie rozprasza widza przez
psychiczny dramatyzm pozy i gestu [...], pozycja twarzg w twarg zata-
pia spojrzenie postaci z ikony we wzroku widza, przyjmuje go i natych-
miast ustanawia wigg komunii®’.

Ow styl odnajdujemy w ikonach jednego z najwiekszych artystow
tej epoki — Andrzeja Rublowa. Jego najbardziej znanym dzielem jest wi-
zerunek Matki Bozej, wykonany w 1408 r. dla Soboru Uspienskiego we
Wiodzimierzu. Chociaz jest powtorzeniem wczeSniejszego, bizantyjskie-
go wzorca, wydaje si¢ dzi§ krytykom sztuki dzielem na wskro$ oryginal-
nym i wyjatkowym pod wzgledem artystycznym. Wiekszos¢ wspolcze-
snych Rublowowi malarzy postusznie i nieomal mechanicznie powtarzata
ikonograficzne kanony. On za$ odtworzy! starozytne zasady kompozydji
rytmu proporgji i harmonii, opierajac sie na wiasnej, artystycznej intu-
icji oraz wrazliwosci duchowej. Jako jeden z pierwszych potrafit w no-
wy i tworczy sposéb polaczy¢ tradycje narodowe z hellefiskim pieknem
i harmonig. Potrafil wyj$¢ poza sztywne kanony malarstwa ikon, prze-
pajajac je elementami zaczerpnietymi z realnego zycia?.

26 A. ADAMSKA, Teologia pigkna na przykladzie ikon Andreja Rublowa. .., 31.
2 P EVDOKIMOYV, Sztuka ikony teologia pigkna, Warszawa 1999, 190-191.
28 A. ADAMSKA, Teologia pigkna na przykladzie ikon Andreja Rublowa..., 53-56.



Ikona Matki Bozej Wlodzimierskiej ukazu-
je tulace sie do siebie postaci Matki i Dziecka
w klasycznym schemacie Eleusy. W poréwnaniu
do swojego bizantyjskiego wzorca, Maryja moc-
niej sklania glowe ku Synowi, co nadaje Jej ge-
stom wickszej tkliwosci. Przytulone Dziecko obej-
muje szyje Matki oburgcz, prowadzac milczacy
dialog. W kompozycji nie dostrzezemy niczego
ze sztywnej pozy, surowej linii czy kolorystycznej
dominagji bizantyjskiej ikony. Delikatny, rézowy
ton karnacji niezauwazalnie przechodzi w odcien zielonkawy. Ciemno-
wisniowy maforion i wysuwajacy sie spod niego blekitny czepiec, har-
monizujg ze zlocistym chitonem i niebieskim pasem Chrystusa. Miek-
kos¢ 1 ptynnos¢ linii obu postaci dazy do utworzenia zamknietego kre-
gu. Wpisanie calej kompozycji w trojkat, przywotuje na mysl tajemni-
ce Trojcy Swiete”.

Pawel Evdokimov, medytujac nad tg ikona, pisze: pickno Maryi
przewyisza wszelki kanon ziemski. Jej twarz, petna niebiariskiego maje-
statu, utkana z transcendentnych ryséw nowego, w pelni przebostwio-
nego stworzenia, ma w sobie rownoczesnie pelnig takze obecnego czlo-
wieczenstwa. |...] Twarz Matki Bozej jest pociggta, nos diugi i spiczasty,
usta wagskie i zacisnigte, oczy duze i ciemne |[...]. Lekko uniesione brwi,
zmarszczki migdzy nimi i nieruchomosc wpatrzonych w nieskoriczonos¢
oczu nadajg twarzy wyraz glebokiego i przejmujgcego zasmucenia. |...]
Oczy wydajg si¢ jakby zapatrzone w niezmierzong glebie, niedostepng
dla wzroku widza. [...] Dziecigtko czule przytula twarz do twarzy Mat-
ki, cale zawiera si¢ w tym gescie czulosci i pocieszenia, |...] darzy Matke
gestem uspokojenia i pieszczoty [...]. Jego powazine i majestatyczne ob-
licze odzwierciedla Mgdros¢ Bozg. Szate ma utkang z najdelikatniejszych
zlotych nitek, blasku niegasngcego storica, barwy godnosci Bozej™ .

W wizerunku tym mozemy dostrzec nie tylko wyraz idei humani-
stycznych oraz duchowosci palamizmu, ale réwniez echa toczacej sig
w tym czasie na Zachodzie dysputy o Niepokalanym Poczeciu NMP
Cho¢ chrzescijaniski Wschod zachowuje do dzis w tym wzgledzie pew-
ng powsciggliwosé, sw. Grzegorz Palamas glosit, ze w Przeczystej Bogu-
rodzicy odbija sie Boze podobiefistwo i jest Ona niejako ,,wcieleniem
piekna”: Bdg rzeczywiscie uczynil Maryje doskonale pickng. Zgroma-

2 TAMZE.
30 P EVDOKIMOYV, Sztuka ikony teologia pigkna..., 219-220.
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dzit w Jej osobie wszystkie czgstki pigkna, jakie rozdal innym stworze-
niom, Jg samg ustanowil wspdlng ozdobg dla wszystkich istot widzial-
nych i niewidzialnych; lub raczej zlgczyt w Niej wszelkg doskonatos¢ Bo-
skq, anielskq i ludzkg, uczynit najwznioslejszq pigknoscig, zdobigeg oby-
dwa swiaty, wznoszgcq si¢ z ziemi az do nieba i przewyiszajgcg nawet
to miejsce szczesliwoscs®’.

2.2. Kontemplacja za posrednictwem ikon

Ikona Matki Bozej Wlodzimierskiej jest przykladem wyrazania piek-
na duchowego w sztuce ikony i jego mistycznego charakteru. Cho¢ dzie-
lo to odznacza sie wyjatkowymi walorami artystycznymi, jednak uwa-
za si¢ je za pickne przede wszystkim dlatego, ze jest odbiciem wiecznej
Pigknosci, bedacej zrodlem wszelkiego pickna. Tkona jest jego Swiadec-
twem, ,,oknem”, ktére pozwala ujrze¢ Pickno Absolutne®2. Poprzez wi-
zerunek Bogurodzicy, bedacy jego odbiciem, dokonuje si¢ kontakt wier-
nego z niebiansky rzeczywistoscia. Jej cialo staje si¢ symbolem tego, co
niewyrazalne, a ikona — odbiciem wiecznej idei. Zmystowe i widzialne
formy stanowig odblask idealnego $wiata oraz jedna z drég powrotu
do niego*. Cho¢ pelnig funkcje gnoseologiczna, nie tyle odzwierciedla-
ja dang rzeczywisto$¢, co raczej ja oznaczajg i na nig wskazuja, za po-
$rednictwem okreslonych znakéw i symboli. Do kontemplacji Boskie-
go pickna wiedzie apofatyczna droga, przez obrazy niepodobne, dale-
kie od ziemskiej rzeczywistosci, pozbawione szlachetnosci, ktére nie za-
trzymujg umystu na zewnetrznej formie®.

Czlowiek jako istota cielesno-duchowa nie moze inaczej dotrzeé
do rzeczywistoSci niebianskiej, gdyz tylko przez kontemplacje cielesng
dochodzimy do kontemplacji duchowej*. Tak jak mozna poznaé Boga
przez styszalne sfowa, tak samo jest to mozliwe za poSrednictwem ob-
razéw. Do dzi§ wérod wyznawcow prawostawia panuje poglad, ze cala
tajemnica ikony jest zawarta w dynamicznym i tajemniczym podobies-
stwie, ktore odsyla do oryginatu |...]. Dzigki temu |...] staje si¢ ona srod-
kiem lgczgcym z modelem, poswiadczajgc i oznajmiajgc obecnos¢ pier-

31 Cyt. za R. PANNET, Maryja w Kosciele i swiecie, przet. A. Liduchowska, Krakéw
1995, 157.

32 A. ADAMSKA, Teologia pigkna na przykladzie ikon Andreja Rublowa..., 5.

33 Por. W. TATARKIEWICZ, Historia estetyki..., t. 2, 39-40.

3% B. DAB-KALINOWSKA, ITkony i obrazy, Warszawa 2002, 18-19; por. J. POPIEL,
Zagadnienie sakralnego wyrazu sztuki chrzescijariskiej, ,,Znak” (1964) nr 12, 1441-
1446.

35 JAN Z DAMASZKU, De imaginibus, or. 111, 12 (PG 94, 1336), W. TATARKIEWICZ,
Historia estetyki..., t. 2, 47.



wowzoru®®. Tkony maja zdolno$¢ zmniejszania dystansu miedzy sferg
zmystowg a ponadzmystows. Stajg sie sztuka, poprzez ktora dokonuje
si¢ teurgiczny akt zjednoczenia tego, co ziemskie z tym, co niebianskie.
Sa miejscem objawienia sie Swietoci, posrednikami w zblizeniu sie do
Boga. To powigzanie wizerunku z prototypem dokonuje si¢ w procesie
wizualnego postrzegania®’.

Michat Janocha przypomina, ze ikona, podobnie jak ksiega Biblii,
jest przede wszystko przekazem wiary. Dlatego kult ikony (ros. poczita-
nije) zwigzany z jej kontemplacyjnym ,,czytaniem”, wymaga znajomosci
jezyka, jakim sie postuguje. Nie chodzi tu jedynie o intelektualng znajo-
mos¢ symboli, ktérg mozna przyswoié przez lekture i studia. Aby zrozu-
miec sens ikony, trzeba wniknaé w jej sfere duchowa i doswiadczy¢ tre-
Sci przez modlitwe?®. Karol Klauza, zwracajac uwage na artystyczny je-
zyk ikon, zauwaza, ze uwolniona od ograniczen stowa prawda religijna
przekracza granice jezyka i staje si¢ uniwersalnym, powszechnym, czyli
po grecku ‘katolickim-katholicos’ wyznaniem wiary. Moze sig z nim iden-
tyfikowac kazdy, kto dzigki stowu doszed! do poznania prawdy, a widzgc
jg wyrazong w ikonie, odkrywa w swigtym obrazie przestrzen spotkania
[...], spotkania z osobg, ktrg ikona przedstawia®.

2.3. Piekno ujete w forme kanoniczng

Gdy ogladamy dawne i wspolczesne ikony, zwracajg uwage sta-
le powtarzajace sie schematy oraz niezmienny sposéb ich malowa-
nia. W zwigzku z tym mozna czasem odnie$¢ wrazenie, ze jest to sztu-
ka ,,skostniala” i pozbawiona twoérczej energii. To, co na pozér wydaje
si¢ kopiowaniem, jest tradycyjnym sposobem wyrazania transcendentnej
rzeczywistoSci. Prawostawni teologowie zwracajg uwage, ze nie istniejg
stowa, kolory lub linie, ktére moglyby przedstawic krélestwo Boze w ta-
ki sposcb, w jaki przedstawiamy nasz swiat. Zaréwno teologia, jak i iko-
nografia stajg przed problemem, ktory jest absolutnie nierozwigzywal-
ny —jak wyrazic¢ za pomocg srodkéw nalezgcych do stworzonego swia-
ta to, co stoi nieskoriczenie wyzej ponad stworzeniem. Na takiej plasz-
czyinie nie ma sukcesow, gdyz sam przedmiot przekracza rozumienie

3¢ Encyklika Patriarchy Konstantynopolitariskiego Dymitriosa 1 z okazji 1200 rocznicy
Soboru Nicejskiego 11, 19, 20, przel. A. Zurek, ,Vox Patrum” 10(1990) z. 19, 576-
577.

37 B. DAB-KALINOWSKA, Ikony i obrazy..., 50.

3% M. JANOCHA, Tkony w Polsce od sredniowiecza do wspdlczesnosci, Warszawa 2008,
14.

3 K. KLAUZA, Tkona Milosierdzia, w: Sanktuarium Ostrobramskie szkolg mifosier-
dzia, Skarzysko-Kamienna, Ostra Brama 2005, 157-158.

Od starozytnej ikony do rzezby gotyckiej. Dwa sposoby wyrazania piekna w wizerunkach maryjnych

251



Zofia Bator

252

[...]. A zatem metody, jakich uzywa ikonografia, by wskazac na Krole-
stwo Boze, mogg byc jedynie przenosne, symboliczne, jak jezyk przypo-
wiesci w Pismie swigtym*.

Ten zlozony proces ksztaltowania sie jezyka artystycznego w staro-
zytnosci chrzescijanskiej trwal kilka stuleci. Przebiegal od przyswajania
sobie prostych znakéw i symboli z Pisma Swictego oraz z kultury po-
ganskiej, do przystosowywania do wzorcoéw ikonograficznych wyrazo-
nych w katechezie patrystycznej. Tak uksztattowany jezyk byt powszech-
nie zrozumialy i wspotbrzmial w Kosciele z przekazem stownym. Wy-
ksztalcony w wielowiekowej tradycji, do dzi$ jest stosowany w prawo-
stawnym malarstwie ikonowym®*'. Wazng rol¢ odgrywa w nim kanon
ikonograficzny, kolorystyczny oraz tradycyjna technika malarska. Do
Scislych elementéw tego jezyka zaliczane jest ujecie plaszczyznowo-line-
arne, perspektywa odwrdcona, hierarchia ideowa, frontalnosé, system
propordji, wewngtrzne $wiatlo, typizacja postaci, kolorystyka, zlote tlo
i napisy. Powyzszy spos6b malowania wynikat z wiary w nadprzyrodzo-
ny — objawiony charakter przedstawien, ktore uchodzily za wzorcowe.
Nalezy do nich Mandylion — wizerunek twarzy Chrystusa odcisnietej na
chudcie oraz ikony Maryi z Dziecigtkiem przypisywane $w. Lukaszowi.
Te, oraz inne starozytne wzorce, zostaly powielone w niezliczonej ilo-
Sci wizerunkow, a dzieki swojemu podobiefistwu do oryginalu staly si¢
réwniez odzwierciedleniem Praobrazu®.

Podobienstwo don mial zagwarantowa¢ kanon ikonograficzny, na
ktory sie sktadaly pewne zasady, ujete w okreslone reguly i przepisy. Dzie-
ki nim transcendentng rzeczywisto$¢ wyrazono w sposob umowny, ale
zarazem bardzo sugestywny, przy minimalnym zastosowaniu srodkow.
Sergiusz Bulgakow stwierdza, ze kanon nie jest jednak sztywnym sche-
matem, ktory nalezy bezwzglednie kopiowal. Stanowi on rodzaj syn-
tezy teologicznej oraz wizje $wiata duchowego, a bedac rodzajem ogdl-
nej zasady, pozostawia sporo miejsca na osobiste doswiadczenie ducho-

40W. LOSKI, L. USPIENSKI, The Meaning of the Icons, New York 1982, 48-49, cyt.
za A. ADAMSKA, Teologia pigkna na przykladzie ikon Andreja Rublowa..., 59.

4 Uwaza sie, ze twérca kanonu jest Koécidl, rozumiany jako wspdlnota wierzacych.
Uksztaltowat sie on analogicznie do kanonu liturgicznego czy kanonu prawd wiary,
stanowigc istotny element chrzescijafiskiej Tradycji. Powstal w wyniku wielowieko-
wej ewolucji, wysitku teologdw, dlatego artySci nie maja prawa go zmieniaé. Powin-
ni go na nowo odkrywaé oraz odczytywad, jest on bowiem rzeczywistoscig tajemni-
cz3, juz zdefiniowang, ale jednocze$nie wcigz zywa i otwartg. M. JANOCHA, Na-
miot Spotkania i Arka Przymierza — o konferencji i wystawie ‘ikona dzis’, w: lkona
dzis. Rozmowy o wspdlczesnym malarstwie ikonowym, red. E. JACKOWSKA-KU-
REK, Warszawa 2008, 10.

4 M. JANOCHA, Ikony..., 14-15.



we 1 tworczo$¢ artystyczng. Tkona majgc podstawy w tradycji i rozwija-
jgc je, posiada swoje wiasne zycie |...). Sztuka nie jest niewolnicg kano-
nu jako prawa zewnetrznego, ale przyjmuje kanon dobrowolnie jako sta-
roZytng wiedze i prawde wewngtrzng®.

Pawel Evdokimov, rozwijajac te mysl, stwierdza, ze kanon, ktory rza-
dzi sztukg ikony, okresla jedynie og6lne zasady dotyczace formy i tresci.
Ma on na celu ksztattowaé wyobraznie i kierowac ja ,.ku wizjom pozo-
stajagcym pod wzgledem dogmatycznym bez zarzutu”. W obrebie kano-
nu jest miejsce na tworczo$é, o czym $wiadezy bogactwo dziel, ktére po-
wstaly na przestrzeni wiekéw. Stanowigc przyktad réznych stylow, szkot
oraz warsztatow, wskazujg na mozliwosci tworcze, jakie tkwig w malar-
stwie ikonowym. Na przykladzie tych dziel mozna si¢ przekonad, ze ar-
tySci w sposob dowolny traktowali wszystkie typy ikonograficzne, kto-
re otrzymali w spadku. Nigdy nie wykraczajgc poza ramy kanoniczne,
a réwnoczesnie zmieniajgc rytm kompozycji, rozklad koloréw, szczegoly
niepowtarzalne w przypadku kazdego artysty, bez trudu nadawali nowy
charakter kazdemu swojemu dzielu. Na tradycyjnych formach wyciskali
wlasne pigtno i w ten sposob pozostawali wierni duchowi tradycji, kto-
Yy jest zawsze nowym Zyciem, rozwijajgcq sig tworczoscig, wizjg tego,
czego nie widzi sig dwa razy*.

Jak bardzo zgubne w skutkach stato sie odejscie od kanonu, moze
Swiadczy¢ dalsza historia rosyjskiej ikony. Od XVI wieku zaczeto stop-
niowo w niej zatraca¢ forme kanoniczng pod wplywem malarstwa za-
chodniego. Ujecie plaszczyznowo-linearne zaczelo ustegpowaé miejsca
przestrzenno-realistycznemu, nastgpito zmiekczenie rysunku oraz malar-
skie opracowanie formy. W miejsce abstrakcyjnosci oraz irrealnosci za-
stosowano fizyczna cielesnos$¢ postaci. Pojawia si¢ tez iluzyjnie malowa-
na karnacja, a mistyczne Swiatto ustepuje naturalnemu. Draperie szat za-
czynajg nabiera¢ miekkosci i dostosowywac si¢ do anatomii ciata, poja-
wia si¢ tez w nich modelunek $wiatlocieniowy. Zmienia si¢ system pro-
pordji na antropometryczny, typizacja postaci ustepuje indywidualizagji,
zmierzajacej do ujecia portretowego. Znika takze symbolika zlota jako
znaku niebianskiej rzeczywistosci®.

Odejscie od kanonu, wprowadzenie realizmu oraz dekoracyjnej for-
my doprowadzito ostatecznie malarstwo ikonowe do upadku. Wspét-

4 S, BULGAKOW, Prawoslawie. Zarys nauki Kosciola prawostawnego, Biatystok-War-
szawa 1992, 159. .

4 P EVDOKIMOV, Sztuka ikony teologia pigkna..., 182, 184; por. TENZE, Prawo-
slawie, przel. J. Klinger, Warszawa 1986, 294.

4 M. JANOCHA, Ikony..., 13.
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czesni teologowie zgodnie twierdza, ze zarbwno dawny, jak i wspolcze-
sny kryzys sztuki ikony nie dotyczy tylko sfery estetycznej, ale swoimi
korzeniami siega sfery duchowej. Jego gtéwna przyczyna tkwi w zagu-
bieniu najbardziej istotnej treSci wizerunku w narracji oraz w zawitych
formach. Pawel Evdokimov stwierdza, ze w dziejach malarstwa ikono-
wego mozna zauwazy¢ stopniowg utrate zmyshu sakralnego, zagubienie
wymiaru duchowego na rzecz pickna estetycznego. Obraz zaczyna pel-
ni¢ funkcje dekoracyjne i schodzi na plaszczyzne sztuki narracyjnej, prze-
stajac by¢ ,,sakramentem spotkania” i ,,zwierciadlem niebiafiskiej rzeczy-
wisto$ci”, ku ktorej ma zwracac oczy i serca wierzacych*. Nadzieje na
rozwdj sztuki ikonopisania w naszych czasach wiaze sie z uswiadomie-
niem jej liturgicznej funkgji oraz duchowego wymiaru, a podejmowane
w tym kierunku dzialania potwierdzaja stusznos¢ obranej drogi*’.

3. Matka Boza w sztuce zachodniej

Wielu naukowcow wskazuje, ze sztuka chrzescijafiskiego Wschodu
i Zachodu w Sredniowieczu rozwijala sie podobnie, a ich drogi rozeszty
sie dopiero w okresie renesansu. Taka sytuacja — jak si¢ wydaje — nie za-
istniata jednak nagle, ale byta wynikiem dlugiego procesu tworzenia wla-
snej teorii estetycznej. Jej doktrynalne podstawy zostaly sformutowane
jeszcze w okresie patrystycznym, a rozwiniete w Sredniowieczu, ukierun-
kowaly sztuke zachodnia w kolejnych wiekach. Warto poznaé owe gtow-
ne zalozenia oraz odnalez¢ je w Sredniowiecznych dzietach.

3.1. Miedzy starozytng a karolifiskg koncepcja obrazu

Glowne tezy zachodniej estetyki zostaly sformulowane prawie
w tym samym czasie, co na Wschodzie. Uczynit to Augustyn (354-430),
ktory przyjat zasady starozytnosci i w zmodyfikowanej formie przeka-
zal je nastepnym pokoleniom. Ze starozytnej estetyki przyjal najbar-
dziej rozpowszechnione i typowe tezy. Pierwsza z nich bylo stwierdze-
nie, ze pickno jest obiektywng wlasnoscig rzeczy i polega na harmonii,
a wiec na odpowiedniej propordji, zgodnosci, porzadku i jednosci po-
szczeg6lnych elementéw. Pickno dla Augustyna bylo jednak rzeczywi-
stocig, a nie idealem. Za najpiekniejszy poemat uwazat on realny swiat,

4 P EVDOKIMOYV, Prawostawie. .., 294, por. S. BULGAKOW, Prawostawie..., 159.
47 Szerzej 1. JAZYKOWA, “Oto czynig wszystko nowe’. Ikona w XX wieku, Warszawa
2011, 83-228.



na ktory sklada sie réwniez piekno cial i dusz. Pikno cielesne — zmy-
stowe — jest dzielem Bozym, odblaskiem najwyzszego piekna, docze-
snym, przemijajacym i wzglednym. Bog jest samym picknem i zaden
obraz nie zdota Go wyrazié, choé pigkne dziela, ktdre dusza odtwarza
rekami artystow, majg Zrodlo w owej pigknosci, wyzszej ponad dusze®.
Zadanie sztuki w rozumieniu Augustyna polegalo na tworzeniu pigk-
na przez naSladowanie przyrody. Przyjmowal, ze kazda rzecz ma swoje
pickno i w kazdej z nich zawierajg sie Slady Boga. Jesli wigc sztuka ma
nasladowac¢ rzeczy, to w taki sposob, by odtwarza¢ w nich i potegowaé
owe §lady. Dopuszczal takze poglad, ze sztuka tudzi, nasladujac tylko
zewnetrzny wglad rzeczy; falsz ten jest jednak niezbedny, poniewaz bez
niego nie bytoby prawdziwej sztuki®.

Po Augustynie dalszy rozwdj mysli estetycznej na kilka stuleci na Za-
chodzie zostal zahamowany. W pierwszej potowie VI w. cale dawne Ce-
sarstwo Zachodnie znalazto si¢ w rekach nowych szczepdw, a ich przej-
Scie pociagnelo za sobg wyniszczenie ludnosci i dawnej kultury. Najezdz-
cy uprawiali wlasna, skromng sztuke, a jej formy byly catkowicie réz-
ne nie tylko od klasycznych, ale takze od starochrzescijaniskich. Rzez-
ba zanikata, malarstwo ograniczato sie¢ do miniatur w rekopisach, a dy-
namicznie rozwijala si¢ jedynie sztuka zdobnicza. Przez kilka kolejnych
wiekow tylko nieliczne osoby zajmowaly sie nauka i rzadko kto myslat
o tworzeniu wiasnych systeméw. Zastuga tych uczonych jest pozbiera-
nie dawnej wiedzy i przekazanie jej nastepnym pokoleniom*’. Dopie-
ro w VIII i IX wieku stan nauk ulegt poprawie, poniewaz Karol Wiel-
ki zgromadzit wokot siebie elite intelektualng, majacg rowniez wlasne
poglady na pickno i sztuke. Okazjg do ich wyrazenia stal si¢ spor doty-
czacy czci obrazdw, ktéry zostat rozstrzygniety na Soborze Nicejskim 11
Jego postanowienia, przetozone na facing i przestane do Akwizgranu,
zostaly zakwestionowane przez karolifiskich uczonych. Wiasne poglady
dotyczace tych kwestii wyrazili w Retoryce oraz Ksiggach Karoliriskich,
z ktérych wynika, ze bardziej od malarstwa cenili literature. Ich zda-
niem sfowa potrafig lepiej wyrazi¢ rzeczywistos¢ duchows, dlatego ob-
razy uznali za pozyteczne jedynie dla ludzi mniej wyksztalconych, nie-
znajacych pisma. Nie popierali jednak ich kultu, akceptujgc jedynie dy-
daktyczne i dekoracyjne funkcje®!.

4 AUGUSTYN, Confessiones, X, 34; cyt. za: W. TATARKIEWICZ, Historia estety-
ki...,t.2,63-64,75-76.

# Por. W. TATARKIEWICZ, Historia estetyki..., t. 2, 50-58.

30 Szerzej TAMZE, 65, 76-78.

5t Te koncepcje zostaly pozniej przyjete na synodach we Frankfurcie (794 r.), Akwi-
zgranie (811 r.), Turs (813 r.), Mogungji (813 r.) oraz Aix (816). W. TATARKIE-
WICZ, Historia estetyki..., t. 2, 88-90; 95-100.
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Karolifiska koncepcja malarstwa byta zupelnie odmienna niz ta, kt6-
ra funkcjonowata w tym czasie w Bizancjum. Nie wystepuje w niej po-
jecie ikony, uobecniajacej pierwowzor2. W panstwie Karola Wielkiego
obrazy religijne (jak si¢ wydaje) niczym — poza tematem — nie r6znily sie
od $wieckich. Swiadczy¢ o tym moze choéby nastepujaca wypowiedz:
Przypuscmy, ze ma byc czczony obraz Bogarodzicy; ale skgd mamy wie-
dziec — jesli nie z podpisu — Ze to jej obraz¢ Na jakiej podstawie odroz-
nimy go od innych obrazdw, skoro nie ma miedzy nimi Zadnej roznicy
poza kunsztem artystow i wykonawcow oraz jakoscig materialu’®. Alkuin
pisal, Ze ani material obrazu, ani jego forma, ani talent artysty nie majaq
w sobie nic $wietego. Na obrazie przedstawiajacym ucieczke do Egiptu
Matka Boza nie jest przeciez malowana innymi farbami niz zwierzeta.
Dwa obrazy moga mieé ten sam ksztalt i ten sam material, cho¢ przed-
stawiajg dwie r6zne postaci’*.

Malarstwo w panstwie Karolingéw nie tylko byto r6zne od bizan-
tyjskiej ikony, ale tez od tego, ktére rozwijalo si¢ w Rzymie. Najstarsze
zrodia poswiadczaja, ze w VI w. czczono juz tam maryjne ikony, a do
najstarszych zachowanych nalezy Hodegetria z Panteonu (VII w.) i z te-
go samego okresu ikona z Santa Francesco Romana. Z VIII wieku po-
chodzi wizerunek z kosciota Santa Maria Trastevere (Madonna della Cle-
menza) oraz ikona Hagiosoritissy, przechowywana dzi§ w Santa Maria
del Rosario®. Grzegorz Il (715-731) w liscie do cesarza Leona, ikono-
klasty, poswiadczal, ze obrazy towarzyszace wiernym w modlitwie majg
pobudzic naszq pamiec i zachecac do czynow, a niedoswiadczony i ocig-
zaly umyst podniesc ku gorze’®. Na terenie Italii rozwinelo sie takze ma-
larstwo monumentalne, taczace w sobie tradycje hellenistyczng i bizan-
tyjska. Do najstarszych przykladéw malowidel Sciennych nalezy Mary-
ja Krélowa, adorowana przez dwoch aniotéw w diakonii Santa Maria
Antiqua w Rzymie (VI w.). Intensywny rozwéj dekoracji Sciennych na-

52 Obrazy, uksztaltowane wedtug pomystu malarzy, wprowadzaja widz6w w blad, uka-
zujgc nieprawde. Pismo jest bardziej wartoSciowe i wigcej duszy daje pigkna, niz ma-
lowidlo nietrafnie ukazujgce formy rzeczy [...]. Pismo uspokaja prawdg |...]. Obraz
syci wzrok, poki jest nowoscig, ale nuzy, gdy sig zestarzal, szybko traci prawde i nie
budzi wiary. HRABAN MAUR, Carm. 30, ad Bonosum, cyt. za: Tatarkiewicz, Hi-
storia estetyki..., t. 2, 97.

33 Libri Carolini, V1, 21 (PL 98, 1229); cyt. za: W. TATARKIEWICZ, Historia estetyki...,
t. 2, 96.

5* TAMZE.

55 P SKUBISZEWSKI, Sztuka Europy laciriskiej, przel. J. Kuczyfiska, E. Zwolski, Lu-
blin 2001, 48.

3¢ List papieza $w. Grzegorza Il Ta grammata do cesarza Leona 111 Izauryjskiego z ok.
727 r. (Mansi 12, 959-72); cyt. za: A. BOBER, Antologia patrystyczna, Krakow
1965, 301.



stapit za papieza Leona III (795-816) oraz Paschalisa I (817-824). Na
mozaikach z tego okresu gléwna role odgrywaja postaci ludzkie, smukfe
i wiotkie, ukazane jakby zastygle w bezruchu, z nieruchomym spojrze-
niem. Pickno twarzy o regularnych rysach jakby wykraczalo poza ziem-
ska rzeczywisto$¢. Monumentalne, hieratyczne kompozycje przenikniete
sg rytmem i harmonig, podobnie jak bizantyjskie ikony®”.

3.2. Tronujaca Bogurodzica w rzezbie romanskiej

Sztuka, ktora rozwi-
jala sie w tym czasie na
wschdd od Italii, w pan-
stwie Karolingow, charak-
teryzuje si¢ jednak wiasny-
mi cechami, dalekimi od
- sztuki bizantyjskiej. Bu-
downictwo kamienne zaczeto si¢ tu rozwija¢ dopiero w IX w., bedac
prymitywng adaptacja zastanych wzoréw. W potowie XI w., szczegélnie
w Niemczech i Frangji, pojawil sie¢ monumentalny styl, nazywany p6z-
niej romanskim. Odznaczajaca si¢ prostymi formami rzezba, ktéra sie
wtedy wyksztalcita, miala stuzy¢ ozdobie $wiatyn, upamietnianiu zda-
rzef i pouczeniu wiernych. Na portalach romarnskich kosciotéw domi-
nujg tematy chrystologiczne z wizerunkiem Pantokratora, ale zaczynaja
sie pojawial takze przedstawienia maryjne’®. Do najstarszych przykla-
dow sztuki romanskiej w Polsce nalezy tympanon z kosciota Panny Ma-
ryi w Krakowie na Piasku wykonany w latach ok. 1150-1160. Central-
na postacig w tej kompozyciji jest tronujgca Bogurodzica, do ktérej kie-
rujg sie fundatorzy*’.

Temat ten, odpowiadajacy éwezesnym nurtom religijnym oraz po-
rzagdkowi feudalnemu, stat si¢ niezwykle popularny i zostal rozwiniety
w rzezbie wolno stojacej. Jej zapowiedz stanowig ztote posagi Sedes sa-
pientiae, ktore zgodnie z przekazem Liber Pontificalis zostaly wykonane
na zlecenie papieza Grzegorza Il (731-741) oraz Paschalisa I (817-824).
Do najstarszych nalezy Maryja Panna z Dziecigtkiem z katedry Clermont-
Ferrand oraz podobne figury z Essen, z Hildesheime, a takze inne, pocho-
dzace z r6znych krajow na p6inoc od Alp. Reprezentuja one typ posagu —

57 Szerzej P SKUBISZEWSKI, Sztuka Europy laciriskiej..., 35-44,168-171.

38 Szerzej: W. TATARKIEWICZ, Historia estetyki..., t. 2, 130-131; E. NOUEN, Dom
Boga, Historia architektury sakralnej, Warszawa 2007, 115.

59 T. DOBRZANIECKI, Rzezba sakralna w Polsce, Warszawa 1980, il. 453 J. KROLI-
KOWSKI, Nieme stowo. Teologia w sztuce..., 219.
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relikwiarza, w ktérym drewniany rdzef (z wydrazong skrytka) zostal
przykryty ztotg blachg. Spotka si¢ takze pelne figury wykonane z cen-
nego metalu, posiadajgce rowniez miejsce do przechowywania $wietych
szczatkow. Ozdobione czesto drogimi kamieniami, przestaniaty antro-
pomorficzng wymowe tych przedstawier, ukazujagc Maryje z Dziecigt-
kiem ]ako osobe jasniejaca nieziemskim Swiatlem®°.

Romanskie wizerunki Madonny Tronujgcej,
jakie zaczely powstawaé w XI w., charakteryzujg
sie zwartg, nierozczlonkowang wewnetrznie bry-
la, aich stylizacja jest linearna, z pomini¢ciem dru-
gorzednych szczeg6tow. Do najstarszych tego typu
przedstawien na ziemiach Polski nalezy niewielka
drewniana, polichromowana rzezba z Barda Slaskie-
go. Datowana na XII w. figura prezentuje popular-
ny typ Madonny Sades sapientiae. Maryja siedzi
na prostym tronie, patrzy na wprost, przed siebie.
W Jej twarzy zwraca uwage szerokie czoto, ostry,
wydluzony nos, polprzymknlqte oczy, mocno wydtuzony podbrodek,
delikatna linia ust z fagodnym uSmiechem. Jedng dlonig podtrzymuje
Dziecigtko, w drugiej — wyciagnietej przed sobg — trzyma jabtko. Jezus,
siedzacy na kolanach Matki, zostal ukazany rowniez frontalnie. Lewa
raczkg podtrzymuje opartg na kolanach Ksiege, a prawg podnosi w ge-
Scie blogostawienistwa. Proporcje ciata wskazujg na dziecko, ale Jego
twarz jest obliczem cztowieka dorostego. Szaty obu postaci uktadajg sie
w faldy, tworzac lekkie zatamania®!.

Popularne w sztuce roman-
skiej wizerunki Tronujgcej Boguro-
dzicy, w nastepnych wiekach ustg-
pily miejsca stojacym Madonnom
z Dziecigtkiem. Do najstarszych za-
bytkéw na ziemiach polskich nale-
zy wizerunek z Widlicy, datowany
na rok ok. 1300. Nie jest to jed-
nak petnoplastyczna rzezba, lecz
plaskorzezba wykonana w kamie-
niu®, W swojej warstwie artystycz-

60 P SKUBISZEWSKI, Sztuka Europy laciriskiej..., 191-192.

¢! ww.bardo.pl/asp/pl_start.asp?typ=14&sub=9&menu=58&strona=1(27.10.2012),
por. J. KROLIKOWSKI, Nieme stowo. Teologia w sztuce..., 222.

62 Z dawna Polski Tys Krélowg, Przewodnik po sanktuariach maryjnych, oprac. zb.,
Szymandéw 1999, 273.



nej znajduje si¢ na granicy sztuki romanskiej i gotyku, ale stylistycznie
zblizona jest jeszcze do sztuki bizantyjskiej. Swiadczy¢ moze o tym typo-
wy schemat Hodegetrii i uproszczony, prawie reliefowy rysunek postaci.
Podobny uktad formalny prezentuje bizantyjska ikona z X w., wykona-
na w formie plaskorzezby na plakietce z kosci stoniowej®. Ten typ zo-
stal spopularyzowany w okresie gotyku i znalazt wyraz w figurze Pigk-
nej Madonny.

3.3. Idealne piekno gotyckiej Madonny

Sztuka gotycka, ktéra stanowi kontynuacje sztuki romanskiej, ma
swoje wlasne, odr¢bne, stylistyczne cechy. Majg one zwigzek z nowym
$wiatopogladem oraz z nowa forma architektoniczng $wiatyn. Dzieki
wprowadzeniu pewnych rozwigzan technicznych, stalo si¢ mozliwe bu-
dowanie wyzszych i smuklejszych niz dotad konstrukdji. Swiatynie staly
si¢ jasniejsze wewnatrz, dzieki zastosowaniu wigkszych otworéw okien-
nych. Rozwigzania te pozwolily w architekturze da¢ wyraz spirytuali-
stycznemu $wiatopogladowi Sredniowiecza. Umozliwily takze rozwinie-
cie sie sztuk plastycznych: malarstwa Sciennego i oftarzowego, rzezby ar-
chitektonicznej oraz wolno stojacej®.

Wizerunki maryjne maja zwigzek z rozwojem refleksji teologicznej,
w ktorej pojawily sie nowe watki. Wigkszg uwage skierowano na ta-
kie tematy maryjne jak Wniebowziecie, swieto$¢ oraz szczegélna moc
wstawiennictwa. W $lad za nimi pojawily sie tytuly: Matka Mitosierdzia
i Odkupicielka®® oraz pobozno$¢ oparta na uczuciu®. Zainteresowanie
osobg Maryi oraz Jej duchowym picknem®” dobrze wyraza anonimowe
dzieto — Korona Dziewicy, w ktérym Matka Boza jest wystawiana jako

6 Por. K. ONASCH, A. SCHNIEPER, Ikony. Fakty i legendy..., 46; Por. Teksty o Mat-
ce Bozej, t. 3: Ojcowie wspdlnej wiary, Niepokalanéw 1986, il. 2, 48-49.

4 W. TATARKIEWICZ, Historia estetyki..., t. 2, 132-133.

6 Tytul Odkupicielka nie jest ortodoksyjny i nie znajduje si¢ w autorytatywnym na-
uczaniu Kosciota. Nie przeniknat na stale takze do poboznosci ludowej. Teologia
(w tym mariologia), aby sie rozwija¢ nieustannie podaza drogg poszukiwan gleb-
szego ujmowania prawd objawionych. Jest rzecza naturalna, ze faczy si¢ to z nie za-
wsze ,szczeSliwymi” okreSleniami. Dobrze jednak sie dzieje, jesli te, ktdre trudno
uznaé za ortodoksyjne, przestaja funkcjonowaé w przestrzeni rozwazan teologicz-
nych i poboznosci (red.).

66 Sztuka gotyku, red. R. TOMAN, Konemann 2000, 354-355.

7 W Maryi dopatrywal sie chrzescijafiskiego ideatu piekna juz $w. Ambrozy, ktéry gto-
sit, ze w Niej jak w zwierciadle odbija sig blask czystosci i wszelkie cnoty [...] caly
uklad ciala byl wyrazem duszy i odblaskiem swigtosci. AMBROZY, O dziewicach po-
swigconych Bogu, w: Mgdros¢ Ojcow Kosciota, oprac. J. Hojnowski, Krakéw (b.r.w.),
83-84.
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pickniejsza od stoiica, petna delikatnosci i wdzieku®®. Maryi przypisywa-
na jest najwyzsza picknos¢ i nieziemska uroda®, ktéore znajdujg odbicie
w sztukach plastycznych. Jej dzieje — od Zwiastowania do Ukoronowa-
nia — sg przedstawiane nie tylko w rzezbie oltarzowej, ale takze w figu-
rach przeznaczonych do indywidualnego kultu. Maryja jest ukazana na
nich w pozydji stojacej lub siedzacej, z Dziecigtkiem Jezus na reku. Od
XIII w. zmienia si¢ Jej tradycyjny stroj, a glowe okrywa malutka chusta
lub krélewska korona. Waznym szczegdlem jest tez miodzieficza uroda
Maryi oraz postaé Jezusa, ukazywanego teraz jako mate Dziecko. Zni-
kajg Jego symboliczne szaty, nimb oraz oblicze czlowieka dorostego, a na
Jego zbawcza role wskazuje trzymane w reku jabtko i niekiedy jeszcze
przedstawiana ksiega”.

W gotyckich wizerunkach, w miejsce frontal-
nego i hieratycznego ujecia, zaczynajg si¢ pojawiac
rzezby wyrazajace uczuciowy zwigzek Matki z Sy-
nem. W dziele mistrza wroclawskiej Picknej Ma-
donny z ok. 1400 r. Matka Boza przybiera postac
petnej dworskiej elegancii, subtelnej, mlodej kobie-
ty, o delikatnych, dziewczecych niemal rysach twa-
12y 1 drobniutkich, smuktych dloniach. Zarysy eso-
wato przegietego ciata Madonny ging pod deko-
racyjnie udrapowanymi, obfitymi faldami migkko
ukladajgcych sig szat. [...] To idealizowane, pel-

- . ne delikatnego wdzigku przedstawienie kryje w so-
bie gleboki sens teologzczny zapowiadajgc udzial Maryi w dziele Odku-
pienia. Jablko, wreczane Jezusowi przez Maryje, jest nie tylko symbolem

%8 Teksty o Matce Bozej..., t. 3, 154-200.

% Przedstawiciele personalistycznej hipotezy relatywnej uwazaja dzis, ze Maryja miata
pigkno somatyczne, rzeczywiste, najwyzsze, ale ukryte pod zwykloscig, przecigtnoscig
i niepozornosciq ciata. Jasniala natomiast juz na ziemi swiatloscig pickna charakte-
rologicznego, psychicznego, duchowego, moralnego i religijnego w glebi Jej Osoby,
[...] Maryja zatem jest Kims Na]ngknze]szym 2 ludzi tej ziemi w widzeniu ducho-
wym, jako Tkona Boza, jednak nie w widzeniu materialnym, cielesnym i doczesnym.
C. BARTNIK, Dogmatyka katolicka, t. 1, Lublin 2003, 382-383.

70 W obrebie tych przedstawien wyksztalcil siq typ ikonograficzny, ktory powtarza pew-
ne, zasadnicze cechy. W Polsce najstarsze tego typu wizerunki pojawily si¢ w regio-
nie Slasko-Pomorskim. Okreslane nazwa ,,Madonny na lwie” charakteryzuja si¢ pta-
skim, reliefowym opracowaniem postaci, oraz finezyjnym, dekoracyjnym uktadem
szat. Podobnymi cechami odznaczajg sie rowniez rzezby z terenu Malopolski, ktére
w stylu ,,picknych Madonn” wyrdzniaja sie kontrapostowa poza Maryi oraz ukta-
dajgcymi sie miekko faldami szat. T. CHRZANOWSKI, M. KORNECKI, Sztuka
Ziemi Krakowskiej, Krakow 1982, 105-107; T. CHRZANOWSKI, M. KORNEC-
KI, Sztuka Slaska Opolskiego..., 83.



zbawienia, stanowi takze symbol czystej milosci, ktéra lgczy Chrystusa
i jego Oblubienicg, Matke Bozg — uosobienie Kosciola™.

Owa $redniowieczna dazno$¢ do wyrazenia pickna przez idealiza-
gje wydaje si¢ by¢ bliska wspdlczesnej teologii personalistycznej’. Du-
chowe pickno Maryi ukazywane jest przez subtelng i finezyjng forme
oraz pelng harmonii stylizacje. Gotycka Pigkna Madonna odznacza si¢
dziewczecg uroda, mitym wyrazem twarzy o delikatnych rysach i zagad-
kowym pétusmiechu. Zwracajg uwage réwniez dlugie, rozpuszczone
wlosy o poskrecanych spiralnie puklach i staranne wymodelowane sza-
ty, z ozdobnie ukladajacymi sie faldami. Sztuka gotyku, cho¢ byta sku-
piona na zmystowym pieknie, ukazywata je w potaczeniu z picknem du-
chowym. Wykorzystujac formy realnego $wiata, przeksztatcata je, defor-
mujac 1 nadajgc im sens symboliczny”.

Wprawdzie sztuka ta rozwinela sie w czasie, gdy filozofia schola-
styczna wydala juz swoje najwieksze dzieta, jednak mozna w niej odkryé
wyrazny wplyw wczeSniejszej koncepdiji, jaka zrodzita sie jeszcze w IX w.
Jej autorem jest Jan Szkot Eriugena, ktéry bazowal na filozofii augustyn-
skiej, ale czerpal rowniez z mysli Plotyna i Pseudo-Dionizego. Zgodnie
z t3 teorig piekno polega na jednosci, zespoleniu w catos¢ czynnikéw za-
réwno cielesnych, jak i duchowych. Kazdy szczeg6t Swiata przyczynia si¢
do tego piekna i jest wyrazem oraz objawieniem Boga — teofanig. Przez
tad i piekno $wiata mozna poznaé Boga, a formy widzialne stanowig wy-
obrazenie niewidzialnego pigckna. Dzi¢ki temu pickno niewidzialne staje
si¢ widzialnym, bedac czyms niepojetym, staje si¢ zrozumiate™. O sztuce
pisal, ze cho¢ jest tworem materialnym, posiada korzenie w duszy, a sie-
gajac glebiej — w Bogu. Idealne jej prawzory znajduja sie w Logosie Bo-
zym, od Niego przechodzg do dusz, a z dusz artystow na materie. Stad
sztuka nie mniej niz natura wywodzi sie z Bozych idei”.

7 Sztuka Slgska XV-XVII w ze zbioréw Muzeum Narodowego we Wroclawin, Opole
1990, 3.

72 Czestaw Bartnik widzi Maryje przede wszystkim jako osobe samg w sobie: Miste-
rium osoby (Mysterium Mariae), [...] [Maryja jest] Jedyng, Niepowtarzalng, Nieza-
stgpiong, Concretissima, majgcg jeden czas i miejsce w swiecie stworzeri i w ekono-
mii zbawienia |.. .}, jest Podmiotem o nieograniczonych horyzontach zZycia wewngtrz-
nego, cudem stworzenia. [...] Jest opromieniona pigknem stworzenia i zarazem pigk-
nem odkupienia. CZ. BARTNIK, Dogmatyka katolicka..., 288.

73 R. PANNET, Maryja w Kosciele i swiecie..., 165-166.

4 Formy widzialne nie dla samych siebie sq wytwarzane i nam objawiane, ale sq wyobra-
Zeniem niewidzialnego pigkna, przez ktore Boska Opatrznosc umysly ludzkie zwra-
ca z powrotem ku czystemu i niewidzialnemu picknu samej prawdy. JAN SZKOT
ERIUGENA, In Hier. Coel. Dionysi 1, cyt. za: W. TATARKIEWICZ, Historia este-
tyki...,t. 2, 98.

75 Szerzej: W. TATARKIEWICZ, Historia estetyki..., t. 2, 91-93.
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Dziela sztuki powinny zatem przedstawiaé $wiat realny po to, by
przez niego ukaza¢ madro$¢ i pickno Stworcy. Artysta nie powinien jed-
nak zatrzymywac sie na przypadkowym, przemijajacym wygladzie rze-
czy, lecz staraé si¢ odda¢ ich istote, cechy trwale i najdoskonalsze. Zgod-
nie z tym zalozeniem, w sztuce gotyckiej ciata, bedace przejawem pick-
na duszy, starano si¢ przedstawi¢ piekniejszymi niz byly w rzeczywisto-
Sci. Nowa koncepcja pickna psychofizycznego kierowata sztuke ku rze-
czywisto$ci zmienionej, uduchowionej, a uzywajac form realnego $wia-
ta, nadawata im sens symboliczny’®. Tg droga poszli takze inni mysli-
ciele Sredniowieczni oraz artysci, starajac sie wyrazi¢ w pieknie rzeczy
stworzonych to Pickno, kidre tak jest cudowne i niewymowne, Ze z nim
Zadne [...] doczesne poréwnywac sig¢ nie moze” .

4. Podsumowanie

Podstawowe zatozenia sztuki chrzescijaniskiego Wschodu i Zacho-
du wychodzily z jednego zrédla. Opieraly sie na starozytnej teorii pigk-
na, w ktérej bylo ono rozumiane jako proporgja oraz odpowiedni dobor
i uklad czesci. U schylku starozytnosci te teorie uzupelnit Plotyn. Zostata
ona pdzniej przyswojona w chrzescijaniskiej estetyce dzieki Pseudo-Dio-
nizemu, ktéry glosil, ze pigkno polega na proporgiji i blasku. Tkony Bo-
gurodzicy w sztuce bizantyjskiej, wykonywane wedlug ustalonych wzo-
réw, staly sie przekazem tresci dogmatycznych oraz objawieniem trans-
cendentnego Pickna. Ich forma artystyczna, uzalezniona od tej funkgji,
zostala ujeta w kanon. Za pomocg symbolicznego jezyka miala wskazy-
wacé na rzeczywisto$¢ idealng, niedostepng ludzkim zmystom.

W odmienny sposdb rozumiano malarstwo oraz jego funkcje na
Zachodzie. Na uksztaltowanie sie tam odrebnej teorii sztuki wptyne-
ta niewatpliwie filozofia $w. Augustyna oraz poglady teologéw karolin-
skich. Wprawdzie pojecie obrazu kultowego istniato w Rzymie i prze-
nikalo w okresie Sredniowiecza do wszystkich krajéw chrzedcijanskich,
jednak romanskie figury Matki Bozej Tronujgcej i gotyckie Pigkne Ma-
donny ujawniaja juz zupelnie inng sztuke. Na jej forme mogla wplynaé
teoria estetyczna opracowana przez Jana Szkota Eriugene. W oparciu

76 Por. TAMZE, 132-134.
7 HUGO OD SW. WIKTORA, Didascalicon VII (PL 176, 815), cyt. za: W. TATAR-
KIEWICZ, Historia estetyki..., t. 2, 182.



o nig, przez idealizacje przedstawianej postaci, dgzono do wyrazenia jej
duchowego pickna’.

Dr Zofia Bator
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Dall’antica icona alla scultura gotica. Due modi di
esprimere della bellezza nelle immagini mariane

(Riassunto)

La ricerca della bellezza nel mondo di oggi si verifica in modo particolare
nell’arte sacrale. In che modo la bellezza viene espressa nelle immagini mariane?
Come viene presentata la bellezza di Maria?

La prima parte dell’articolo riguarda il problema dell’origine dell’immagine
mariana nell’antichita cristiana. Cautrice sottolinea che I'icona della Madre di
Dio ¢ I’espressione del mistero dell’incarnazione. In seguito si fa 'analisi del
linguaggio artistico dell’icona. Come I’esempio per contemplare della bellezza
spirituale dell’icona I’autrice sceglie ’icona della Madre di Dio di Vladimir,
descrive la sua forma artistica e spiega in che cosa consiste la contemplazione

Od starozytnej ikony do rzezby gotyckiej. Dwa sposoby wyrazania piekna w wizerunkach maryjnych

per mezzo delle icone. Poi, I’auttrice chiarisce come viene espressa la bellezza 263

dal punto di vista artistico.

" Przedruk ilustracji:

1. Ikona Tronujacej Bogurodzicy, z: K. ONASCH, A. SCHNIEPER, Ikony. Fakty i le-
gendy, Warszawa 2002, 17.

2. Schemat ikony Matki Bozej Dofiskiej, z: Ikony Matki Bozej, wrzesien, oprac. J. Char-
kiewicz, Hajn6wka, 1999, 162.

3. Tkona Matki Bozej Wtodzimierskiej, z pocztéwki.

4. Tympanon fundacyjny koSciota kanonikéw regularnych we Wroctawiu, z: T. DO-
BRZANIECKI, Rzedba sakralna w Polsce, Warszawa 1980, il. 45.

5. Figura Matki Bozej z Barda Slaskiego, tamze, il. 51.

6. Plaskorzezba z Wislicy, z: Z dawna Polski Tys Krélowg, Przewodnik po sanktuariach
maryjnych, oprac. zb., Szymanéw 1999, 274.

7. Plakietka z kosci stoniowej, z: Teksty o Matce Bozej, t. 3: Ojcowie wspdlnej wiary,
Niepokalanéw 1986, il.2 (s. 48-49).

8. Pigkna Madonna z ok. 1400 r. z kosciota wroctawskiego, obecnie w Muzeum Na-
rodowym w Warszawie, z: T. DOBRZANIECKI, Rzezba sakralna w Polsce..., il.
153.
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La seconda parte dello studio ci presenta le immagini della Madre di Dio
nell’arte occidentale, per esempio la Madre di Dio sul trono nella scultura

romana, la Madonna bella nell’arte gotica.
Larte sia all’Oriente che al’Occidente cercava di far vedere la bellezza

spirituale di Maria come Madre di Dio e totalmente Santa.



Nie jest tatwo zrozumie¢ ztozono$¢ kultury europejskiej, nie pamie-
tajac o dwoch zasadniczych zrédlach, z ktorych bierze ona swoj
poczatek: o kulturze srédziemnomorskiej i kulturze chrzescijaniskiej. To
w orbicie oddzialywania grecko-rzymskiego antyku i przemoznej in-
spiracji Biblig rozwijala sie sztuka starego kontynentu. Motywy maryj-
ne w tej sztuce niejednokrotnie biorg sie z natchnienia tego ostatniego
7rodla — Pisma Swietego. Poprzez wieki dziela sztuki $wiadomie badz
intuicyjnie ukazujg wiez taczacy je, ich temat z Nowym Testamentem,
a przez niego z Maryja.

W tekscie niniejszym odwoluje si¢ — co jest nieuniknione — subiek-
tywnie do dziel mistrzéw, ktore znam, ktore (w wickszoSci) ogladatem
badZ czytalem naocznie i bezposrednio. Ktérych tresci doswiadczylem
autopsyjnie. Nadto — co nalezy podkresli¢ — wszystkie one tworzg zna-
czacy kanon sztuki nie tylko maryjnej czy sakralnej, ale wpisujg si¢ w ar-
tystyczng i wirtuozerskg klasyke historii sztuki w ogéle. Zatem stron-
niczo$¢ moja — jak sadze — jest uzasadniona.

Mysl, rzecz jasna, ni.e jest skomentgwang wy- Konrad Ludwicki
starczajgco. Watek jest tylko marginalnie za-

sygnalizowany. W tak krétkiej formie nie da . .
sie dostatecznie om6wi¢ problem, mozna go thkl maryjme

wylacznie odrobine przyblizy¢. W tworczosci
Temat Maryjny w malarstwie od naj- . P
dawniejszych czasoéw przedstawia najczeSciej mistrzow
Jej Zwiastowanie. Dla porzadku warto przy-
PR : SALVATORIS MATER
pomnied, ze najstarszy wizerunek tego typu 15013) nr 14, 265277

(pochodzacy przypuszczalnie z II w.) zacho-
wal sie w katakumbach $w. Pryscylli w Rzymie. Na fresku widnieje Ma-
ryja siedzgca na krzeSle-tronie z dziewiczym welonem na glowie. Ubrana
jest w zOttg dalmatyke. Whzystko w kolorze sepii i jasnej czerwieni. Przed
Nig za$ aniol-prorok (niekt6rzy badacze sadza, ze 6w prorok na malo-
widle to Izajasz, inni, ze Balaam). Domniemany Aniol, ze zwojem pisma
w rece, ma na sobie tunike i paliusz — nie ma natomiast skrzydet.
Podobnych malowidel na przestrzeni wiekdéw spotykamy wiele. Wy-
jatkowos$¢ takich malunkéw wplyneta na to, ze umieszczane byly zazwy-
czaj w glownych oltarzach $wiatyn. Wazna tre$¢ stawia scene Zwiasto-

Referat zostal zaprezentowany przez aktora Adama Hutyre w ramach ,,Nocy
Kulturalnej” w Czestochowie. Wernisaz miat miejsce w Konduktorowni 15 czerwca
2012 r. Tytul wystawy ,Watki maryjne w twdrczosci mistrzow”. Na wystawie
prezentowane byly obrazy i grafiki J. Eydzby, A. Rokowskiego, A. Markowskiego,
S. Perczak, J. Sztuki, M. Snarskiej, W. Zareby, T. Lubaszki, W. Ratusifiskiego.
Kuratorem wystawy byt Piotr Diubak.

VIA PULCHRITUDINIS W MARIOLOGII
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wania w grupie najistotniejszych tematéw sztuki sakralnej. Nadto — co
trzeba podkresli¢ — zdarzenie ewangeliczne, podczas ktérego zaistniato
Wielenie, poza tym ze jest waznym epizodem z zycia Maryi, jest tez wy-
darzeniem przelomowym dla dziejow czlowieka w ogole.

Niemniej — by uzupelni¢ — temat maryjny (bedacy niejako prototy-
pem tematu kobiecego) w sztuce nie wynika wylacznie z archetypu bi-
blijnego. Odwolajmy sie do Jerzego Nowosielskiego, znaczacego arty-
sty, ale i teologa.

Podstawowe jest to —zauwaza Nowosielski — Ze kobieta przede
wszystkim wkracza do Kosciola jak gdyby z drugiego planu. Chrzesci-
jaristwo w swojej zarodkowej formie usuwa kobiete w ciern. Wlasciwie
kobiete usuwajq w cieri i same Ewangelie. Nawet niektorzy Ojcowie Ko-
sciola, na przyklad Jan Zlotousty, mieli bardzo sceptyczny stosunek do
osoby Matki Bozej, a co za tym idzie do kultu Maryi [...]. Kobieta wkra-
cza do swiadomosci Kosciola z tla pozakoscielnego. Powiedzialbym na-
wet —z tla pozabiblijnego, spoza judaizmu. Ona wkracza z tla bedgce-
g0 podstawowym tlem u ludéw, wsrod ktorych chrzescijarstwo zacze-
lo sig szerzyc'.

Zatem motywy maryjne nie muszg mie¢ archetypu stricte biblijne-
go, jednak ich pierwowzor chrzeScijanski nie ulega watpliwosci. Owo
chrzescijanstwo wychodzi nam naprzeciw w wielu postaciach. Uscisla-
jac: ekumenizm wschodni, w kontekscie watkéw maryjnych, jawi sie
jako standardowy autentyk. Wobec tego motywy maryjne lawiruja naj-
czeSciej w obrebie jakiego$ — nawet jak zeSwiecczonego — to i tak osta-
tecznie religijnego humanizmu. Wewnetrzne réznicowanie i polaryzacja
wizji Matki Boga (np. tendencje konserwatywne czy postepowe) wsrod
artystow przeklada sie na ich interpretacje tworczg. Pojawia si¢ zasadni-
cze pytanie: w jaki sposob dzi$ przedstawia¢ Maryje, by pobudzic i za-
inspirowaé wspolczesnego odbiorce?

Matka Boska w twdrczosci wspoélczesnej pojawia sie jako bardziej
uczlowieczona, nie jest li tylko patetycznym sacrum czy ludyczna Swig-
tobliwg panienka. Pojawia sie ludzka i namacalna. Fakt: jest Niepoka-
lanie Poczeta, jest Matka Boga, ale jest tez przede wszystkim kobieta
z krwi i kosci. We wspolczesnej literaturze polskiej Jej obraz daje m.in.
Andrzej Stasiuk. W jego Dzienniku pisanym poiniej (ktry momentami
przybiera postaé osobliwego eseju religijnego) pisarz ubolewa nad po-
zbawieniem Maryi seksualnosci, méwi o probie wyparcia — jakze istot-
nej — cielesnosci. Pisarz — o czym nam opowiada — patrzy w koSciele na

1 Z. PODGORZEC, Rozmowy z Jerzym Nowosielskim, Krakoéw 2010, 93.



obraz Matki Boskiej w niebieskiej sukience i nie na $wietosci skupiajg
si¢ jego my$li. Matka Boska byla wszak czarowng kobietg. Trudno ob-
cowaé — nawet poprzez modlitwe — z atrakcyjng kobieta, widzac w niej
tylko ,,temperowe wygladzenie” wizerunku.

Przeciez to musiata by¢ — méwi Stasiuk — pigkna, silna kobieta. Bog
nie wybratby byle kogo. Niemal pogariska bogini, skoro data sobie rade
z tym matym dzieckiem na pustyni wsrod pastuchow |...). Pastuszko-
wie przyszli, Ze ho, ho, ho! Przyszli po prostu kowboje z pogranicza. |...]
Ona jest matkg, to jest jej funkcja podstawowa. Ona tego Boga urodzi-
la. Fizycznie. Krew, pot, te wszystkie wydzieliny, ktorych lekajq si¢ face-
ci, cala ta migsna metafizyka, to musialo byc, by Weielenie mialo sens.
I gdzie si¢ podzialo?*.

Od cielesnosci Maryi nie abstrahuje sztuka Wschodu. To sacrum,
ale i cielesno$¢. Swietos¢ i materia. Mato gdzie motyw Matki Boskiej jest
tak silnie obecny jak w sztuce prawostawia. Ikona niemal zawsze elimi-
nuje sprawy ziemskie (lub lepiej: przyziemne, czyli pospolite), niemniej
istnieje w niej element swoiscie erotyczny. ,,Swoicie”, gdyz to erotyzm,
rzec mozna, platoniczny, niepozbawiony jednak tez fizycznosci. Pisat na
ten temat Jerzy Nowosielski w swoim eseju Migedzy Kaabg a Partheno-
nem. Natomiast w rozmowie ze Zbigniewem Podgdrcem méwi:

W obliczu Maryi element erotyczny jest zawarty, ale dokonala sie
niejako anafora, to znaczy podniesienie tego elementu do poziomu rze-
czywistosci zbawionep.

Ikona ma pobudza¢ do nasladownictwa. Ma przedstawia oczom
do kontemplagji to, co stowo Boze przedstawia uszom. Ikony sg zatem
raczej pisane niz malowane. Jej nazwa wywodzi sie z greckiego stowa
oznaczajacego wizerunek i obraz.

Intrygujace postaci wyobrazone na ikonach i mistyczny nastréj wy-
wolany $wietlistym kolorem zlotego tla uzupelniane s3 w naszej Swia-
domosci tajemniczg teologig ikony i nauczaniem o istocie jej przekazu.
Wspaniato$¢ zlota, zywos¢ koloréw, znak $wiatla przydaja poczucia jed-
nosci miedzy niebem a ziemig*.

Ikona umiejscowiona jest miedzy grafikg a malarstwem; jawi sie jako
wzorcowa ,.technika” epatujaca tematem Maryi. Tym samym prawdziwi
(czyli autentyczni w swej idei) twércy ikon sg artystami, ale s3 tez Swiec-

2 Dorota Wodecka w rozmowie z Andrzejem Stasiukiem, ,,Gazeta Wyborcza” (7-9
kwietnia 2012) 16.

3 Z. PODGORZEC, Rozmowy z Jerzym Nowosielskim..., 94.

* A. SIEMIENIEWSKI, Maryja — ikong dialogu z Ojcem, ,,Salvatoris Mater” 1(1999)
nr4,71.
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kimi duchownymi. Zatem s3 i osobliwymi kaptanami (wsp6t)istniejacy-
mi z sacrum. O czym§ zbieznym pisze Andrzej Siemieniewski:

Poszukiwanie sensu mariologicznego tej ,,ikony”, jakg jest Niewiasta
z Nazaretu, nie powinno wigc is¢ na pierwszym miejscu tropem ikonogra-
fii swieckiej, ale kierowac si¢ ma w strong odkrywania glebi powolania
czlowieka i nadanego mu przez Boga Zyciowego zadania. Malarze ikon t¢
wlasnie tajemnice wspolprzebywania czlowieka z Bogiem i wspdldziata-
nia z Nim pragneli oddac. Dzielo artysty jest przede wszystkim swiadec-
twem jego wiary w to, co Bdg moze uczynic w czlowieku®.

Historie malarstwa wielu zaczyna od Giotta. By¢ moze to nie do
konca sprawiedliwe, jednak to wtasnie Giotto di Bondone (1267-1337)
przemienit starg grecka manier¢ malowania w styl niemal nowoczesny.
On tez nadal Maryi posta¢ zindywidualizowana. Jego Madonna Wszyst-
kich Swigtych (jedyny o niekwestionowanym autorstwie malunek szta-
lugowy tworcy) odchodzi od frontalizmu malarstwa bizantyjskiego. Ar-
tysta stosuje efekt trojwymiarowosci. Twarz Maryi nie jest emfatyczna —
jest twarzg otwartg na widza. Jest zwrocona ku niemu. Patrzy na niego.
Fakt, ze Madonna jest wigksza niz pozostale postaci. Jednakze Swiadczy
to o Jej randze nie za$ egzaltacji. Postaci prorokéw wraz z postacig Ma-
donny i Chrystusa symbolicznie faczg Stary i Nowy Testament. W ma-
larstwie Giotta brak jest zdawkowych bizantyjskich symboli — na jego
obrazach to czlowiek stanowi centrum.

Jednak prawdziwym wyznacznikiem piekna w sztuce stala si¢ Ma-
donna Sykstyriska Rafaela. To majstersztyk linii i kompozycji. Kreacja
Madonny wzieta z urody wiejskiej, pospolitej dziewczyny przybrata for-
me niemal kultu. Ostatecznie artysta odwoluje sie i do innych malarzy.
Przejmuje od nich to, co najlepsze. Jak wyrokujg niektérzy krytycy, moz-
na bylo w tym obrazie odnalez¢ ideg pickna, wyprowadzong z realnych
cech natury, lub piekno idealne, zmontowane z osiggni¢¢ innych arty-
stow. Rafael pisal nawet o zbieraniu wzoréw w naturze i posiadaniu idei,
mozliwie doskonalej |...]. W kazdym wypadku Rafael okreslany jako neo-
platoriski idealista czy jako utalentowany kompilator, wwazany za naj-
bardziej klasycznego malarza renesansu, malarzom-estetom wskazal jako
cel Pigkno; dla miernych okazal si¢ promotorem eklektyzmu®.

Liczne, bardziej badz mniej udane, trawestacje Madonny Sykstyri-
skiej Rafaela, obecne w rozmaitych postaciach, w muzeach (ale i na jar-
markach) wydaja si¢ ostatecznie ustepowad miejsca masowym wrecz ko-
piom Piety Michata Aniofa.

S TAMZE.
¢ J. BUSZYNSKI, A. OSEKA, 100 najstynniejszych obrazéw, Warszawa 1977, 58.



Matka cierpienia bodaj z najwigkszym artyzmem uobecnia sie wla-
$nie w Piecie (1498-1499). To dzielo doskonale. Rzezba odznacza sie
niecodzienng harmonia. ,,Niecodzienng” i wyjatkowa, bowiem artysta
stosuje konieczne dysproporgje postaci. Kompozycja ma plan pirami-
dy — rozszerza si¢ etapami w dol, az do postumentu, na ktérym rozpo-
Sciera si¢ szata. Dysproporgja jest niewidoczna, jako ze figura Maryi za-
kryta (badZ lepiej ukryta) jest pod faldami sukni. Pomimo ze obcujemy
tu z tematem Maryi cierpiacej, Jej twarz pelna jest spokoju i refleksji.
Harmonijna twarz ogladana z kazdego miejsca — niczym fizjonomia zy-
wych 0s6b — zmienia swoj wyraz. Twarz w nieuchwytny sposéb wydaje
si¢ zmienia¢ mimike. Niemniej wcigz widzimy oblicze piekna i modo-
Sci —wrecz dziewczecoSci. Mlodo$é to symbol czystosci, ale i—jak po-
dajg niektorzy badacze dzieta — nawigzanie do Boskiej Komedii Dante-
go. Tekstu, ktéry Michat Aniot najprawdopodobniej znal. W czesci trze-
ciej (Raj) pisarz przywotuje $w. Bernarda z Clairvaux, ktéry w modlitwie
do Maryi mowi: Vergine madre, figlia del tuo figlio (Matko Dziewico,
corko Twego Syna). Dante Alighieri zawarl podwojny paradoks (,,pa-
radoks”, ktéry wykorzystuje tez Michal Aniol) Maryi w jednym werse-
cie. Skoro bowiem Chrystus jest jedna z Trzech Os6b Trojcy Swietej, to
Maryja (jak i cata ludzkos¢) jest i Jego corka. Powiedzie¢ mozna, ze ni-
czym u Teodora Parnickiego, ktory zreszta odwoluje si¢ w powiesci Tyl-
ko Beatrycze do $w. Bernarda, teologia historii staje sie czyms$ na ksztalt
historii teologii.

Zimny marmur pod dlutem Michala Aniola przeistacza si¢ w cia-
to. Mamy synteze duszy i ciala — poniewaz duch powinien by¢ ostatecz-
nie zlaczony z materig. Wszak nic bardziej przerazajacego jak dusza po-
zbawiona ciata. Maryja calg sobg wyraza postawe ofiarowania: odda-
je Ojcu Syna. Ciato Chrystusa robi wrazenie nie tyle zmaltretowane-
g0, co raczej $pigcego. Tym samym mamy nieodparte wrazenie, ze za-
raz (zmartwych)wstanie.

Matthias Grunewald — kolejny z mistrzow —w UkrzyzZowaniu
(olej, deska, okoto 1515 r.) przedstawit Matke Boskg w bialej niemal
kamiennej sukni. Jej biel silnie kontrastujgca z czerwienia szaty bodajze
$w. Jana, ktéry Ja podtrzymuje, i oliwkowa ciemnoscia tla, wydaje sie
moéwic o Jej czystoSci i niewinnosci. Podobnie jak i w swej barwie biata
tabliczka przybita do krzyza (z literami ,,INRI” — lesus Nazarenus Rex
Iudaeorum) zdajaca si¢ powiadamiaé o braku winy Chrystusa. Koslawe,
bez mala karykaturalne postaci pod krzyzem, tworzg wlasng przestrzen
i wlasng skale cierpiefi. Maryja, mimo ze usytuowana z boku malunku,
de facto jest w jego centrum. Uwaga widza skupia sie gléwnie na Niej.
Rozpacz nie ma mozliwosci wydoby¢ sie poza poetyke obrazu, jednak
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— czego jako odbiorcy do$wiadczamy —w gruncie rzeczy sic wydoby-
wa. Wnika w nas. Artysta zdaje si¢ widzie¢ scene oczami zrozpaczonej
Mater Dolorosa. Malarstwo Grunewalda jest w swym przekazie i styli-
styce zbyt mocne, aby musialo zachowywac harmonie. Ignoruje jg. By¢
moze dlatego tez przemawia jeszcze bardziej. Wszystko na tym obrazie
jest doprowadzone do skrajnosci i wszystko jest makabryczne. Dosad-
nos¢ i horrendum obrazu — wydaje sie mowi¢ malarz —jest w gruncie
rzeczy ujawnieniem grozy wydarzenia sprzed okolo tysigca pieciuset lat
(wzgledem zycia artysty).

Nie bez powodu czas wiekéw Srednich i Renesansu to okres, gdzie
watki maryjne pojawiaja sie w sztuce wielkich mistrzow bardzo czesto,
a do tego w formie okazalej i nierzadko nowatorskiej. Wypada odnie$é
sie w tym miejscu do Oftarza w San Cassiano. Malunek powstat w ro-
ku 1457 dla $wigtyni w San Cassiano w Wenegji. Messina, ktéry odwo-
lywal si¢ w swej stylistyce do niderlandzkich wzorcow, stat sie prekurso-
rem, ktory zainicjowal nowa przestrzen perspektywiczng. Jednocze$nie
stworzyl osobliwg symbolike barw. Glebia i klimat koloru okazaly sie by¢
wzorcem dla tworcow Renesansu, takich jak chociazby Giovanni Bellini
(np. Oltarz sw. Hioba) czy Giorgione (i jego Oftarz Castelfranco).

Oftarz z San Cassiano przedstawia Maryje, ktora podaje Chrystuso-
wi garé¢ wisni. Ow znak ma sens symboliczny i jest czestym motywem
w obrazach maryjnych w ogdle.

Wisnie, jak w Madonnie z Dziecigtkiem Carlo Crivellego, symboli-
zuja krew, ktorg Chrystus przeleje za ludzkosé. W Poliptyku z San Gre-
gorio Antonello zestawit owoce z koralami lezacego na podtodze r6zan-
ca. Majg one ukoi¢ ogromny bol i przemieni¢ rany w modlitwe. Malarz
ozdobit szyje Dziecigtka galazka korala (zrobit tak tez Piero della Fran-
cesca w obrazie z Brery i w Madonnie Senigallijskiej), uwazang za tali-
zman przeciw zlym mocom, majacy przynies¢ szczeScie noworodkowi.
Jednak miato to rowniez glebsze znaczenie. Jedng z wlasciwosci przy-
pisywanych koralowi przez renesansowych aptekarzy byta zdolnos¢ po-
wstrzymania krwotoku. Koral na szyi Jezusa, ktory mial przelaé krew
na krzyzu, by zbawi¢ ludzkosé, staje si¢ tu symbolem wskazujacym na
siebie. Jezus jest antidotum na grzechy ludzkosci’.

Mistycyzm Renesansu wspoétistnieje z humanizmem, pojawia sie ,,ra-
gjonalna perspektywa” i — w jak najlepszym tego stowa znaczeniu — ujed-
nolicenie stylu. W przeciwienstwie do manierycznego zlotego tta w ma-
larstwie poprzednich wiekéw, pojawia sie prawidlowe (bo uzasadnione)

7 M. BUSSAGLI, Antonello da Messina, tt. M. Kopicka, Warszawa 2006, 102.



uzycie $wiatla. Dawato to znacznie bogatsze, a zarazem tajemnicze wra-
zenie rzeczywistego, jak i nierzeczywistego Swiata. Odniesienia dotycza-
ce zycia Maryi (i $wietych) a bytu na ziemi zwyklych ludzi byly ideal-
nie wywazone. Rownoczesnie sztuka (tj. malarstwo i rzezba) mistrzéw
Odrodzenia idealnie wspétistniata z neoplatonizmem. Stad tez i termin
»heoplatonizmu renesansowego” w obrebie ktérego dzialali zaréwno
artysci, jak 1 humanisci tej epoki.

Swoich wielkich tworcéw miat tez Barok. Dziela tej epoki w kon-
tekscie watkow maryjnych sg bardzo zr6znicowane. Nie jest przypad-
kiem, ze epoke t¢ otwiera Michelangelo Merisi da Caravaggio. Artysta
majacy znaczacy wplyw nie tylko na Barok i epoki pdzniejsze, lecz tak-
ze na historie malarstwa w ogdle. Skroty perspektywiczne, Swiatlocie-
nie i intensywny kolor stajg si¢ jego poetyka i swoistym (bo z domina-
gja gléwnie czerwieni i czerni) kwantyfikatorem.

Caravaggio podkreslat ludzki wymiar tresci biblijnych, takich jak
wielko$¢ $wietych i okolicznosci ich zycia. To naturalne czlowieczenstwo
jest portretowane w harmonii $wiatla i cienia, akcentujac jednoczesnie
dramaturgie natury. Styl ten znany jest jako ,,iluminizm”s.

Jeden z najwickszych artystéw Baroku maluje (w latach 1594-1596)
Swietg Rodzing odpoczywajgcg podczas ucieczki do Egiptu. Dzieto znaj-
duje sie w Rzymie w Galerii Doria Pamphilij. To pierwsze jego dzieto
o tematyce sacrum. Jego realizm, pelen uduchowienia, zaczerpniety zo-
stal z apokryficznej Ewangelii. Obraz swojg tonacja kolorytu przywotu-
je raczej dziela Renesansu. Niemniej i tu (poprzez obecny efekt swiatlo-
cienia) jest zapowiedz pOzniejszej tak charakterystycznej estetyki artysty.
Da sie zauwazy¢ uderzajacy wpltyw malarstwa weneckiego (np. Giorgio-
ne). Obraz utrzymany jest w poetycko-intymnym klimacie. Jest to do§¢
modelowe dla ludowej poboznosci obecnej w sztuce czaséw kontrrefor-
magji. Wizerunek aniofa dzieli obraz na pét. Zostawmy na chwile J6zefa
i aniola i zatrzymajmy si¢ na Maryi. Skupmy sie na prawej stronie obra-
zu. Ta strona wydaje sie jasniejsza. Malunek zawiera (interpretacje) mysl
Ewangelii, ale rownoczesnie artysta sporo do niej dodaje. Nie tyle tresci
(tego pewnie nie $mialby czynié), co swoistego klimatu: aury melancho-
lii i marzenia. Pomimo zblizajacej si¢ nocy jest jasno. Jasna postaé anio-
ta promieniuje na senng (a moze zmeczong?) postaé Maryi i $pigce Nie-
mowle. Obok spokoju odczuwalne jest tez jakie$ napiecie. Napiecie be-
dace wynikiem tego, co byto, lub moze tego, co ma nastgpi¢. Aniot gra
na skrzypcach, a i sam obraz jest osadzony w ekscentrycznej melodyce.

8 R. CARVALHO DE MAGALHAES, Sztuka wielkich mistrzow, Warszawa 2004, 464.
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Widzimy kuriozalng infiltracje muzyki, tekstu i obrazu. Struna ze skrzy-
piec aniota uktada sie w ,.kaprys”. Tym samym wskazuje na muzyczny
ksztalt ,,capriccio”. Trafnie wyjasnia sens obrazu Giuseppe Sala:

Calg sceng umuzyczniajg nawet picra ze skrzydel aniola, przypo-
minajgce wyglgdem piszczatki organdw. Swaj nienaruszalny, material-
ny charakter, nadany im przez tworce, zachowujg elementy ,,dotykal-
ne”, a wiec twarde kamienie, szyjka butli odbijajgca swiatlo, wilgotne
oko osla, w ktérym widac nocne refleksy, ciala o delikatnym rysunku...
Jednak nad wszystkim przewaza muzyka, zapisana w nutach, kiére Jo-
zef trzyma rozloZone przed sobg: jest to pochodzgca z poczgtku XVI w.
flamandzka piesii ku czci Maryi, inspirowana Piesnig nad piesniami. Nie
opisujemy tej muzyki (lepiej nacieszmy nig oczy), lecz dajemy si¢ unies¢
jej falom, tak jak czyni to Maryja’.

Patos i dramatyzm — w takg wiasnie poetyke wprowadza nas sztu-
ka Caravaggio.

Temat maryjny ma takze sporo przedstawicieli w sztuce rzezby. Na
gruncie polskim jednym z najdoskonalszych i najstarszych dziet rzezbiar-
skich, ktore wypada przywotad, jest figura Matki Boskiej z Dziecigtkiem
z Kruzlowej Wyznej. Nazwa wywodzi sie z miejscowoéci w Matopol-
sce, z ktorej rzezba pochodzi — obecnie znajduje si¢ w Muzeum Naro-
dowym w Krakowie. Figura wykonana z drzewa lipowego ma wysokos¢
119 cm. Tak zwane ,,Pickne Madonny” — a do tej estetyki zalicza si¢ dzie-
to z Kruzlowej — reprezentuja dworska maniere zwana ,,pickna”. Ow styl
rozpowszechnit si¢ w wielu krajach Europy facinskiej. Dlatego tez po-
etyka ta zyskata miano gotyku miedzynarodowego. Stwierdzi¢ mozna,
ze jest to drewniana parafraza form powstalych wczesniej w kamieniu.
Nagos$¢ malego Chrystusa wyraza sacrum ciala jako jednoczesnie wa-
dium zbawienia. Jak czytamy w tekScie poswigconym interpretacji dzie-
ta: charakterystyczne kaskady fatdéw po bokach, faldy frontalne przebie-
gajgce na torsie Maryi po potkolu, nizej wyostrzajgce sig w literg V, by na
cokole rozlozyc sig szeroko jako optyczna podstawa figury. Ceche szcze-
g0lng rzezby stanowi wysunigcie naprzéd Dziecigtka, nadanie Mu swo-
istej autonomii przestrzennej, przez co kompozycja uzyskuje harmonijne
rdwnowazenie. Zarazem zwroty glow Maryi i malego Jezusa, odpowia-
dajgce sobie w ujeciu zwierciadlanym, akcentujg oddang z niezwyklym
autentyzmem psychiczng lgcznos¢ Matki i Dziecka™.

Odwolajmy sie ponownie do piSmiennictwa. W obrebie literatur
jednym z pierwszych, ktorzy pisali o Maryi, byl filozof, historyk i mi-

 G. SALA, M. DOLZ, Oblicza Matki, przet. Marek Myczkowski, Kielce 2006, 105.
10 W, MARCINKOWSKI, Muzeum Narodowe w Krakowie, Warszawa 2007, 46.



sjonarz $w. Justyn. Tradycja méwi, ze Justyn —jako wedrowiec i kazno-
dzieja — prowadzit dialog w Efezie. Tam tez ma miejsce jego nawrdce-
nie'’. Swiety Justyn zmarl w Rzymie jako meczennik (Sciety mieczem)
okoto roku 165. Byt zalozycielem szkoly filozofii chrzescijafiskiej. Zna-
ne s3 przede wszystkim jego dwie apologie, adresowane do cesarza An-
tonina Piusa (138-161). W Apologii Pierwszej skupia si¢ miedzy innymi
na temacie Chrystusa i Maryi. Pisze: Wiecie, co méwil prorok Izajasz, ze
On [Chrystus] urodzi si¢ z dziewicy: «Oto Panna pocznie i porodzi Syna,
i nazwie Go imieniem Emmanuel», czyli ,,Bog z nami”. lle spelnito sig
zdarzen, ktére Bog zapowiedzial przez ducha prorockiego i ktre ludziom
wydawaly sig nieprawdopodobne i niemozliwe. Spetnilo si¢ wszystko to,
co zostalo zapowiedziane, aby ludzie wwierzyli Prawdzie'.

Wiekszos¢ pism $w. Justyna zaginela. Mimo to spuscizna po nim,
jako znaczacym $wiadku Tradycji, jest cennym wkladem w rozwoj teo-
logii i filozofii. Byt on jednym z pierwszych, ktory pragngt potomnym
przyblizy¢ chrzeScijariskie Objawienie.

Na temat Efezu i zycia Maryi pisze tez Katarzyna Emmerich. Ta nie-
miecka mistyczka ur. w 1774 r. w wiosce Flamschen w Westfalii byta jed-
noczes$nie stygmatyczka i wizjonerka. Jej widzenia staly sie tematem tego,
co pOzniej spisata; tym samym tekst jest wiarygodny i uczciwy. W swej
ksiazce pt. Zycie Najswietszej Maryi Panny zakonnica, nigdy nie bedac
w Efezie, opisata — z czym zgodni s3 teologowie chrzescijafiscy — z zadzi-
wiajaca doktadnoscig dom na wzniesieniu, w ktorym widziala, jak upty-
waly ostatnie dni ziemskiej egzystencji Maryi.

Wspomnieé nalezy tez o podobiznach Maryi przybierajacych zna-
miona tzw. Czarnej Madonny. Na starym kontynencie zachowata sie
pewna ilo$¢ (okoto 500) wizerunkéw Maryi zwanych Czarnymi Ma-
donnami. Zasadniczo, pomimo réznorodnych rozmiaréw, przedstawiajg
podobng Kobiete. Czesto wizerunki te zaliczane s3 do typu tzw. Hode-
getrii —w jezyku greckim wyraz ten oznacza ,Wskazujaca Droge”.

Symbolem lgcznosci stowa i obrazu jest sw. fukasz, ktcry byl nie
tylko autorem Ewangelii, ale takze — wedlug legendy — najstarszej ikony
Maryi z Dziecigtkiem w typie Hodegetrii. W wielu sanktuariach, w kto-
rych czczona jest ikona Hodegetrii [...], ,,Fukaszowa legenda” jest Zywa

W tym miejscu przypomnieé wypada, ze z Efezem (w Azji Mniejszej) zwigzana jest
posta¢ §w. Jana Ewangelisty. Jak mowi tradycja, tu wlasnie przezyl ostatnie trzy
lata zycia, piszac swoja Ewangeli¢. Swiety Jan osiedlil si¢ w Efezie wraz z Matka
Chrystusa Maryja, kt6rg sprowadzit z Jerozolimy. Umitowany uczefi Jezusa dostownie
potraktowal Jego stowa: ,,oto Matka Twoja” (J 19, 26-27). Czytamy wszak w jego
Ewangelii: ,,od tej godziny uczei wzial ja do siebie” (J 19, 27).

12 JUSTYN, Apologia I, 32.
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do dzis. Obrazowa ilustracja legendy, prezentujgca swego rodzaju ,,ikong
w ikonie”, ukazuje sw. fukasza, zapatrzonego w stojgcg przed nim Ma-
ryje. Tworca, dzielo i osoba przedstawiana znajduje si¢ na jednej plasz-
czyZnie semiotycznej, podobnie jak aniol, prowadzgcy reke Ewangelisty.
Tkonopis jest wpatrzony w Pierwowzor'.

Styl ikonograficzny malunku w typie Hodegetrii przedstawia fron-
talnie sylwetke Bogurodzicy, ktéra (najczesciej) na lewej rece trzyma ma-
lego Jezusa. Jego postaé mimo pozornych ryséw dziecka wyréznia doj-
rzalo§¢. Mamy wrazenie, ze Chrystus moze nie tyle jest dorosly, co po-
siada atrybuty dorostosci. Prawa Jego dlon ulozona jest w gescie blogo-
stawiefistwa — owym blogostawienistwem przekazuje wieczng madrosé
Boza. Powstanie Czarnych Madonn datuje si¢ na okoto II-IV w. (choé¢
periodyzacja bywa bardziej rozbiezna). Ich prototypem bedzie ikona Ma-
ryi powstata najprawdopodobniej w Konstantynopolu. W tym miejscu
warto przywolaé najbardziej czczone, a i znane wizerunki powstale w tej
poetyce. Jedna znajduje sie w rzymskiej bazylice Santa Maria Maggiore.
Obraz ten zwany jest Salus populi Romani (,,Ocalenie ludu rzymskie-
go”). Drugi, réwnie stawny, to ikona Matki Bozej Jasnogérskiej, bedaca
jednym z najbardziej rozpoznawalnych symboli chrzescijanstwa nie tylko
w Polsce. Obraz ten ma cechy ikony, chociaz —co trzeba zaznaczy¢ —
w Scistym tego sfowa znaczeniu ikong nie jest. Postaé Maryi jest fron-
talnie zwrécona do wiernych, co podkresla w glownej mierze Jej domi-
nujace oblicze. Jej twarz, podobnie jak i twarz Chrystusa, zespala wyraz
kontemplagcji. Twarz Maryi jest koloru brazu, co wynika ze sposobu ma-
lowania ikon. Niemniej fizjonomia jest ciemna réwniez i dlatego, ze ob-
raz ma duzo warstw werniksu, ktory z czasem $niedzieje. Prawy policzek
Madonny znacza dwie réwnolegle rysy, Sciete prostopadly szrama na li-
nii nosa. Granatowa suknia i plaszcz w tym samym kolorze, ozdobione
sg konturem zfocistych linii. Malowany tempera na desce obitej ptét-
nem ma 122 cm wysokosci i 82 cm szerokosci. Co do czasu powstania
dziela wsréd badaczy istniejg ciggle rozbieznosci (I w? — XIV w?).

Namalowany prawdopodobnie w drugiej potowie XIV w., z pewno-
scig przed 1382 rokiem, w miejsce wezesniejszego wizerunku wykonane-
go zapewne w XII lub XIII stuleciu, z zachowaniem jednak dawnej de-

3 M. JANOCHA, Wyobraznia a kanon malarstwa ikonowego, w: Wyobraznia jako jagn
tworcza, red. E. PODRECZ, A. CZYZ, Warszawa 2002, 207. Ta ikona — czytamy
dalej —wyraza istote twdrczosci ikonopisca, leigeq w wizualizacji doswiadczenia
duchowego. Znamienny szczegol: uklad ciala Maryi i Jezusa na malowanej przez
Lukasza tkonie jest catkiem inny niz to, co on sam widzi przed sobq. Ikonopisca
interesujg bowiem nie rzeczy naturalne, lecz natura rzeczy. TAMZE.



ski, ktora juz od czasow sredniowiecza uchodzita za relikwie bezposred-
nio zwigzang z osobg Matki Boskiej. Obraz uszkodzony w 1430 roku
w czasie napadu husytéw na klasztor jasnogorski, zostal nastepnie odre-
staurowany. [...] Cudowny wizerunek umieszczony jest w barokowym,
wykonanym z hebanu i ozdobionym srebrinymi rzezbami oltarzu stojg-
cym w gotyckiej kaplicy™.

Nie mozna na koniec nie przywotaé dwoch mistrzow, w ktorych
tworczosci temat Maryi jest nader czesto obecny: wybitny rzezbiarz Wit
Stwosz 1 rownie wielki Albrecht Diirer. Zacznijmy od Diirera. To arty-
sta wielostronny, ktéry idealnie opanowal réznorodne (czesto hetero-
geniczne) techniki. Jak malo kto, zawsze osiagal nieskazitelnos¢ formy.
Kiedy przesledzimy artystyczng biografie Diirera, widzimy, ze Leonar-
do byl dla niego szczegblnym wzorcem. Jednakze pod wzgledem arty-
zmu mocniej oddziafal na niego Mantegna. Niemniej to dopiero oso-
bisty kontakt z Bellinim w Wenecji dal mu mistrzowskg technike¢ malo-
wania. Madonny Diirera wywieraly nie tylko w Niemczech, ale i w ca-
tej Europie czaséw Renesansu olbrzymi wplyw na stylistyke powstaja-
cych obrazéw. Pojawito sie wielu kopistéw i nasladowcéw poetyki ma-
larza. Kiedy przygladamy sie jego Maryjom (np. Maria z Dziecigtkiem,
Maria karmigca piersig czy Madonna z Dziecigtkiem i gruszkg) uwaga
ogladajacego skupia si¢ gléwnie na poszczegblnych fizjonomiach Ma-
donny wyrazajacych rézne Jej temperamenty. Bez mata w calej spusciz-
nie Diirera wizja kobiety, jej rodzicielstwa czy wreszcie Boskosci, pelni-
fa role zasadnicza. Obraz kobiety byl jednoczesnie doglebny psycholo-
gicznie. Temat Matki Boskiej byt niczym leitmotiv w jego malarstwie.
Historyk sztuki Stefano Zuffi zauwaza:

Przeglgdajgc dziesigtki malarskich, rysunkowych i graficznych wi-
zerunkéw Madonny — od ogromnych obrazow oltarzowych po niewiel-
kie ryciny — wykonanych przez Diirera w ciggu czterdziestu lat dzialal-
nosci, mozna doskonale przesledzic rozwaj stylu artysty, przy czym ce-
chami stale wystegpujgcymi sg gleboki humanizm uczuc oraz poglebienie
psychologiczne postaci Matki i Syna®s.

Wspolczesnie z Diirerem tworzy w Europie Wit Stwosz. Byl on
— obok Riemenschneidera — bodaj najwybitniejszym przedstawicielem
rzezby w drewnie. Olbrzymi oltarz Zasnigcia Marii w koSciele Mariac-
kim w Krakowie utrzymany jeszcze w estetyce pdznego gotyku jest naj-
pickniejszym jego dzielem. Dwa byly w czasach Stwosza modele ikono-

14 J. ZMUDZINSKI, Czestochowa, Czestochowa 1991, 4.
15'S. ZUFFI, Diirer, tt. T. Lozifiska, Warszawa 2006, 86.
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graficzne Zasniecia Matki Boskiej. Pierwszy, w ktorym apostotowie gru-
puja sie wokot Maryi umierajacej na tozu. Chrystus natomiast zjawia sie
osobiscie, by zabra¢ Jej dusze do raju. I typ drugi (pdzniejszy), ktdry wy-
biera Wit Stwosz, gdzie Maryja otoczona apostotami umiera, kleczac. Za-
tem centrum kompozycji tworzy slaniajgca sie¢ Maryja, widoczna z pro-
filu. Ukazana jest jako mtoda dziewczyna, ktéra odchodzi bez cierpief.
Podtrzymywana jest Ona przez jednego z apostoléw. Co ciekawe — jak
zauwazaja badacze — obie te postacie wyciosane sq z jednego, olbrzymiej
grubosci kloca lipowego, jedynie skrajne, niewielkie zresztg partie rozlo-
Zonej na ziemi draperii wyrzeZbiono z osobnych kawatkéw drzewa i do-
klejono. W ogole postawil sobie Stwosz za zasade wydobywac calg po-
stac z jednego kloca i w miarg moznosci jak najmniej doklejac. Tak po-
wstaly cztery pierwszoplanowe figury apostolow, ustawione po dwie po
obu stronach grupy srodkowe;j*®.

Reprezentatywno$¢ i ozdobnosé (lub lepiej: dekoratywnos$é) — to
podstawowe znamiona Stwoszowskiego oltarza. Jest to jedna z wiek-
szych w Europie nastawa oltarzowa wykonana w stylu gotyckim. Rzez-
biarz pracowal nad nig dwanascie lat. Bez watpienia mozna stwierdzié,
ze jest to jego opus magnum. Wsrod postaci oftarza jest blisko dwieScie
figur, z ktérych niektére dochodzg do wysokosci blisko trzymetrowe;j.
Retabulum ma wymiary 11 x 13 metréw. Sklada sie z pieciu czescl, jest
zatem przykladem pentaptyku. Konstrukcje nosne ottarza wykonane s3
ze znacznie twardszego drzewa debu. Na jego szczycie artysta przedsta-
wil koronacje Maryi na Krélowa nieba i ziemi.

Ponad gzymsem pokrytym zeschtymi, poskrecanymi lisémi jakby
debiny wznosi sie szczytowe zwieniczenie oltarza. W szczatkowo tyl-
ko zachowanej i silnie wyrekonstruowanej architekturze baldachimo-
wej miesci sie tu grupa Koronacji Matki Boskiej, stanowiaca finat epopei
Maryjnej. Po jej bokach stoja dwaj aniofowie i dwaj patronowie Polski,
Sw. Wojciech i $w. Stanistaw. Trescig plaskorzezb na skrzydtach oltarza
Mariackiego sa epizody z zycia Maryi i Jezusa, poczawszy od Zwiasto-
wania Joachimowi Narodzin Marii i Spotkania Joachima z Anng pod Zlo-
tq Bramg az po Zestanie Ducha Swietego. Jednemu epizodowi odpowia-
da z reguly jedna plaskorzezba'.

Jak widaé, galeria wizerunkéw oblicza Maryi jest wyjatkowo bo-
gata. To sklania do refleksji. Wielcy mistrzowie w swoich dzietach uka-
zZujg najwazniejsze momenty Jej ziemskiego zycia. Wszystkie one (wy-

'6 A. BOCHNAK, Wit Stwosz w Polsce, Warszawa 1950, 9.
17 TAMZE, 11.



twory malarskie, literackie i rzezbiarskie) robig ogromne wrazenie arty-
styczne. To przezycie, ktore poza doznaniem estetycznym zaprasza row-
niez do kontemplowania.

Dr Konrad Ludwicki
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Wydziat Filologiczno-Historyczny (Piotrkéw Trybunalski)

ul. J. Stowackiego 114/118
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Marian’s motifs in masters’ works
(Summary)

The text deals with — according to the subject — Marian’s motifs in masters” works.
Undoubtedly, the selection of discussed masterpieces is subjective. It refers in fact to
works (painting, sculpture, literature) of prominent artists (mainly of Italian Renais-
sance), whose works I have seen with my own eyes. The fact of personal experien-
ce becomes choice qualifier of discussed works. I evoke works that make the canon
of not only the religious art but also of world art in general. Their masterly value im-
plies reflections — and I try to include this problem in the text, i.e. the issue of spiri-
tual reflections.

Wiatki maryjne w tworczosci mistrzow

277






SCIEZKI MARIOLOGII WSPOE.CZESNE]
SENTIERI DELLA MARIOLOGIA CONTEMPORANEA






ymieniany de nomine przez bl. Jana Pawla II w encyklice Fides
et ratio' Pawet Florenski (1882-1937) swoje opus vitae* u progu
XX w. zadedykowal Najwonniejszemu i Najczystszemu Imieniu Dziewi-
cy i Matki. Dla teologicznej hermeneutyki pickna studium Florenskiego
stanowi wazny wklad w tworzenie i systematyzacjc metod na polu es-
tetyki, gdyz zdefiniowano w nim teologiczne odniesienia miedzy este-
tyzmem i religia. Swa metodologiczng refleksje charyzmatyczny mysli-
ciel rosyjski doby przetoméw kulturowych zbudowat na gruncie boga-
tej mariologicznej tradycji wschodniej. Wykorzystal w tym celu zaloze-
nia filozofii idealistycznej, wrazliwos¢ kulturows XIX-wiecznej inteligen-
gji rosyjskiej i sugestie prawoslawnej teologii systematycznej. Cechg cha-
rakterystyczng jego metody stalo sie poglebienie klasycznego stanowiska
rosyjskich myglicieli (m.in. prepersonalisty Konstantego Nikotajewicza
Leontiewa — 1831-1891°) w tej sprawie, ktorych poglady rozwinat wy-
korzystujagc mozliwie najglebsze rozumienie pickna jako fundamental-
nego tworzywa bytu. Jego zdaniem jedynie religia zdolna jest najpetniej
wypowiedzieé si¢ na temat egzystencjalnego sensu estetyki. Tylko dzie-
ki pieknu jezyka, obrazu, intuicji i dzie-
ki uzyskanemu w ten sposéb otwarciu Karol Klauza
na tajemnice (odkrywang kontempla-
¢ja) mozliwe staje si¢ wlaczenie estety-  V/zq pulchrztudmzs
ki do metafizyki. Tym samym poszerzo- . .
w mariologii

ny zostal sens wizualizagji 1 interpretacji
pieckna o kontekst religijny, a w szcze- CALVATORIS MATER
g6lny sposob takze teologiczny?. Do- 15(2013) nr 1-4, 281-300
tyczy to miedzy innymi treSci mariolo-

gicznych, ktére w tym obszernym dziele Florenskiego znalazly kompe-
tentne i inspirujace akcenty. Stalo sie to z duzym wyprzedzeniem w sto-
sunku do systematyzagji estetyki teologicznej w tradycji zachodniej, kto-
ra zawdzieczamy sugestiom Hansa Ursa von Balthasara’.

' FR 74.

2 Stolp i utwierzdienije Istiny. Opyt prawostawnoj tieodyci. Poczatkowo jako dyserta-
¢ja doktorska O prawdzie duchowej obroniona w Moskiewskiej Akademii Duchow-
nej w 1914 r. ukazala sie drukiem po znacznym poszerzeniu jako Filar i podpora
prawdy. Préba teodycei prawostawnej w dwunastu listach. Krytyczne wydanie ory-
ginatu: Moskwa 2003.

3 Zob. jego: Vostok, Rossija i slavjanstvo, Moskwa 1996. Omdwienia tworczosci Le-
ontiewa m.in. w: A. KOROLKOW, Proroctwa Konstantego Leontjewa, Torun 1994;
Vizantizm i slavénstvo, Moskwa 2005.

4 Zob. zwlaszcza jego schemat relacji estetyki do mistycyzmu i religii w: B FLOREN-
SKI, Filar i podpora prawdy. Préba teodycei prawostawnej w dwunastu listach,
th. J. Chmielewski, Warszawa 2009, 459-450.

S H. URS VON BALTHASAR, Herrlichkeit. Eine theologische Asthetik, t. 1-4,
Einsiedeln 1961-1969; TENZE, Chwala. Estetyka teologiczna, t. 3.1-3.2, tl. J. Fen-
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Metodologiczna restytucja obecnej w okresie patrystycznym i scho-
lastycznym ,,drogi piekna” (via pulchritudinis) w teologii, zwanej niekie-
dy ,.kalonicznym argumentem”® stanowi jeden z wielu efektéw posobo-
rowego zwrotu inkarnacyjnego. W pewnym sensie odwoluje sie on do
wizualizacji dogmatu mariologicznego na Soborze Efeskim (431 r.), do-
konanej picknem architektury i ornamentacji bazyliki Santa Maria Mag-
giore” przez Ojca Swigtego Sykstusa III (432-440). Byta to inicjatywa
w duchu estetyki z jej monumentalizmem 1 plastycznym ukazywaniem
idei, m.in. poprzez wykorzystanie znakéw i symboli mozliwych do orto-
doksyjnej interpretacji dogmatu mariologicznego w duchu definicji efe-
skich i w kontekscie sensus fidelium. Dzialo si¢ to w okresie szczegdl-
nym, przelomowym, gdy chodzi o losy cywilizacji lacinskiej. W okre-
sie upadajgcego Cesarstwa, odczuwanego jako swoisty kataklizm dzie-
jowy poréwnywalny z wizjg korfica $wiata, Biskup Rzymu wzniost de-
dykowang Maryi budowle, w ktérg wpisano m.in. apoteoze Chrystu-
sa, nowego i uniwersalnego Cesarza®, godnego chwaly ze strony dzie-
dzicow wybrania (Ecclesia de circumcissione) i przybyszoéw pozyskanych
z narodéw (Ecclesia de gentibus). Matka Boga Weielonego — Theotokos
uzyskala w ornamentagji bazyliki znamienne motywy wizualizacji, ktore
beda nastepnie kontynuowane w ikonografii chrzescijanskiej, uzupetnia-
jac dotychczasowy kanon mariologicznych przedstawien w tradygji ka-
takumb, w artefaktach sztuki chrzedcijanskiej w tradycji armenskiej, gru-

s zinskiej, etiopskiej, perskiej, arabskiej i rodzacej sie bizantyjskiej. Na fun-
E damencie chrzescijan z wybrania i z narodéw w mozaikach Santa Maria
5 Maggiore ukazano piekno Maryi i Jej wklad w dzieje zbawienia, z jed-
2

noczesnym podkresleniem ontycznej doskonatosci Dziewicy z Nazare-
tu i Betlejem. Znamienne s3 w tym zakresie stowa dedykacji (zaginio-
nej) papieskiej:

rychowa, L. Lysief, Krakow 2010-2011; TENZE, Die Wabrheit ist symphonisch.
Aspekte des christlichen Pluralismus, Einsiedeln 1972 (tt. pol. Prawda jest symfo-
niczna. Aspekty chrzescijariskiego pluralizmu, th. J. Bokwa, Poznaf 1998). Zob. Se-
lect Bibliography of Hans Urs von Balthasar, ,,Communio. International Catholic
Review” 3(1975) nr 2, 220-227; nadto w polskim tlumaczeniu ukazaly sie wazne
dla niniejszego opracowania excerpta wydane jako: Modlitwa i kontemplacja, Kra-
kow 19653 Duch chrzescijariski, Paryz 1976; Burzenie bastionéw, Krakdw 2000.

¢ R. VILADESAU, Theology and the Arts. Encountring God through Music, Arts and
Rbetoric, New York 2000; K. KAUCHA, Kaloniczny argument, w: Leksykon teologii
fundamentalnej, red. M. RUSECKI i in., Krakéw 2002, 598-601.

7 Do VI w. znanej jako Santa Maria in Praesepe.

8 E. JASTRZEBOWSKA, Mozaiki tuku triumfalnego w bazylice Santa Maria Maggiore
w Rzymie, w: Maryja w tajemnicy Chrystusa, red. S.C. NAPIORKOWSKI, S. LON-
GOSZ, Niepokalanéw 1997, 120-133.



Virgo Maria, tibi Xystus nova tecta dicavit,
Digna salutifero munera ventre tua.
Tu genitrix ignara viri, te denique foeta,
Visceribus salvis edita nostra salus.
Ecce tui testes uteri tibi praemia portant,
Sub pedibusque jacet passio cuique sua,
Ferrum, flamma, ferae, fluvius, saevumque venenum,
Tot tamen has mortes una corona manet®.

W dedykacji tej uderza retoryczny akcent potozony na wysoka ran-
ge meczenstwa, jako szczegblny wyraz chwaly, kompelmentarny wobec
argumentu pickna i wigczony w nurt pickna mariologicznego. Intuicja
ta posiada swoje znaczenie w kontekscie swiadkéw wiary XXI w.

Jakkolwiek rozwoj via pulchritudinis na polu teologii systematycz-
nej (w tym takze mariologii) zwykle wigze si¢ z trudnym do przecenie-
nia wkladem estetyki dogmatycznej Hansa Urs von Balthasara, implici-
te uznajgc dorobek tradycji wschodniej, reprezentowanej gtéwnie przez
Florenskiego. Za moment zwrotny w popularyzacji tej metody kalotycz-
nej uznac jednak wypada wydanie przez Papieskg Rade do Spraw Kultu-
ry, po posiedzeniu plenarnym 26-28 marca 2006 r., dokumentu konco-
wego pt. Via pulchritudinis uprzywilejowang drogg ewangelizacji i dialo-
gu'’. Zgodnie z tytulem omawia on pastoralne aspekty drogi pickna wy-
korzystywanej ad extra — dla dziela (nowej) ,,ewangelizacji i dialogu”, co
zaklada takze, kryteriologiczna warto$¢ piekna na gruncie teologii sys-
tematycznej. Podstawy takiego zastosowania piekna — od poziomu me-
tafizyki po trynitologie i chrystologie przygotowal swoim wspomnia-

° Cyt. za: E. GREGOVIUS, History of the City of Rome in the Middle Age, Cambridge
1902, 188. W tl. pol.: Panno Maryjo, Sykstus Tobie dom nowy wznidsl,
Dar godny Twego Zywota, co niesie zbawienie.
Ty, Rodzicielko, meza nie znajgc brzemienna,
Zachowujgc swoje wnegtrze nas obdarowalas zbawieniem.
Oto swiadkowie Potomka Twojego swojg niosg zaplate,
A pod ich nogami lezy ich kazdego wlasne meczeristwo
Miecz, ogien, zwierzeta dzikie, rzeka i jad srogi,
Choc tak wiele smierci rodzajow, wieniec pozostaje jeden
(E. JASTRZEBOWSKA, Mozaiki..., 120).

19 Jeden z wiodacych referatow pt. Teologia pigkna a duszpasterstwo wyglosit podczas
tego posiedzenia Rady abp Bruno Forte. Zob. ttumaczenie polskie ,,Pastores” (2006)
3 (32), 7-18. Ten zeszyt kwartalnika w cato$ci poswiecono drogom piekna. Za tekst
podstawowy dokumentu koficowego dla niniejszego opracowania przyjeto wersje
wloska: http://www.vatican.va/roman_curia/pontifical_councils/cultr/documents/rc_
pc_cultr_doc_20060327_plenary-assembly_final-document _it.html.[20.01.2012]
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nym dzielem von Balthasar!’. Jego recepcja w srodowisku teologii Eu-
ropy Srodkowo-Wschodniej stata sie faktem, o czym przekonuje doku-
mentacja m.in. polskich Balthasarianéw sporzadzona na tamach ,,Teo-
logii w Polsce”. Takze na gruncie mariologii via pulchritudinis okazuje
sie skuteczng metoda otwierajaca nowe perspektywy badawcze. Odsta-
nia ona bowiem estetyczne aspekty mariologiczne zorientowanej sofio-
logii, angazujac przy okazji elementy pneumatologii i kontekst dogma-
tu o Niepokalanym Poczeciu, czemu poswiecono m.in. specjalistyczne
sympozjum Tota pulchra'®.

1. Podstawowe zalozenia metody

Teologiczne rozumienie via pulchritudinis wyrasta z doSwiadczenia
Soboru Watykanskiego II. Na znaczenie tego obszaru aggiornamento
i dialogu ze $wiatem zwrdcil uwage Pawet VI w Przestaniu do artystow
z 8 grudnia 1965 r. podczas uroczystego zamykania obrad soborowych:
Ten swiat, w ktérym Zyjemy potrzebuje pickna, by nie popasc w rozpacz.
Pigkno tak jak prawda napetnia radoscig serce czlowieka i stanowi dro-
gocenny owoc zdolny przezwycigzyc wyniszczajgcy uplyw czasu, owoc,
co lgczy pokolenia i daje im udzial we wspdlnocie podziwu®. W okre-
sie recepcji nauczania soborowego kwestie estetyki teologicznej okazaty
si¢ dalszoplanowe. Osiggniecia doktrynalne dotyczace Objawienia, do-
gmatycznej eklezjologii, ekumenizmu i pastoralnego aggiornamento do-
okreslonego w Gaudium et spes jako pierwsze wywarly wpltyw na nowa
$wiadomos$¢ wiary we wspolczesnym Swiecie. Stopniowo jednak w teo-
logicznych pracach pozytywnych i polemicznych (m.in. H. Urs von Bal-

" K. WENZEL, Hans Urs von Balthasar: Teologia chwaly, Krakow 2001; M. PYC,
Chrystus Pigkno-Dobro-Prawda. Studium chrystologii Hansa Ursa von Balthasara
w jej trynitologicznym ukladzie, Poznan 2002; E. PFOTROWSKI, Teatr Pana Boga,
w: Leksykon wielkich teologow XX/IXXI wieku, red. ]. MAJEWSKI, J. MAKOWSKI,
Warszawa 2003, 10-20.

12.17-20 maja 2004 r. w Licheniu. Materialy opublikowano: Tota pulchra es Maria. Ma-
teriaty z Ogdlnopolskiego Sympozjum Mariologicznego z okazji 150 rocznicy oglo-
szenia dogmatu o Niepokalanym Poczeciu Matki Bozej, Licher, 17-20 maja 2004 .,
red. J. KUMALA, Lichen 2004.

13 Pawel VI, Przemdwienie na zakoviczenie Soboru Watykariskiego II, 8 grudnia 1965 r.
[th. wlasne]. Cytowany fragment wykorzystany przez Jana Pawla Il w Liscie do arty-
stow, p. 11 w oficjalnym tlumaczeniu polskim http://www.opoka.org.pl/biblioteka/
W/WP/jan_pawel_ii/listy/do_artystow_04041999.html utracit aspekt komunikadji (fa
communicare nell’ammirazione), proponujac wersje: fgczy je w jednomyslnym po-
dziwie! oraz ostabia dynamizm piekna, ttumaczac resiste al logorio del tempo przez
trwa mimo uplywu czasu. Oba aspekty — komunikacyjno-komunijny i dynamiczny —
podkreslone w wersji jezyka wloskiego akcentujg aspekty piekna bliskie rozumieniu
tej kategorii u Jana Pawta IL.



thasar, James A. Martin'*, Jeremy S. Begbie®, Bernard Lonergan'®, Pa-
trick Sherry'’, Daniel Brown'®) zajmujacych sie estetyka teologiczna, prze-
bijata si¢ do swiadomosci Kosciota i $wiata doktryna o znaczeniu i roli
pickna w drodze do Boga.

2. Via pulchritudinis w chrystologii

W swoim pierwotnym ksztalcie wykorzystanie piekna ujmowanego
w kategorii semantycznej pulchritudo" jako kategorii wiodacej w teolo-
gii systematycznej zyskalo szerokie zastosowanie hermenutyczne w ra-
mach chrystologii. Zwrdcit na niego uwage m.in. Benedykt XVI w ho-
milii inaugurujacej pontyfikat, gdy wskazywal, ze nie ma nic pigkniejsze-
go, nig zostac dosiggnigtym, zaskoczonym przez Ewangelig, przez Chry-
stusa. Nie ma nic pigkniejszego, niz poznac Go i dzielic sig z innymi przy-
jagnig z Nim. Zadanie pasterza, rybaka ludzi, moze nieraz wydawac sig
meczgce. Ale jest pigkne i wielkie, bo jest w rzeczywistosci stuzbg rado-
sci —radosci Boga, ktéry pragnie wkroczy¢ w nasz swiat®. Dosieganie
cztowieka przez Ewangelie i przez Chrystusa — Stowo, ktére przycho-
dzi w nasz $wiat, okazuje si¢ szczytowym momentem poznania i prze-
zycia piekna. Prowadzi w samo centrum Bosko-ludzkiego dialogu i Bo-
sko-ludzkiej fascynacji picknem wcielonym (chrystologiczne elementy
pickna w teologii). Dlatego okazuje sie skuteczng droga w docieraniu do
tajemnicy Trojjedynego Boga?! dokonujacg sie pod pelnym natchnienia

4 J.A. MARTIN, Beauty and Holiness. The Dialogue Between Aestetics and Religion,
New Jork 1990.

15 1.S. BEGBIE, Voicing Creation’s Praise. Towards a Theology of the Arts, Edinburgh
1991.

16 B. LONERGAN, Theology in its new context, w: Second Collection. Papers by Bernard
J. E Lonergan §], red. W.E.J. RYAN SJ, B.J. TYRRELL SJ, London 1974, 47-58.

7P SHERRY, Spirit and Beauty. An Introduction to Theological Aestetics, Oxford
1992.

8 D. BROWN, Masks of Mystery. Explorations in Christian Faith and the Arts, New
York, London 1997.

1 Bardziej akcentuje sie rdzen pulchr- niz derywaty takich kategorii, jak: venustas, su-
avitas, gravitas czy decus.

20 Non vi & niente di pint bello che essere raggiunti, sorpresi dal Vangelo, da Cristo. Non vi
& niente di piit bello che conoscere Lui e comunicare agli altri lamicizia con lui. 1]
compito del pastore, del pescatore di womini pud spesso apparire faticoso. Ma ¢ bello
e grande, perché in definitiva & un servizio alla gioia, alla gioia di Dio che vuol fare il
suo ingresso nel mondo. Omelia di Sua Santita Benedetto XVI, http://www.vatican.va/
holy_father/benedict_xvi/homilies/2005/documents/hf ben-xvi_hom_ 20050424
inizio-pontific. Ttumaczenie za: http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/
benedykt xvi/homilie/inaug_piotra 24042005.html [12.02.2012]

2 Wiecej o trynitarnym aspekcie via pulchritudinis zob. K. KLAUZA, Theokalia. Pigk-
no Boga. Prolegomenta do estetyki dogmatycznej, Lublin 2008, 48-71.
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piecknem, wywodzacym sie de Fonte vitae et sanctitatis (pneumatologicz-
ne elementy pickna w teologii). W tak rozumianej drodze piekna jego
konkretyzacja w sztuce jawi si¢ jako pochodna rzeczywistosci odstania-
nej uprzednio przez teologie stowa i teologie serca (dogmatyczng teody-
ce¢ i kardiognoze obiektywizowang przez teologie ascetyczno-mistycz-
ng). Wszelkie bowiem pickno ma swoje zrédto w pieknie Boga-Stwor-
¢y, a osoba ludzka zostaje wlaczona w proces poznawania piekna Boga
1 ,,widzenia” sercem.

O historycznym, legitymizujacym znaczeniu pickna na gruncie me-
todologii teologicznej przekonuje tez J. Ratzinger w swoim Duchu li-
turgii, gdy uzasadnia, ze Koscidl zachodni nie musi rezygnowac ze spe-
cyfiki swojej drogi, ktorg kroczy mniej wigcej od XIII w. Powinna w nim
jednak nastqpic rzeczywista recepcja siodmego soboru powszechnego, czyli
Nicejskiego II, ktory wypowiedzial si¢ na temat zasadniczego znaczenia
obrazu oraz jego teologicznego miejsca w Kosciele. Kosciol zachodni nie
musi przyjmowac wszystkich pojedynczych norm, wypracowanych w tej
kwestii w 1551 roku na Soborze Moskiewskim (Soborze Stu Rozdzialéw).
Jednakze podstawowych zasad owej teologii obrazu Kosciol powinien
przestrzegac jako obowigzujgcych réwniez jego®. Autorytet bylego Pre-
fekta Kongregacji Nauki Wiary zwraca tym samym uwage na metodo-
logiczne znaczenie pickna przeniesionego w historii Kosciolow wschod-
nich wraz z dziedzictwem teologii ikony. We wspdlnym, jak widaé, od-
krywaniu piekna w duchowosci i teologicznej tozsamosci chrzescijan-
stwa zawiera si¢ praktyczna odpowiedz na jedno z wazniejszych wyzwan
wspolczesnodci — kulture obrazu majoryzujacg znaczenie kultury stowa.
Miejsce retorycznego (homiletycznego) pickna méwienia o Bogu coraz
pelniej zajmuje widzenie pigkna w #mago — obrazie. W istocie jest to for-
ma Swiadectwa tozsamego z trescig ukazywang w jej szczytowej postaci,
jaka jest pickno sztuk audiowizualnych. Dlatego argument z ducha litur-
gii, w §lad za kompetencja metodologiczng i autorytetem J. Ratzingera,
przyjmujemy jako podstawowy paradygmat w duchu zasady: lex oran-
di — lex credendi. W tym tez duchu wypada sformutowaé podstawowa
teze, ze trynitologiczne pickno Boga zostalo przeniesione w akcie stwo-
rzenia czlowieka jako akt odwzorowania i podobienistwa na czlowieka
—Adama (Rdz 1, 26) —i Maryje, ktéra dla zastug swego Syna ustrzezo-
na od grzechu pierworodnego ukazala w sobie pickno czlowieka we-
diug zamystéw Stworcy. Pigkno Maryi to ideal czlowieka odkupione-
g0, bedacy przedmiotem nadziei nowego Ludu Bozego.

2 J. RATZINGER, Duch liturgii, tt. E. Pieciul, Poznaf 2002, 121.



Z wielka intuicja estetyczno-teologiczng wyrazilta to wspoélczesnie
m.in. Simone Weil®, podkreslajaca, ze pickno w istocie jest swoistg for-
ma wcielenia: We wszystkim, co budzi nasze czyste i autentyczne do-
Swiadczenie pigkna, istnieje tez obecnosé Boga**. Co wigcej — uprzedza-
jac niejako kontekst mariologiczny — zauwaza ona, ze uleglos¢ materii
[wobec piekna Boga — K.K.], to macierzyristwo natury znalazlto weielenie
w Dziewicy. [...] Poprzez milos¢ materia otrzymuje znak boskiej Mgdro-
sci i staje sig pigkna®. Tak oto na gruncie teologii, a takze wspolczesnej
filozofii egzystencjalnej, rodzi sie podstawowa teza niniejszego opraco-
wania, wigzgca kategori¢ pickna z tajemnicg Maryi, zar6wno w porzad-
ku poznawczym, jak i przede wszystkim ontologicznym?.

3. Wkiad bt. Jana Pawta II w doprecyzowanie metody
via pulchritudinis

Legitymizacja drogi pickna w metodologii teologicznej i znacza-
cy wkitad wlasnych — filozoficznych i pastoralnych — sugestii miat miej-
sce w magisterialnym nauczaniu bl. Jana Pawla II, papieza-poety i wy-
jatkowo wrazliwego interpretatora przestania artystycznego pickna Ka-
plicy Sykstyfiskiej””. Wazne przestanki metody kalotycznej pojawily sie
w gtéwnych merytorycznych sformulowaniach Listu do artystéw z 1999 r.
Blogostawiony Jan Pawet II stwierdzal w nim: Kazda autentyczna for-
ma sztuki jest swoistq drogg dostepu do glebszej rzeczywistosci czlo-
wieka i swiata. Tym samym stanowi tez bardzo trafne wprowadzenie
w perspektywe wiary, w ktorej ludzkie doswiadczenie znajduje najpel-
niejszq interpretacje. Oto dlaczego petnia prawdy zawarta w Ewangelii
musiala od samego poczgtku wzbudzic zainteresowanie artystow, z na-

2 Jakkolwiek teologiczna $wiadomos¢ wcielajacego sie Bozego piekna byta obecna
w teologii pierwszego tysigclecia w nurcie szerokiego rozumienia zasady teandrycz-
nosci.

#S. WEIL, Mysli, przel. A. Olgdzka-Frybesowa, Warszawa 1985, 204.

2 TAMZE, 202.

26 Szerzej w kontekscie analiz kulturoznawczych argument pigkna w mysli S. Weil ana-
lizuje Agata Sapkowska, Przemoc w narracji i etyce Simone Weil, ,Nowa Krytyka.
Czasopismo Filozoficzne” (2004) http://www.nowakrytyka.pl/spip.php?article75
[12. 01.2012]

¥ JAN PAWEL II, Tryptyk rzymski. Medytacje, [poszczegdlne czgéci: 1 — Strumieri (Sek-
gje: Zdumienie, Zrédlo); 11 — Medytacje nad Ksiggg Rodzaju na progu kaplicy Syk-
styrniskiej (Sekcje: Pierwszy Widzgcy, Obraz i podobieristwo, Prasakrament, Sgd);
111 - Wzgdrze w krainie Moria (Sekcje: Urw ziemi chaldejskiej, Tres vidit et unum ad-
oravit, Rogmowa ojca z synem w krainie Moria, Bog przymierza)], Marek Skwarnic-
ki (postowie), Krakéw 2003.
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tury wrazliwych na wszelkie przejawy ukrytego pigkna rzeczywistosci.
[...] Tak oto pigkno lgczylo si¢ z prawdy, aby takze drogami sztuki prze-
nosic ludzkie dusze ze swiata zmyslowego w rzeczywistosc wieczng. |...]
Niech rézinorakie drogi, ktérymi podgiacie, artysci calego swiata, pro-
wadzq was wszystkich do owego bezmiernego Oceanu pigkna, gdzie za-
chwyt staje si¢ podziwem, upojeniem, niewymowng radoscig®. W uje-
ciu tym uderza identyfikacja porzadku logicznego i estetycznego, praw-
dy i piekna, co od czaséw scholastyki na gruncie filozofii i teologii wig-
zalo si¢ z rozumieniem tzw. powszechnikow bytu, niezaleznie od uzna-
wanego systemu scholastycznego czy neoscholastycznego. W tekscie pa-
pieskim jednak zagadnienie pigckna zostalo wiaczone w szeroka meto-
dologicznie perspektywe Objawienia i Dobrej Nowiny. Méwiono mia-
nowicie o picknie stworzonego $wiata, wywodzgcego si¢ z osobowego
(personalistycznego) prazrédia pickna, obejmujacego swym zakresem
sfere piekna kosmosu, a zwlaszcza piekno antroposfery. Dlatego droga
ludzkiej egzystengji, wiernej prawdzie poznania i nieustannego zachwy-
tu nad picknem, cztowiek — zgodnie z tg koncepcja — mégt dociera¢ do
trwania ponad historig w postawie ,,podziwu, upojenia i niewymownej
radosci” jako synoniméw wiecznotrwatego zbawienia.

Innym aspektem podniesionym w cytowanym fragmencie Listu do
artystow jest przekonanie bl. Jana Pawla II o autonomii pickna stworzo-
nego i przestrzeni natury, i to w perspektywie kultury. Sam czlowiek i ota-
czajaca go rzeczywistosC s w nieskazonej grzechem egzystengji podmio-
tem konkretyzujacym piekno. Do tego dolacza sie pickno sztuki tworzo-
nej przez czlowieka, jako kolejnego Srodowiska, rodzenia sie nowych ak-
tualizagji piekna zrodzonych z natchnienia Bozego, ludzkiej wiedzy i umie-
jetnosci. Takze ta droga pickna wytworzonego przez czlowieka jawi sie
jako sposéb docierania umystem i sercem do piekna Stworcy i Zbawicie-
la. O ile dzieto konkretyzagji pickna w akcie stworzenia-zbawienia rodzi
jedno$é, o tyle pickno wytwarzane przez sztuki (artes) dywersyfikuje kon-
kretyzacje pieckna, sprawia, ze z poziomu profanum réznorakimi drogami
wytworzonego piekna (jako mimesis, imitatio — nasladowanie i jako cre-
atio — wytwarzanie) osigga walor sacrum — $wigtosci.

Kolejne elementy sktadowe via pulchritudinis w nauczaniu bi. Jana
Pawla II pojawily sie w encyklice Fides et ratio w kontekscie udziatu
filozofii w programie nowej ewangelizacji harmonijnie taczacej w sobie
wysitek rozumu i dynamizm wiary. Przypominajgc nieustannie o pilnej
potrzebie nowej ewangelizacji, zwracam sig zarazem do filozofow, aby

28 JAN PAWEL 11, List do artystow, http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_
pawel _ii/listy/do_artystow_04041999.html [12. 01. 2012]



starali sig coraz glebiej poznawac obszary prawdy, dobra i pigkna, kto-
re otwiera przed nami stowo Boze. To zadanie staje si¢ jeszcze pilniejsze,
gdy bierzemy pod wwage wyzwania, jakie zdaje si¢ nies¢ ze sobg nowe
tysigclecie: sq one skierowane w szczegolny sposob do regioncw i kultur
o dawnej tradycji chrzescijariskiej. Takze te swiadomosé trzeba uznac za
wazgny i oryginalny whklad w dzielo nowej ewangelizacji®. Ojciec Swicty
formutujac te zasade inicjatywy pastoralnej podkreslit wazny rys ,,nowe;j
ewangelizagji” jako procesu dynamizujacego ,regiony i kultury o daw-
nej tradygji chrzescijariskiej”. Nie wyrokujac o potrzebie reewangeliza-
gi czy wrecz misyjnosci tych terendw, wskazuje, ze ,nowa ewangeliza-
¢ja” ma okaza¢ si¢ szansg budowania nowej s$wiadomosci chrzeScijan-
skiej taczacej w sobie elementy tradycji z twérczymi odpowiedziami na
wyzwania wspolczesnosci.

Jednym z obszar6w takiego faczenia tradygji z architekturg przy-
szloci jest przestrzen pigkna zdolnego zafascynowaé, przykué uwage
i nada¢ ksztalt transcendengji. Nic wiec dziwnego, ze w proces budo-
wania takiej syntezy kulturowej wlacza sie wysitek znawcéw pickna,
ktérzy, obok jego tworcow, wnoszg w dziedzictwo ludzkiej Swiadomo-
Sci przestanki dla odkrywania osobowego charakteru Piekna. Filozofia —
aw jej ramach antropologia i psychologia — uzasadnia szczegdlng role
pickna dla ludzkiej egzystencji. W nim bowiem scala si¢ prawda istnie-
nia, dynamizm dobra zrodzony z prawdy i wolnoSci, a jako skutek rodzi
sic nowa jako$¢ — egzystencjalna katharsis wyzwalajaca pasje tworzenia
pickna zamkni¢tego w stowa, brzmienia, kolory i ksztalty. Na dnie za$
pickna ludzkiej twdrczosci zawiera sie spotkanie z picknem Boga, przez
to rzeczywiScie piekno staje si¢ epifanig — objawieniem Boga.

Nieodzowno$¢ wejscia Kosciota na droge piekna bl. Jan Pawel II
podkreslit w swojej katechezie wygloszonej 29 wrzesnia 2004 roku’. Ar-
gumentowal w niej, ze wraz z wejSciem w nowe tysiaclecie chrzescijan-
stwa wysitek apostolski winien skutecznie odpowiedzie¢ na wyzwania
falszywych propozycji pigkna i religii, ktére znieksztalcajac ustanowio-
ny przez Stworce porzadek i harmonie wiary i kultury, proponuja ezo-
teryzm i $wiadomos¢ sekciarska, a niekiedy takze postawe egzystencjal-
na zbudowang na paradygmacie etsi Deus non daretur’!. Dlatego istot-

¥ FR 103.

30 Przestanki z tej katechezy rozwingl nastepnie w oredziu Droga ku pigknu, drogg
ewangelizacji i nauczania, wygtoszonym 9 listopada 2004 r. na publicznej sesji Aka-
demii Papieskich.

31 Poza ezoteryzmem i sektami wskazuje sie na ryzyko czystego estetyzmu, jaki moze
pojawi¢ si¢ wraz z dowarto$ciowaniem drogi pickna w obszarze religii. Szerzej ten
aspekt rozwiniety zostal w dokumencie z plenarnego posiedzenia Papieskiej Rady
Kultury z 28 marca 2006 r. w p. IL,1.
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nym elementem nowej ewangelizacji winna by¢ skuteczna inkultura-
¢ja Ewangelii takze na drodze autentycznego pickna. Nowe pokolenia,
ktérych orientacja intelektualna i wrazliwos¢ estetyczna s uksztaltowa-
ne przez kulture ikoniczng, winny by¢ w ramach katechezy wychowy-
wane do uporzadkowanej relacji z picknem: do jego rozpoznawania,
interioryzacji, kreatywnej inspiracji i komunikatywnego wyrazu®2. Ten
zwigzek estetyki dogmatycznej z pastoralnym zaangazowaniem Koscio-
ta w dialogu ze $wiatem kultury, yymowany poprzez metode via pulchri-
tudinis, moze okazac si¢ inspirujgcym narz¢dziem dla mariologii syste-
matycznej i pastoralne;j.

4. Via pulchritudinis w odniesieniu do mariologii

Omoéwione powyzej aspekty via pulchritudinis — od zagadnien filo-
zoficznych po chrystologiczne i eklezjologiczne — zyskujg swe wymow-
ne dopowiedzenia na polu mariologii. Pod wzgledem formalnym, jako
mariologia picta (iconica) wnosi do chrzeScijafiskiej sfery piekna ele-
menty harmonii, porzadku i synergii wykorzystujace naturalne pickno
wizerunku kobiety. Tresci i formy symbolicznego wyrazu znaczone czy-
stoscig, niewinnoscig, nie-pokalanoscig grzechem pierworodnym, ma-
droscig, macierzynstwem i wreszcie wspOlcierpieniem okreslajg ksztatty
pickna Maryi wskazujace na Boze prazrédio pickna i na eschatologicz-
ng nadzieje wiecznej partycypacji w Pieknie Absolutnym. Ona ma juz
w nim swo6j udzial w tajemnicach Zasniecia i Wniebowzigcia dopelnia-
jacych Jej niepokalanosé.

4.1. Maryja — $wiadek piekna posréd wyzwan codzienno$ci

Biblijne przestanki dla odkrywania piekna zrealizowanego w powo-
taniu Matki Jezusa stanowia fundament mariologicznie zorientowanej es-
tetyki. Autorzy natchnieni przekazali wiedze o wybranych epizodach z re-
alizacji Jej miejsca w historii zbawienia czyniac z nich swoisty scenariusz
dramatu zycia rozpietego miedzy zaangazowanie w sprawy Boga i zanu-
rzonego w historycznie uwarunkowang codzienno$¢. Czyni to z Maryi
sargument” egzemplaryczny dla rozumienia kazdego ludzkiego powo-

32 Inspirujace w tym zakresie sa Wyznania $w. Augustyna, ktdry pod koniec zycia z za-
lem konstatowat: Tak pézno Cig ukochalem, pigkno tak dojrzale w czasie i tak nowe,
pozno Cig pokochatem! ATy byles we mnie, podczas gdy ja szukatem Ciebie poza
mngq i oddawalem si¢ zdeformowanym ksztaltom pigkna Tivego stworzenia. Por. AU-
GUSTYN, Whznania X, 27 [thum. wlasne].



tania, w ktérym wola Stwércy nieustannie przeplata sie z profanum co-
dziennosci az po $mier¢ (za$niecie w przypadku Maryi) i dopelniajace ja
spotkanie ze Stworcg na wiecznos¢ (Wniebowziecie Maryi).

Biblijne obrazy pickna Maryi ukazujg Ja jako przede wszystkim
Swiadka wpisanego w odwieczny plan zbawienia realizowanego w §wie-
cie poprzez Nar6d Wybrany, a w jego fonie poprzez wybrany, krélew-
ski r6d Dawida. Maryja jest wiec obrazowana w splendorze Oblubie-
nicy Boga, Jego Wybranki, Krélowej. Zapowiedziana w sformutowa-
niach i typach postaci Starego Testamentu zyskuje znamienne dopet-
nienie tego obrazu we wzmiankach o Niej i Jej $wiadczeniu w Ewange-
liach synoptycznych i w Corpus Johanneum. Znamienne, ze biblijne pi-
sma srodowiska $w. Pawta, jakkolwiek nie wymieniaja Jej z imienia, to
jednak dopelniaja wizerunek Jej pickna przez mistyczny obraz Niewia-
sty uczestniczacej w inkarnacyjno-soteriologicznym misterium Syna Bo-
zego. Stanowig tym samym wazne i potrzebne dopelnienie w harmonii
ksiag natchnionych?.

Biblijne wzmianki ukazujace bezposrednio Jej nieliczne stowa zacho-
wane w tekstach kanonicznych odstaniajg piekno Jej ogladu spraw Bo-
zych 1 ludzkich, piekno wyboréw i postaw podyktowane przestankami
aksjologicznymi wyniesionymi z dziedzictwa kultury. Tres¢ Maryjnych
stéw zapisanych u Ewangelistow zyskata nastepnie ponadwiekowy sens,
takze estetyczny, ksztattujac istotne rysy duchowosci i wyboréw moral-
nych uczniéw Jej Syna. Ukladaja sie one w pelng réznorodnosci i dy-
namizmu egzystencjalnego panorame postaw od nazaretanskiego fiat
(Ek 1, 38) wypowiedzianego w obliczu Aniota — a wlasciwie Majestatu
Boga — na poczatku drogi Wkielenia Syna Bozego i Jej drogi odpowia-
dania pieckng wiarg, nadzieja i miloscig na wyzwania ze strony najbliz-
szego srodowiska. Zaraz po tym wydarzeniu, obrazowanym przez naj-
bardziej wrazliwych tworcow stowa, barwy, ksztaltu i brzmienia, Biblia
przytacza w scenie picknego altruizmu (nawiedzenia $w. Elzbiety) przy-

33 Tradycja za$ chrzescijafiska — wyrazona w sensus fidelium, stopniowo dopelnita ten
obraz przestankami stuzgcymi dookreslaniu dogmatéw maryjnych. Ich przedmiotem
uczynita Dziewice-Matke Boga, Niepokalang i Wyniesiong do wspélnoty z Ojcem,
Synem i Duchem Swigtym jeszcze przed spetnieniem sie historii $wiata. Kazdy z tych
tytuléw zawiera w sobie rozliczne motywy piekna ukazywanego w sztuce chrzesci-
janskiej bogata typologia wizerunkéw Matki, Dziewicy, Niepokalanej, Wniebowzie-
tej, Krolowej Nieba i Ziemi, Wstawiajacej sie za KoSciotem pielgrzymujacym i cier-
pigcym. Z kolei zwigzek z KoSciolem lokalnym zaowocowat patronimikami maryj-
nymi $wigtyn i monastyréw, obrazami i figurami czczonymi pod imionami pocho-
dzacymi od nazw geograficznych réznych kultur i cywilizacji. W efekcie uksztatto-
wala sie maryjna sfera piekna (Terra Mariana) opasujaca od wiekdw calg ziemie.
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pisywany Jej hymn Magnificat (tk 1, 46-55)*, zawierajacy bogactwo
motywéw wizualizacji picknego udziatu cztowieka w sprawach Boga,
dziejacych sie poprzez konkretng historie spoleczng. Ostatnie bezpo-
$rednio cytowane zdanie Maryi zapisane w PiSmie Swi(;tym to trwajgca
nieustannie w Kosciele Jej prosba skierowana do pokolen wierzacych:
Uczyricie wszystko, cokolwiek Wam powie (] 2, 5). Wypowiedziane u za-
rania postannictwa Jezusa-Nauczyciela przygotowuje droge dla Dobrej
(Picknej) Ewangelii. Zanim Niewiasta Apokalipsy (Ap 12, 1-6) wraz ze
swoim Boskim Synem dokona oceny historycznego spelnienia tej sote-
riologicznej dyrektywy, Kosciot (Ecclesia — Mater et Magistra) przyjmu-
je na siebie odpowiedzialnos¢ za ksztalt realizacji Chrystusowego i Ma-
ryjnego pickna i wykorzystanie w dziejowej praktyce maryjnego Swia-
dectwa zycia zgodnego z Ewangelig Syna Bozego.

Poza stowami biblijne rysy maryjnej realizacji picknego zaangazo-
wania w powolanie osobiste zwigzane s3 z Jej wcigz aktualnymi posta-
wami, wtedy gdy spieszy si¢ (Lk 1, 39), by zgodnie z sugestiag Aniofa po-
moc potrzebujacej wsparcia Elzbiecie. Gdy z determinacjg i postuszen-
stwem przyjmuje ubogie okolicznosci swego betlejemskiego porodu (Ek
2, 7-21), umiejscawiajgc pickno spelnionej obietnicy mesjanskiej w kon-
tekscie marginalizacji spolecznej. Gdy doznaje zawodu i odwaza si¢ na
surowy wyrzut wobec dwunastoletniego Jezusa w trakcie pielgrzymki
do Jerozolimy (tk 2, 48-51), odslaniajac tym samym dylematy pedago-

I
= . .. ey s . . .
< gii ludzkiej i wrazliwosci na znaki czasu zawarte w momentach histo-
E rii ludzkiej. Musiata tez z trwogg przezy¢ nazaretanski akt agresji na Je-
zusa, kiedy to Jej sasiedzi porwali Go z miejsca, wyrzucili Go z miasta
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i wyprowadzili az na stok gory, na kiérej ich miasto bylo zbudowane,
aby Go strgcic¢ (Lk 4, 29). Podaza za swoim Synem, gdy Ten ryzykuje
(w opinii Srodowiska) utrate dobrego imienia i poczucia bezpieczefistwa
(Mt 12, 46-50; Mk 3, 31-32; £k 8, 19). Po Kanie Galilejskiej bowiem
biblijne obrazy swiadczacej Maryi to przede wszystkim trwanie na mo-
dlitwie i w ten sposOb towarzyszenie Synowi na drogach ofiarnej, od-
powiedzialnej i kreatywnej postugi pastoralnej. Szczytem tej obecnosci
stanie si¢ wydarzenie Golgoty, wydarzenie zbudowane z prawdy o §wia-
dectwie, ze Stabat Mater iuxta crucem. Nawet bowiem cierpienie jawi

34 Literatura biblijna wykazuje paralele sformutowan Magnificat m.in. z modlitwg Anny
(1 Sm 2, 1-10 — Eoteped0n 1} xov v Kupie) lub atrybucje autorstwa $w. Elzbiety,
zob.: F. SPITTA, Ein Psalm der Maria und nicht der Elisabeth, w: Theologisches
Abhandlungen fiir H. . Holtzmann, Tiibingen 1902; R.C. TANNEHILL, The
Magnificat as Poem, ,Journal of Biblical Literature” 93(1974) 263-275; F.O.
GARCIA-TRETO, A Mother’s Pacan, A Warrior’s Dirge, Reflections on the Use of
Poetic Inclusions in the Books of Samuel, ,,Sofar” 11(1993) 51-64.



si¢ jako przestrzen swiadectwa o nadziei zwyciezajacej koniunkturalng
wrogos¢, emocjonalng agresje i dramatyczng $mier. To wazne przestanie
dla wspolczesnego swiata dotknietego réznymi formami tej samej wro-
gosci, agresji i $mierci skierowanej przeciw Chrystusowi i Jego KoScio-
towi. Wcigz aktualna jest bowiem Pawlowa hierarchia i typologia istot-
nego przedmiotu chrzescijafiskiego $wiadectwa: gdy Zydzi 2qdajg zna-
kow, a Grecy szukajg magdrosci, my glosimy Chrystusa ukrzyZowanego,
ktory jest zgorszeniem dla Zydow, a ghupstwem dla pogan, dla tych zas,
ktérzy sq powolani, tak sposréd Zydow, jak i sposréd Grekdw, Chrystu-
sem, mocg Bozg i mgdroscig Bozg (1 Kor 1, 22-24).

Po wydarzeniu maryjnej Kalwarii, ksiegi Nowego Testamentu nie
zawieraja juz Jej stow, ale méwia za to o Jej postawach ukierunkowa-
nych na Kosciét — Mistyczne Cialo Jej Syna, wobec ktérego otrzymata
mandat na Golgocie. Umitowany uczef Pana, Jan wzigl Jg do siebie —
a Ona przyjeta goscinno$¢ tej wspdlnoty (J 19, 27). Co wiecej — staje
si¢ punktem odniesienia dla Dwunastu i wszystkich, kt6rzy historycznie
i kulturowo do tej wspdlnoty dotaczaja (Dz 1, 14 — Wszyscy oni trwali
jednomyslnie na modlitwie razem z niewiastami, Maryjq, Matkg Jezu-
sa, i bracmi Jego). To przyczynek do maryjnej interpretacji communio
sanctorum, nawet jeSli Ona — Wniebowzieta Wspomozycielka wiernych —
z nieba ostania swym plaszczem najbardziej potrzebujacych pomocy na
ziemi. Dla nich miejscami oczekiwania na te pomoc s3 Jej sanktuaria
oraz liturgiczne i paraliturgiczne formy wzajemnego $wiadczenia sobie [fe-
stimonium ad intra) i o-sobie [testimonium ad extra). Maryjny Swiadek —
bt. Jan Pawel II upatrywal w historycznych miejscach maryjnych spo-
tkaf sanktuaryjnych szansy przyblizania sie do tajemnicy Odkupienia.
Mowil: Nikt bardziej niz Maryja nie jest ogarniety tajemnicq Odkupie-
nia. 1 nikt tez — bardziej niz Ona — nie moze nam przyblizyc tej tajem-
nicy. Ona znajduje si¢ w samym jej sercu®. Podobnie oceniat wyjatko-
wos¢ Swiadectwa innych maryjnych sanktuariéw: Guadelupy (z gotowo-
Scig stuzenia sprawie Jezusa, sprawie Ewangelii i sprawie pokoju oparte-
go na sprawiedliwosci*®), Loreto (jako miejsca rozwazania i uwielbiania
dostojnej tajemnicy Stowa Weielonego, gdzie nabozenistwo maryjne bu-
dzi $wiadomos¢ koscielng®”), Knock (gdzie pielgrzym spotyka si¢ z Ma-

35 JAN PAWEL 11, Homilia (Lourdes, 15 VIII 1983), ,,Osservatore Romano” 4(1983)
nr 7-8, 1.

3¢ TENZE, Bgdz pozdrowiona, Matko Meksyku — Matko Ameryki Laciriskiej (Homi-
lia, 27 11979 t.), w: Jan Pawel IT o Matce Bozej 1978-1998, t. 2, red. A. SZOSTEK,
Warszawa 1998, 18.

37 TENZE, Stalos¢ chrzescijariska w Marche, ziemi poswigconej Maryi (Przemdwienie,
8 IX 1979 r.), w: TAMZE, 70.
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ryja dla odnowienia swojej wiary w zbawienie przychodzace za posred-
nictwem Chrystusa®).

Nowy aspekt maryjnego ksztattu $wiadectwa chrzescijanskiego po-
strzeganego w kontekscie via pulchritudinis plynie z dogmatycznie pew-
nego faktu, ze to wlasnie Maryja prowadzi do Jezusa Chrystusa — Eu-
charystii — szczytu zycia Kosciofa i efektywnego czynnika scalajacego
wiez Ludu Bozego. Eucharystia jest srodkiem zaradczym na mizerie eg-
zystencjalng wielu wspolczesnych srodowisk. Frustracja: poczucie bez-
sensu Zycia. [...] nie tylko na tej utrudzonej i doswiadczonej ziemi — ale
takze w klimacie komfortu i uzycia, znamiennych dla krajéw postepu®.
Maryja za$ — jako Niewiasta Eucharystii — jest Ta, ktora od samego po-
czatku Kosciola jest obecna i prowadzi do Chrystusa mocg swego ma-
cierzynstwa. Sprawowanie Eucharystii, udzial w Ciele i Krwi Panskiej
to najbardziej wymowne $wiadectwo zywotnosci i charakteru chrzesci-
janistwa. Na tej drodze Maryja wspiera nasze $wiadczenie jako Pocie-
szycielka Udreczonej Ludzkosci, Matka Sprawiedliwosci i Mitosci Spo-
lecznej, Opiekunka trudnego daru wolnosci, Przodujaca we wspdlno-
cie wierzacych.

Szczegblne miejsce w zastosowaniu drogi pickna w mariologii zaj-
muje ikona maryjna, wyr6zniana w typologii ikonografii chrzecijariskiej
od poczatkow teologicznej refleksji nad artystyczng wizualizacjg wiary.
Trescig tych przedstawien sa tytuly maryjne, paralelne wobec historii
dogmatéw oraz sceny z Jej zycia dokumentowane tekstami Ewangelii,
Dziejow Apostolskich, Apokalipsy, fragmentami listow $w. Pawla i od-
niesieniami do maryjnych typow i symboli Starego Testamentu. Najbar-
dziej reprezentatywny tekst doktrynalny w zakresie estetyki teologicznej,
jakim jest Horos II Soboru Nicejskiego z 787 r. zestawia kategorie ikon
kanonicznych, wyrdzniajgc obok ikon z wyobrazeniami Pana naszego Je-
zusa Chrystusa, Boga i Zbawcy |...] godnych czci Aniolow oraz wszyst-
kich swigtych i swigtobliwych mezow* takze swigte obrazy |...] swie-
tej Bogarodzicy. Przedmiotem troski KoSciota w kanonicznym przedsta-
wianiu Maryi jest Jej duchowe piekno promieniujgce prostotg, harmo-
nig ciafa i duszy, misteryjnym klimatem Bozego macierzyfistwa, ducho-
woscig zrodzona z wyjatkowej relacji do Ducha Swictego w tajemnicy
Pneumatophory, a zarazem z elementami fenotypicznymi regionéw i ob-
szarOw kulturowych. Dzigki temu w grecki, koptyjski, etiopski, batkan-

38 TENZE, Tutaj osiggam cel mojej podrézy do Irlandii (Homilia, 30 IX 1979 r.), w:
TAMZE, 75.

3 TENZE, Homilia na rozpoczecie Il Krajowego Kongresu Eucharystycznego, ,,Osse-
rvatore Romano” 8(1987) nr 5, 10.

40 BF VII, 637.



ski i stowianski typ kobieco$ci wpisywano glebokie tresci teologiczne,
korespondujace z retoryka tekstow biblijnych i hymnéw liturgicznych.
Najwickszg inspiracje na ikonografie maryjng wywieraly teksty stawigce
godnosci Maryi zdefiniowane na Soborze Efeskim (431 r.): ,,Theotokos” —
Boza Rodzicielka, ,,Parthenos” — Dziewica*!. Sankcjonowaly one juz ist-
niejace kanoniczne ikony typu Hodegetria, i inspirowaty do nowych wi-
zualizacji mariologii w ikonach Eleusy, Karmicielki, Znaku i Oranty. Ich
dalszym rozwinigciem sg ikony ukazujace bogactwo retorycznych maryj-
nych paralelizméw onomastycznych*, zebranych m.in. w hymnach Efre-
ma Syryjczyka (ok. 305-373) w Akatyscie Romana Melodosa (zm. ok.
556 r.), hymnach Jana Damascenskiego (zm. ok. 750 r.). Swa poSrednig
lub bezposrednig geneze znajdujg tu tzw. ,ikony akatystowe” powstaja-
ce w drugim tysiacleciu, stawiace pickno Maryi jako Krélowej Niebios,
Oblubienicy Dziewiczej, Zyciodajnego Zrédta, Gory nie reka Ciosanej,
Krzewu Gorejacego, Niespodzianej Radosci, Muru Obronnego, Bogu-
rodzicy z siedmioma strzatami (zw. tez Zmigkczenie ztych serc). Z aka-
tystowego zrodla wywodzg sie tez ikony ,,Tobg raduje sie, taski pelna,
cale stworzenie” czy ,,Nie placz Mnie, Matko™*.

Osobne miejsce w ukazywaniu pickna Maryi w ikonach sg wizuali-
zacje Madrosci Bozej w typie Sofii Maryjnej*. Podstawe dla takiej iden-
tyfikagji stanowi tekst Prz 9, 1: Mgdros¢ zbudowata sobie dom. Tym do-
mem jest Dziewicza Matka, w ktérej Sofia tozsama z Logosem zamiesz-
kata moca Ducha Swictego. Moment tego historycznego wydarzenia
dokumentujg najstarsze artefakty sztuki chrze$cijanskiej np. Zwiastowa-
nie z katakumb Pryscylii (Il w.) oraz Narodzenie Chrystusa (katakumby
$w. Sebastiana, III-IV w.), stosunkowo wczesnie taczone z motywami
uniwersalizmu chrzeScijafiskiego symbolizowanego sceng poklonu Me-
drcow. Z czasem pojawiajg si¢ motywy eklezjologicznego kontekstu ty-

' TAMZE, VI, 3. Interesujaca interpretacje kategorii dziewictwa w aspekcie antropo-
logicznym i eschatologicznym przeprowadzit Pawet Florenski, Filar i podpora praw-
dy. Préba teodycei prawoslawnej w dwunastu listach, . J. Chmielewski Warszawa
2009, 281-294. Dochodza w tej interpretacji do glosu elementy mariologii tytulow
godnosciowych m.in. opis piekna Maryi autorstwa Nikifora Kallista (tamze, 291)
zaczerpnigty od Epifaniusza z jego Listu do Teofila. Wyd. w: MAKARY, Wielikiej
Mnieniej Czetii sobrannyje Wserosijskim Mitropolitom..., Moskwa 1904; TENZE,
Zywoty swigtych, opr. K.M. Le$niewscy, Lublin 1998.

42 Wyrazane s jako tzw. cheiratyzmy — formuly stawigce Maryje po stowach: Witaj;
BygdZ pozdrowiona; Zdrowas. Wywodzi si¢ je m.in. z inspiracji kazaniami Cyryla Alek-
sandryjskiego popularyzujacymi postanowienia Soboru Efeskiego. Zob. A. BOBER,
Antologia patrystyczna, Krakow 1965, 140-142, 511-512.

4 Szerzej na tematy typologizacji ikon mariologicznych zob.: K. KLAUZA, Stac si¢ iko-
ng Niepokalanej, ,,Czestochowskie Studia Teologiczne” 32(2004) 25-32.

4 Zob. na ten temat fundamentalng monografie: J. BOLEWSKI, Mgdros¢ i Matka:
Niepokalana, Krakéw 2012.
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tutéw maryjnych, ukazujace pickno Maryi jako Opiekunki, Pocieszyciel-
ki, Oredowniczki i Wstawienniczki (Deesis). Takag wymowe majg m.in.
ikony Wniebowstapienia, Zestania Ducha Swietego, Synaksy Bogarodzi-
¢y, a na gruncie ikonografii rosyjskiej — ,,Bogurodzica — Drzewo Pafistwa
Rosyjskiego” autorstwa Szymona Uszakowa (XVII w.), ,,Blogostawione
Zastepy Niebianiskiego Wiadcy”®. O tych ikonicznych formach pickna
Maryi wypowiadali sie teologowie Wschodu. Michat Synkellos z IX w.
wyznawal: Dziewico, pigknos¢ Tiwa na wizerunku oddana, blaskiem Isni
Ducha Swietego*. Do glosu dochodzi tu pneumatologiczne zrédto in-
terpretacji pickna, bliskie idei natchnienia — a wiasciwie ontycznego za-
korzenienia w dziatajgcym w Maryi Paraklecie. Znak Ducha Swietego
w postaci Golebicy w scenach Zwiastowania pojawia si¢ po V w. (nie
ma Go np. w omawianym wyzej kanonie ikonograficznym Santa Ma-
ria Maggiore), ale od poczatku narragji synoptykéw przepelnienie Ma-
ryi Duchem Swietym powoduje Jej oblubieficze piekno prowadzace do
macierzynstwa Stowa Weielonego. O XVI-wiecznym odréznieniu uro-
dy i pickna w ruskiej estetyce méwi sie w kontekscie obrazowania pick-
na przez warsztat Strogonowow: Wyodrebnienie kategorii urody z pigkna
bylo, byc¢ moze, zapowiedzig zmiany w ocenie i postrzeganiu ikon, kto-
re juz w XVI wieku w warsztatach pracujgcych dla Strogonowow otrzy-
mywaly estetyzujgcg forme, na podobieristwo bardziej wyrobéw jubiler-
skich nigli wyobrazen realizujgcych postulaty ‘estetyki ascezy™. Utrata
duchowego pickna na rzecz materialnej urody i bogactwa ikony (zwlasz-
cza w artefaktach Aniki Strogonow*®) znamionuje stopniowo zachodzacy
proces okcydentalizacji ikony. Z teologicznego punktu widzenia prowa-
dzi¢ on bedzie do ilustracyjnosci ikony z jednoczesng utratg pickna du-
chowego, pojmowanego jako istotny element via pulchritudinis.
Zwigzek maryjnego obrazu pickna wyrazanego ikonami z Jej chwa-
la zamykang w stowach poezji religijnej, kazan i traktatéw teologicz-
nych nasilil sie w tradycji wschodniej po XVII w. Po stronie ikonogra-
fii w tym okresie pojawily si¢ wielodzielne ikony tworzace razem swo-
ista synteze teologiczng, np. czterodzielna ikona Bogurodzicy z Krem-
la. Po stronie literatury punktami zwrotnymi staly sie m.in. teksty ihu-

% Dobrg analiz¢ zagadnienia przeprowadza m.in. A. SULIKOWSKA-GASKA, Spory
o ikony na Rusi w XV i XVI w., Warszawa 2007, 69-70 a ze starszych opracowan:
L. JAZYKOWA, Swiat ikony, Warszawa 1998.

% Muza chrzescijariska, tl. J. Danielewicz, t. IIl: Poezja grecka od Il do XV wieku, red.
M. STAROWIEYSKI, Krakéw 1995, 267.

47 A. SULIKOWSKA-GASKA, Spory..., 171.

48 Zob. na ten temat: A.A. WWIEDIENSKI], Anika Strogonow w swojem Solwycze-
godskom choziajstwie, w: Sbornik statej po russkoj istorii, poswiaszczennyj S. E Pla-
tonowu, Pietrograd 1922.



mena klasztoru brackiego w Kijowie, Joannicjusza Galatowskiego
(zm. 1688 r.)*, aw XIX w. rozne co do naukowosci merytorycznego
przestania Skazanija o zemnoj Zyzni Pres[via]TO] Bogorodicy: s izloze-
nijem uczenija Cerkwi [ ...] i czudies Jeja*°. Teologiczna typologie piek-
na Maryi ukazanego w Jej ikonach podal w swoim opus vitae Floren-
ski, piszac: Typem czystosci rzeczywistej jest Przeczysta i Blogoslawiona
Matka Pana, Pokorna w swojej wiecznej czystosci, Czysta w swojej nie-
gmiennej pokorze. W Niej, Oblubienicy Ducha Swigtego, wiecznie przez
Niego oczyszczanej, bije Zywe Zrodio czystosci swiatowej, ‘nieprzerwa-
nie bijgce Zrédlo rozumu’. W Niej bije zdrdj wody #ywej, zaspokajajg-
cej kazde pragnienie i gaszgcy w duszy ogiert Gehenny; i dlatego do Niej
zwraca sig Kosciol, wolajgc: ‘Oczyscicielko swiata, Bogurodzico i Cale-
go swiata Oczyszczenie’. Przeciez to Ona jest 1y, ktdra ‘przegania ciem-
ne zastepy naszych namigtnosci i 2gdz’; to Ona jest ‘filarem ognia, kto-
ry chroni nas od pokus tego swiata’ [...). Jesli Pan jest Glowg Kosciola,
to Lagodna Maria, ‘Dostarczycielka task Bozych’ jest Jego Sercem, przez
ktére Kosciol dostarcza swoim czlonkom Zycie, Wiecznosé i dary Ducha.
[...] Tak jak Duch jest Pigknem tego, co Absolutne, tak Bogurodzica jest
Pigknem tego, co Stworzone, chwalg swiata. Jest ozdobg calego stworze-
nia [...]. W kontemplacji Pigkna niebieskiego jest Ona Ukojeniem Smut-
ku, Radoscig wszystkich bolejgcych, Pociechg w bélach i smutkach. Jest
Gorliwg Obroviczynig, Odnalezieniem Zgubionych, Pociechq Grzeszni-
kow, Zmigkczeniem zlych serc, Otacza opiekq w smutku, Jest Skora do
stuchania, jest Wybawieniem dla cierpigcych, jest Mitosciwg Uzdrowi-
cielkg. Jest Ona Aniolem Strézem swiata |[...] jest Niezachwiang sciang,
bronigcg swiata. Jest Ona mocng obrong catego wszechswiata®'. Przy-
toczony obszerny fragment rozwazan Florenskiego miesza ze soba me-
tody teologiczne, koncentrujac je na tytutach ikon maryjnych. Wskazu-
ja one na kosmiczne znaczenia obecnosci Dziewicy z Nazaretu w dzie-
jach zbawienia. Wedlug autora faczy Ona w sobie ontyczne doskonatosci
bytu ludzkiego wolnego od skutkéw grzechu Adama i Ewy, ujete w ka-
tegori¢ czystosci — jednego z imion Niepokalanego Poczecia Maryi w Jej
ludzkiej naturze. Ontyczna niepokalano$¢ przeniesiona w sfere istnienia
eschatologicznego czyni z Maryi nieustannie obecne w historii Zrodto od-
nawiania si¢ pickna $wiata, zdolnego podobac sie Ojcu, bo nasladujace-

4 Wydanie z 1665 r. pt. Niebo nowoje z nowymi zwiezdami sotworennoje, Lwow
1665. Tekst ten dopetniony zostal przez jego Carica nieba i ziemli, priecziszczaja
Diewa Marija, Czernigow 1683 — zdobne rycinami o symbolice mariologiczne;.

50 Wydane w Sankt Petersburgu 1869 r., a wigc w okresie bezposrednio poprzedzaja-
cym powstanie zasobu zrodet mariologicznych dla Florenskiego.

1 R FLORENSK], Filar..., 282-283.
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go pickno Prawdziwego Cztowieka w Duchu Swietym. Z kolei pneu-
matologiczne aspekty pickna Maryi Florenski wywodzi z przekracza-
nia natury i ludzkiego losu znaczonego cierpieniem, zagubieniem, grze-
chem i ztem. Wobec tej sfery zaciemniajacego piekno zla, Maryja jawi
sic jako Niezachwiana Sciana, w ikonie bazyliki Madrosci Bozej w Ki-
jowie, stanowiacej na zasadzie pars pro toto typ ,Mocnej obrony cale-
go Wszech$wiata”.

Podsumowujac istotne rysy przedstawionej analizy mariologicznych
aspektow via pulchrutinis, nalezy stwierdzié:

1. Via pulchritudinis w mariologii uwzglednia nie tylko stowng hi-
storie dogmatu maryjnego, ale takze ikonografie i metody jej interpre-
tacji na polu estetyki dogmatycznej. Metoda ta faczy nurt refleksji teo-
logii systematycznej z estetyzmem i wizualizacjg dogmatu.

2. W swojej genezie argument pickna pojawia sie¢ w praxis KoSciota
przy okazji V-wiecznej wizualizacji postanowien Soboru Efeskiego. Przy-
jety przez Sykstusa III kanon maryjnej ikonografii, utrzymany w duchu
estetyki antycznego Rzymu, stal sie znaczacym wzorcem dla p6zniejsze-
go rozwoju sztuki sakralnej.

3. Estetyka dogmatyczna na polu mariologii wiele zawdziecza tra-
dygji wschodniej, ktoéra w pigknie zawartym w ikonach maryjnych prze-
chowala paralelny wobec madrosci stowa nurt synergii z prawdg do-
gmatu. Na tym polu warto odnotowa¢ dokonania Joannicjusza Gala-
towskiego i XIX-wiecznych opracowan mariologicznych tradycji prawo-
stawnej. Byly one podstawa warsztatu Pawla Florenskiego, ktorego au-
torytet na polu estetyki mariologicznej wart jest podkreslenia i dalszych
analiz. W ramach hermeneutyki zachodniej podobna intuicja towarzyszyta
dzietu von Balthasara, a formalnie zaowocowata po Soborze Watykarskim II
dokumentem Stolicy Apostolskiej poswigconym drodze pickna. Swoj
wktad w doprecyzowania via pulchritudinis wniost bt. Jan Pawet II.

4. Kalotyczna, oparta na interpretacji kategorii pickna, intuicja wymie-
nionych autoréw, zwlaszcza za$ Florenskiego, ozywia mariologie XXI w.
perspektywa drogi prowadzacej ku spelnieniu si¢ w poznaniu, fascyna-
cji i asymilacji pickna Bozego, moca taski Ducha Swictego.

Dla dogmatyki stwarza ona dodatkowe Zrodlo badania sensus fide-
lium — istotnego czynnika w procesie dogmatyzowania prawd wiary.

Dla artystéw i srodowiska tworcow oznacza podniesienie efektow
ich talentu i sprawnosci do poziomu kanonicznych form wizualizacji
dogmatu.



[ wreszcie dla teologii ascetyczno-mistycznej (a wlasciwie dla chrze-
Scijanskiej, personalistycznej praxis) oznacza obfite czerpanie z mozliwo-
Sci, jakie stwarza via pulchritudinis. Odslania réwnie atrakcyjng domene
ducha i estetyki dogmatycznej dla wspodlczesnego prawostawia, co i dla
katolikéw idacych za sugestiami Vaticanum II w dziedzinie kultury 1 jej
pickna, pragnacych sta¢ si¢ nosicielami piekna. Dlatego warto wstuchad
si¢ w kalotyczng praxis wyrazong przez charyzmatycznego autora Fila-
ru i podpory prawdy i potraktowacé jg jako swoista pointe dla niniejsze-
go wprowadzenia w metode via pulchritudinis, poprzez przyktad Ma-
ryi: Ozdoba duchonosna jest pigkna — i to pigkna w dwdjnascb. Jest ona
pigkna obiektywnie, jako przedmiot obserwacji dla tych, ktcrzy jg ota-
czajg; jest takze pickna subiektywnie, jako osrodek nowej, oczyszczonej
kontemplacji tego, co otaczajgce. W swigtym objawia sig pigkno pierwot-
nego stworzenia, dane nam do kontemplacji; swigty kontempluje wolne
od zepsucia pierwotne stworzenie’*. Takim wlasnie kontemplatywnym
par excellance pieknem jest Niepokalana Madro$¢ — Theotokos. Do ta-
kiego tez egzystencjalnego i personalistycznego putapu dojrzewa osoba
ludzka w Kosciele.

Prof. dr hab. Karol Klauza
Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II

ul. Utanoéw 23/32
PL - 20-554 Lublin

e-mail: kklauza@kul.pl

La via pulchritudinis nella mariologia
(Riassunto)

La mariologia contemporanea mette in luce “la via della bellezza” per
accostarsi al mistero di Maria. Il contesto privilegiato per seguire la via
pulchritudinis nella mariologia & I'estetica teologica di von Balthasar.

Larticolo ¢ stato diviso in questo modo: 1) Le linee fondamentali del
metodo; 2) La via pulchritudinis nella cristologia; 3) Il contributo del beato
Giovanni Paolo II al metodo della via pulchritudinis (Lettera agli artisti,
enciclica Fides et ratio); 4) La via pulchritudinis nel contesto della mariologia
(Maria come testimone della bellezza nelle sfide della quotidianita).

52 TAMZE, 258.
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La via pulchritudinis lega la riflessione di teologia sistematica con Iestetica
dommatica e la visualizzazione del dogma. Largomento della bellezza emerge
gia nel V secolo. Lestetica dommatica prende molte ispirazioni dalla tradizione
orientale, e specialmente dalla teologia dell’icona.
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ezus Chrystus, prawdziwy Bog i prawdziwy czlowiek, ma réwniez
podwodjne pochodzenie, Boskie —jako Stowo Ojca i ludzkie —jako
towo Wkielone. O Wkieleniu Stowa, ktére jest Synem Bozym, czyta-
my w Ewangeliach Mateusza, fukasza i Jana oraz w LiScie do Galatow
Apostota Pawta. Pawel (Ga 4, 4) i Jan (] 1, 13-14) piszg o pochodzeniu
Boskim (z Ojca) i ludzkim (z Maryi). Mateusz i Lukasz tylko o narodze-
niu ziemskim, ktére poprzez genealogie wilaczone jest nie tylko w hi-
storie narodu wybranego (Mt 1, 1-16), ale réwniez w histori¢ ludzko-
Sci (kk 3, 23-38). W genealogii imie Maryi pojawia si¢ tylko w Ewan-
gelii Mateusza. Whszystkie jednak teksty jednoznacznie poswiadczaja, ze
to z Niej ,,narodzit sie Jezus” (Ga 4, 4, Mt 1, 16), a Ona jest ,,Matka
Jezusa” (J 2, 1).

1. Pochodzenie Jezusa

Gdy jednak nadeszla pelnia czasu, zeslat
Bdg Syna swego, zrodzonego z niewiasty, zro-
dzonego pod Prawem, aby wykupil tych, kié-
1zy podlegali Prawu, bysmy mogli otrzymac Droga Matki

przybrane synostwo (Ga 4, 4-5). u b()ku Syna

Apostol Pawel skoncentrowany jest
na przekazie zbawczo-kerygmatycznego Najwyiszego
oredzia Jezusa Chrystusa, na Jego $mier-
ci i zmartwychwstaniu. Matce Zbawiciela,
bez wymieniania Jej imienia, poswieca je-
dynie jeden wiersz. Jest to jednak wzmianka niezwykle istotna, ponie-
waz wlacza Niewiaste — Maryje w misterium Wcielenia Stowa i Odku-
pienia — usynowienia ludzi'. Jest to fakt tym bardziej charakterystyczny,
ze Pawel w wielu Srodowiskach teologicznych, a przede wszystkim fe-
ministycznych, uwazany jest za gtéwnego przedstawiciela nurtu mizogi-
nistycznego?. Tymczasem tenze ,,mizoginista” jeszcze przed powstaniem
Ewangelii przywoluje postaé Niewiasty po to, by wykaza¢ realizm i au-
tentyzm Wielenia®. Narodzenie z Niewiasty oznacza przede wszystkim

Wojciech Zycifiski SDB

SALVATORIS MATER
15(2013) nr 1-4, 303-325

1 Zob. A. VANHOVYE, La Mére du Fils de Dieu selon Gal 4, 4, ,Marianum” 40(1978)
238-240.

2 Zob. R. LAURENTIN, I Vangeli dell’infanzia di Cristo, Roma 1985, 545.

3 Mentalnosci semickiej obcy byt zwyczaj okreslania syna przez jego pochodzenie czy
zrodzenie przez matke. Syn pochodzit od ojca. Piszac o Jezusie jako Synu Maryi, au-
torzy Nowego Testamentu chcieli unikna¢ jakiejkolwiek aluzji do ziemskiego ojco-
stwa Syna Bozego.
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przyjecie prawdziwego, rzeczywistego czlowieczenistwa. Weielony Syn
Bozy, a dzieki Maryi takze prawdziwy czlowiek, poprzez wypelnienie
misji, jaka otrzymatl od Ojca, sprawia, ze wszyscy, poprzez wyzwolenie
z niewoli Prawa, majg mozliwos¢ osiggniecia synostwa Bozego. Doko-
nuje sie reakcja zwrotna: Syn Bozy zostal cztowiekiem po to, aby czto-
wiek mogt zosta¢ synem Bozym. Niewiasta z pelni czaséw w procesie
tym aktywnie uczestniczy jako Matka Zbawiciela.

Czy tylko prawda o Bozym macierzynstwie Niewiasty z pelni cza-
sOW — Maryi potwierdzona jest w tekscie listu do Galatéw? Wydaje sie,
ze nie tylko. Musimy bowiem zauwazy¢, ze Pawel przywoluje jedynie
Matke Zbawiciela, a milczeniem pomija ojca. Semicki zwyczaj nakazy-
wal inng prezentacgje. Wykluczajac jakakolwiek wzmianke o ziemskim
ojcu Jezusa, ijak przystalo na wyksztalconego Hebrajczyka, znajacego
starotestamentowe zapowiedzi dotyczace dziewiczych narodzin Mesja-
sza pochodzacego z rodu Dawida, mozemy w tekscie tym dostrzec row-
niez prawde dotyczaca dziewiczego macierzyistwa Maryi*. Katechizm
Kosciota Katolickiego, uczac o pelni czasu, datuje ja3 na moment Zwia-
stowania Maryi. Jego Lukaszowy opis (1, 26-38) faczy SciSle z tekstem
Pawlowym (Ga 4, 4), poniewaz w pelni czasu zainaugurowana zostata
nowa ekonomia zbawcza. W tej nowej ekonomii pojawia si¢ tez nowy
czlowiek, ktory wyjety jest spod prawa grzechu®. W pelni czasu ten nowy
czlowiek obdarowany jest pelnig taski, czyli petnig Boga.

Zwazywszy, ze tekst Ga 4, 4 o Synu Bozym zrodzonym z Niewia-
sty jest najstarszym tekstem mariologicznym Nowego Testamentu, jego
pozorna zdawkowos¢ ustgpi¢ musi miejsca teologicznej brzemiennosci.
Jest to brzemiennos$¢ na miare petni czasu, skoro w jednym zdaniu Pa-
wel potrafil, niczym w zarodku, zawrze¢ prawdy, o ktérych synoptycy
pisali dopiero po pigtnastu latach, a po kilkudziesieciu Ojcowie Koscio-
la®. Niekwestionowang zastuga Apostota Narodéw dla mariologii biblij-
nej pozostanie zawsze nie tylko obecno$¢ w jego doktrynie najstarszego
dogmatu maryjnego o dziewiczym macierzynistwie Bozym Maryi, ale tez
Scista wigz mariologii z chrystologia i eklezjologig uprawianymi w per-
spektywie historiozbawczej’.

4 Zob. S. MANELLI, Mariologia biblica, Frigento 2005, 143-144.

5 Zob. H. LANGKAMMER OFM, Maryja w Nowym Testamencie, Gorzow Wielko-
polski 1991, 20-21.

¢ Fragment Ga 4, 4 nazywany jest nawet najwazniejszym tekstem mariologicznym
Nowego Testamentu, badZ ,,mariologia w zarodku”. Zob. S. MANELLI, Mariologia
biblica..., 143, 4.

7 Zob. G. SOLL, Storia dei dogmi mariani, Roma 1981, 31.



Jakub [byl] ojcem Jozefa, megza Maryi, z ktdrej narodzil sig Jezus,
zwany Chrystusem (Mt 1, 16).

Imi¢ Maryi pojawia si¢ w Biblii po raz pierwszy w Ewangelii Ma-
teusza. Osoba Jej wymieniona jest na koncu trzeciej czesci drzewa ge-
nealogicznego, ktére poczatkami sigga Abrahama, a koficzy sie na Jezu-
sie, Synu Maryi. Niespodziewanie Mateusz do genealogii wlaczyt Mary-
je oraz cztery niewiasty ze Starego Testamentu: Tamar — zone Judy, Ra-
hab — zone Salmona, Rut — zone Booza i Batszebe — zone Dawida. Byly
przeciez wazniejsze niewiasty w Izraelu, jak chocby: Sara, Rebeka, Ra-
chela, Judyta. Nie robi tego natomiast fukasz, ktérego Ewangelia bar-
dzo jest otwarta na aspekt niewieSci. Zdaniem biblistéw, Mateusz dla-
tego wymienia starotestamentowe niewiasty w genealogii Jezusa, ponie-
waz wszystkie faczy w jakiej$ mierze pewna nieregularno$¢ zwigzku mat-
zenskiego, ktdra to praktyka blizsza byla poganstwu, anizeli Prawu Na-
rodu Wybranego. Wszystkie tez zostalty matkami w sposéb, ktéry moz-
na nazwa¢ nieregularnym. Mimo to odegraly bardzo wazng role w hi-
storii Izraela i historii dynastii®. Nieregularnos¢ ich zwigzku malzeniskie-
go 1 macierzynistwa stanowia niejako przygotowanie do wykraczajace-
go poza wszelkie reguly dziewiczego macierzynstwa Maryi wobec Jezu-
sa’. On sam, w powyzszym kontekscie, przedstawiany jest przez Ewan-
geliste jako Mesjasz, ktory przyszedl, by zbawi¢ wszystkich'®. Nie Jozef
jednak jest jego ojcem. Malzenistwo w Izraelu stawato sie wigzace moca
prawa z chwilg ztozenia obietnicy malzenskiej. Wsp6lne zamieszkanie
nastepowalo po uplywie pewnego okresu czasu. W przypadku Maryi
i Jozefa ten drugi element nie zostal jeszcze spetniony. Mateusz zna bi-
blijne zapowiedzi dotyczace pochodzenia (potomek Abrahama z dyna-
stii Dawida) i miejsca narodzin Mesjasza (Betlejem Efrata), jak tez zna
prawde o dziewiczym macierzynstwie Jego Matki. Nie Jozef zatem jest
ojcem Jezusa, ale jedynie prawnym Jego opiekunem. Dlatego tez robi
jeden wyjatek w sposobie prezentagji genealogicznej przodkéw Jezusa,
poczynajac od Abrahama. Kiedy bowiem genealogia dochodzi do Jezu-
sa, Mateusz zmienia dotychczasowy sposdb przedstawiania pochodze-
nia i w miejsce Jozefa, ojca Jezusa, wstawia JOzefa, meza Maryi, z ktorej
narodzit sig Jezus zwany Chrystusem.

8 Tamar podstepem zaszta w ciaze z Juda, a nastepnie zostata matka Peresa i Zeracha.
Rachab ulatwita Izraelitom zdobycie Jerycha i Ziemi Obiecanej. Moabitka Rut zo-
stala zong Booza, bliskiego krewnego i zrodzita Obeda — dziadka Dawida. Batszeba
byta matka kréla Salomona.

° Zob. R. LAURENTIN, [ vangeli..., 450-451.

10 Zob. A. POPPI, Sinossi dei quattro vangeli. Commento, Padova 1988, 26.
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René Laurentin jest przekonany, ze Mateusz dlatego wymienia owe
niewiasty juz na poczatku swojej Ewangelii, by w ich perspektywie uka-
za¢ zupelnie odmienng i wyjatkowa funkcje macierzyfiska Maryi wobec
Mesjasza. Tylko Ona sama bowiem jest Tg, od ktérej Bozy Syn otrzymat
ludzka nature. Z tego tez wzgledu jest Ona wymieniona jako przedostat-
nia w fancuchu genealogicznym i umieszczona miedzy dwoma zrodzony-
mi a nie-rodzacymi: Jézefem — prawnym opiekunem i Jezusem — ostat-
nim Ogniwem genealogii!!. Zamykajaca ziemska genealogie Mesjasza
triada: Jozef — Maryja — Jezus nazywana jest przez teologéw ziemska
Trojca, ktora daje poczatek nowej ludzkosci'.

Sugerujac sie genealogia Jezusa opisang przez Mateusza, S. Del
Parmo usituje odnalez¢ genealogie Maryi w opisie Lukasza 3, 23-3813.
W pierwszym przypadku mamy do czynienia z genealogia Jezusa w sen-
sie prawnym i prezentowang od strony Jozefa, poczynajac od Abraha-
ma. W drugim natomiast, jest to przejaw genealogii naturalnej, cofaja-
cej sic az do Adama i prezentowanej od strony Maryi. Obie pozostaja
ze sobg w Scistej relacji w perspektywie celu, jakim kierowali si¢ ewan-
gelisci. Mateusz mianowicie zamierzal wykazaé, ze narodzony z Maryi
Jezus jest obiecanym Mesjaszem. Z tego tez wzgledu wykorzystal gene-
alogie prawng i ojcowska. Zadaniem tukasza natomiast byto udowod-
nienie, ze Jezus jest Zbawicielem wszystkich ludzi. Postuzyt sie wiec ge-
nealogia naturalng, siegajaca Adama i w linii macierzyriskiej'*. Jedynym
problemem, ktérego nie da si¢ jednoznacznie rozstrzygnal, pozostaje
dla zwolennikéw tej opinii pytanie: czy Maryja miala rodzefistwo, czy
tez byla corka jedyna. Nigdzie bowiem Ewangelia nie mowi o Jej bra-
ciach, a wymienione pod krzyzem siostry (J 19, 25) niekoniecznie mu-
sialy by¢ siostrami rodzonymi®s.

Tego typu hipotezy, jakkolwiek nie naruszajg integralnosci teolo-
gicznej Ewangelii dziecifistwa, a rodowodu Jezusa w szczegdlnosci, nie
sg jednak przejawem egzegezy, ktora mozna by zaakceptowad. Sg raczej
przejawem pobozno$ciowego przypisywania tekstom natchnionym tego,
czego w nich nie ma. Che¢ paralelnego do Jezusa postrzegania Jego Mat-
ki (genealogia Jezusa/genealogia Maryi) blizsza jest raczej tekstom apo-
kryficznym, a nie kanonicznym'®.

1 R. LAURENTIN, I vangeli..., 450-456.

12 Zob. S. MANELLIIL, Mariologia biblica..., 151.

13'S. DEL PARMO, Vangelo secondo Matteo, Roma 1970, 47.

4 TAMZE, 49-53.

1S TAMZE, 231.

16 Zob. J. MASSON, Jésus fils de David dans les genealogies de Saint Matthieu et de
Saint Luc, Paris 1982, 154.



2. Zapowiedz narodzin Jezusa

Na kartach Starego Testamentu czytamy kilkakrotnie o cadownym
zrodzeniu potomstwa przez podeszle w wieku i bezplodne niewiasty. Tak
bylo w przypadku Sary i Izaaka (Rdz 18, 9-15), zony Manoacha i ich
syna Samsona (Sdz 13, 2-5), czy Anny i Samuela (1 Sm 1, 20). W No-
wym Testamencie podobna sytuacja miata miejsce w zwigzku z naro-
dzeniem Jana Chrzciciela (bk 1, 11-12). Wszystkie z tych narodzonych
0sOb powolane zostaly przez Boga do szczegdlnej misji w realizacji zbaw-
czego planu. WezeSniej matka lub ojciec informowani byli przez Boze-
go wyslafica o majacej nastapic u nich realizacji macierzyfstwa. Sposob
owego poinformowania nazywany jest zwiastowaniem, a I. de la Potte-
rie wyrdznia pewien klasyczny model owych zwiastowan, ktory prze-
biegal wobec nastepujgcego schematu: 1) Ukazanie si¢ aniofa; 2) Re-
akcja osoby, do ktdrej aniot sie zwraca; 3) Przekazanie jej informagjis
4) Wyrazenie watpliwosci dotyczacej mozliwosci realizacji wydarzenia za-
powiedzianego w przekazanej informagji; 5) Znak potwierdzajacy praw-
dziwos¢ przekazanej informagji.

Zwiastowanie Maryi opisane w Ewangelii Fukasza dokonato sie
zgodnie z powyzszym schematem, o czym $wiadczy zestawienie go z po-
dobnym opisem z Ksiegi Sedziow 6, 11-24'7. Zestawienie to jest tym
bardziej donioste, ze potwierdza teze, wedlug ktorej mariologia No-
wego Testamentu powinna by¢ interpretowana w Swietle okreslonych
tekstow Starego Testamentu. Odnosi si¢ to zwlaszcza do tekstow zapo-
wiadajacych narodziny Mesjasza. Bog zapowiada je, postugujac sie po-
Srednictwem Aniofa Gabriela, posylajac go do niewielkiego Nazaretu,
z ktérego dotychczas nie pochodzito nic dobrego (zob. J 1, 46). W je-
zyku Biblii obecnos¢ aniota oznacza réwniez obecnos$¢ Boga, Jego ob-
jawienie sie. Zatem to Bog objawia sie Maryi, zwiastuje Jej wiadomosé
i powoluje J3. Zwiastuje wiadomos¢ o narodzinach Mesjasza i zara-
zem powoluje, bo Ona zostanie Jego Matka. Stad pozdrowienie, ktore
przez zachodnich Ojcéw Kosciota interpretowane bylo jako zwykte po-
zdrowienie. Ojcowie wschodni natomiast postrzegali w nim zaprosze-
nie do radosci. Terminem tym postuguje sie Septuaginta w tekstach za-
checajacych Syjon do radosci z powodu majacego przyjsé Mesjasza (Sof
3, 14; Zch 9, 9). Powodem radosci Maryi jest obdarowanie Jej taska ma-
cierzynistwa. Pocznie i porodzi Tego, ktory bedzie Synem Najwyzszego,
Synem Bozym. Jest to wiec powolanie do szczegdlnej misji. Zbliza sie

7 Zob. K. STOCK, Die Berufung Marias (Lk 1, 26-38), ,,Biblica” 61(1980) 457-491.
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ostateczna realizacja starotestamentowych zapowiedzi prorokow Izajasza
(7, 10-14) i Micheasza (5, 1-2) o tym, ze mioda i zdolna juz do zamaz-
podjscia dziewczyna pocznie i porodzi syna, ktorego nazwie imieniem
Emmanuel. Bedzie On pochodzit z rodu Dawida (Lk 1, 27), a narodzi
sic w jego mieScie — Betlejem.

Reakcjg Maryi na stowa wypowiedziane przez aniofa jest jej py-
tanie: JakZe sig to stanie, skoro nie znam meza? (tk 1, 34). Grzegorz
z Nyssy i Augustyn w pytaniu widzieli argument przemawiajacy za tym,
ze Maryja zlozyla $lub dziewictwa. Nie wydaje si¢ jednak, by opinia ta
byta uzasadniona zaréwno $wiadectwem Biblii, jak i faktem, ze Swiat
hebrajski odrzucat $wiadomie podjeta idee zycia w trwalym stanie dzie-
wictwa. Uwazano je wprost za nieszcze$cie podobne do bezptodnosci,
kare Bozg i hanibe!®. W Starym Testamencie posiadato ono status praw-
ny ibylo nieodzownym warunkiem zamazpdjécia. Zdrada dziewictwa
przez zareczong dziewczyne karana byla $miercig przez ukamienowa-
nie (Pwt 22, 23-24). W przypadku naruszenia dziewictwa nie zareczo-
nej, mezczyzna karany byl grzywna na rzecz ojca dziewczyny i obowia-
zek jej poslubienia (Pwt 22, 28-29). Utrata dziewictwa rdwnoznaczna
byla z utratg czci (2 Sm 13, 2-18, Syr 7, 24). Idealem kazdej niewiasty
izraelskiej byta rodzina z duza liczbg dzieci, ktére uwazano za przejaw
Bozego blogostawienstwa.

W takich uwarunkowaniach religijnych i spotecznych zyta row-
niez Maryja, ktéra, zgodnie ze $wiadectwem Biblii, zachowywala prze-
pisy Prawa Panskiego (Lk 2, 22-39). Idee o zlozeniu przez Nig Slubu
dziewictwa uznac trzeba za hipoteze, ktdrej nie mozna uzasadnié prze-
konujgcymi argumentami. W pytaniu Maryja wyraza po prostu swo-
ja »ciekawos¢” i pyta o sposdb realizacji tego, o czym poinformowal Ja
aniol, poniewaz dotychczas nie wspotzyla jeszcze seksualnie z mezczy-
zng. Z Jozefem byla dopiero po przysiedze narzeczenskiej. Do wspotzy-
cia uprawniato dopiero wsp6lne zamieszkanie. Stowa zatem ,,nie znam
meza” rownoznaczne s3 ze stwierdzeniem jestem dziewica”, co wyda-
je si¢ rowniez potwierdzaé tekst Sdz 11, 39 o corce Jeftego oplakujg-
cej swoje dziewictwo po niezbyt rozsagdnym zlozeniu przez niego Slubu.
Oredzie aniola skierowane do Maryi bylo jednoznaczne: Zostatas wy-
brana przez Boga na Matke Jego Syna, czyli Mesjasza. To, co dla Boga
bylo proste i jednoznaczne, Maryi sprawito trudnos¢: jak pogodzi¢ ma-
cierzynistwo z dziewictwem?".

18 Zob. J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela. Medytacje biblijne, Kielce 1996, 44-
45.
1 TAMZE, 46.



Odpowiedz aniota mozemy wyrazi¢ w stowach: Bozy Syn nie moze
mie¢ ludzkiego ojca, dlatego: Duch Swiety zstgpi na Ciebie i moc Naj-
wyzszego ostoni Cie. Dlatego tez Swigte, ktdre si¢ narodzi, bedzie nazwa-
ne Synem Bozym (Lk 1, 35). Aby tekst ten zrozumie¢ poprawnie, trze-
ba odwola¢ sie do Starego Testamentu i typologii Adam — Chrystus. Jak
pierwszy Adam mial swdj poczatek w Bogu, tak réwniez i drugi Adam,
czyli Chrystus, przyszedt na $wiat dzigki dziataniu Boga. Pierwszy syn
Bozy (Adam) ozywiony zostal tchnieniem Boga. Drugi Syn Bozy (Jezus)
powotlany zostal do ziemskiego zycia tchnieniem Bozego Ducha®. Po-
mocna w tej kwestii jest réwniez starotestamentowa symbolika maryjna
Namiotu Spotkania i Arki Przymierza opisana w Ksiedze Wyjscia: Wre-
dy to oblok okryl Namiot Spotkania, a chwala Pana napetnita przyby-
tek. I nie mogl Mojiesz wejs¢ do Namiotu Spotkania, bo spoczywat na
nim oblok i chwala Pana wypelniata przybytek (40, 34-35). Juz w teo-
logii Ojcéw Kosciota Namiot Spotkania i Arka Przymierza symbolizo-
waly fono Maryi. Mojzesz nie mogl wejs¢ do Namiotu Spotkania bo
okrywat go oblok i wypelniata chwala Boga. Jezus nie jest synem ziem-
skiego ojca, poniewaz Duch Swiety zstapit na Maryje i ostonita Ja moc
Najwyzszego. W ekonomii zbawczej realizacja obietnic jest wytacznym
dzietem Boga®'. W opisach starotestamentowych zwiastowan znakiem
dziatania Boga byta bezptodno$¢ lub ubéstwo. W Zwiastowaniu Maryi
zapowiadajacym narodziny Mesjasza, znakiem Bozego dziatania w pel-
ni czasow jest Jej dziewictwo??. Natomiast prawda o dziewiczym pocze-
ciu Zbawiciela jest prawda pochodzaca od samego Boga, a gwarantu-
je ja obecno$¢ aniota jako Bozego wyslannika. WypowiedZ aniota jest
wigc typowo chrystologiczno-soteriologiczna. Potwierdza bowiem Boze
synostwo 1 mesjanskg misje Jezusa poczetego dziewiczo z Maryi i Du-
cha Swietego. Ujawnia stworcza moc Boga i wybranie Maryi, ktéra od
poczatku stucha Bozego stowa, odpowiada na nie wiarg i wyraza wole
wprowadzania go w czyn?.

20 TAMZE, 47.

2 Zob. K-H. MENKE, Incarnato nel seno della Vergine Maria. Maria nella storia di
Israele e nella Chiesa, Torino 2002, 40-41.

2 Wschodni Ojcowie Kosciola, a takze wielu teologéw tekst Lk 1, 35: dlatego tez to,
co sig narodzi, Swigte, bedzie Synem Bozym, thumacza nieco inaczej. Swietos¢, ich
zdaniem, taczy¢ powinno sie nie z Synem Bozym, bo to nalezy do Jego natury, ale
ze sposobem narodzin. Tekst wiec brzmiatby: dlatego dziecig narodzi sig¢ w sposéb
Swigty i bedzie Synem BoZym. Zob. .M. BOVER, Quod nascetur (ex te) sanctum
vocabitur Filus Dei, ,,Estudios eclesidsticos” 8(1929) 381-391; I. DE LA POTTERIE,
Il parto verginale del Verbo incarnato: Non ex sanguinibus |[...] sed ex Deo natus est
(J 1,13), ,.,Mari,anum” 45(1984) 163-171.

2 Zob. W. ZYCINSKI, Jednos¢ w wielosci. Perspektywy mariologii ekumenicznej, Kra-
kéw 1992, 100.

Droga Matki u boku Syna Najwyzszego

309



Wojciech Zycifiski SDB

310

Oto ja Stuzebnica Pariska. Niech mi sig stanie wedlug twego stowa
(kk 1, 38). W tekscie tym poznajemy trzecie juz imi¢ Matki Pana. Pierw-
szym, z ludzkiego nadania, bylo Maryja (Miriam), drugie ,,Obdarowa-
na taska” (kecharitomene) nadat Jej Bog, a trzecim ,,Stuzebnica Pariska”
(Ancilla Domini) okreSlita sama siebie. Imie to okresla pelne ufnego,
pokornego i zupetnego podporzadkowania sie woli Boga, jak tez wiare
w prawdziwos¢ Bozych stéw iich spelnienie?*. W Starym Testamencie
okreslenie ,,stuga Pana” odnoszono do Mojzesza (Dn 9, 11), Jozuego
(Joz 24, 9), Jakuba (Ez 28, 23), czy niektérych prorokéw i postaci, kt6-
re odegraly szczegdlng role w realizacji zbawczego planu Boga. Wszyst-
kich cechowata wielka swiadomos¢ przynaleznosci do Boga, postuszen-
stwo wobec Bozych decyzji i pewnos¢ Jego wiernosci obietnicom danym
cztowiekowi. Stuzebnica Pafiska Maryja swoim fiat wyraza zdecydowa-
ng wole czynienia tego, do czego Ja wybral, powolat i przeznaczy! Bog,
mianowicie do dziewiczego macierzyfistwa wobec Jego Syna®.

W momencie Zwiastowania Maryi Bog zapoczatkowuje Nowe Przy-
mierze, ktére dopelnia i uwznio$la Przymierze Pierwsze, zawarte przed
wiekami z Abrahamem, ojcem wierzacych. Maryja staje sie nie tylko
spadkobierczyniag pelnego ufnosci postuszenistwa i wiary w Boga wyra-
zanych przez Abrahama, ale réwniez je dopelnia i uwznio$la. Abraham
uwierzyl, ze B6g moze obdarzy¢ go potomkiem mimo bezptodnosci i za-
awansowanego wieku jego zony Sary. Maryja natomiast uwierzyla, ze
Bog, ktéry zapowiedzial Jej macierzyfistwo wobec Syna Najwyzszego,
dokona tego, mimo ze pozostaje Ona Dziewicg. Wiara Abrahama staje
si¢ w Maryi wiarg chrzescijafiskg, a Ona sama pierwsza chrzescijanka.

Matka mojego Pana przychodzi do mnie (Lk 1, 43). Znakiem po-
twierdzajacym prawdziwos¢ stéw aniota wypowiedzianych do Maryi
jest cigza bezplodnej i zaawansowanej w wieku Elzbiety, zony Zacha-
riasza i matki Jana Chrzciciela. Jest to zarazem przywotanie wielkich
dziet Boga wobec tych niewiast ze Starego Testamentu, ktdre przezywa-
ly podobng do Elzbiety sytuacje: Sary (Rdz 18, 9-15), Rebeki (Rdz 25,
21-22), Racheli (Rdz 29, 31. 30, 22-24), Anny (1 Sm 1, 11-20). Tamte
wydarzenia ze Starego Testamentu stanowig swego rodzaju przygotowa-
nie do tajemnicy Wcielenia i towarzyszacych jej narodzin Poprzednika
Chrystusa. Wydarzenie z Nazaretu wykracza jednak poza kategorie tyl-
ko przygotowania. Maryja bowiem nie jawi si¢ jako niewiasta bezptod-
na, ktéra niespodziewanie spodziewa si¢ dziecka skutkiem nadzwyczaj-

24 Zob. O. DA SPINETOLIL, Maryja w Biblii, Niepokalanéw 1997, 73.
¥ Zob. J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela..., 35-36.



nej interwencji Boga. Maryja zostaje Matka, bedac i pozostajac Dziewi-
c3, poniewaz u Boga nie ma nic niemozliwego (tk 1, 37).

Jako powdd odwiedzin Elzbiety przez Maryje podaje si¢ zwykle
che¢ pomocy wobec krewnej, ktéra oczekiwata dziecka. O. da Spinetoli
zauwaza, ze mogl by¢ tez inny jeszcze powdd. Maryja po prostu chcia-
ta osobiscie przekona¢ sie o prawdziwosci, badZ podzieli¢ si¢ radoscig
z wydarzen, ktorych doswiadczyla w ostatnich dniach?. Mimo ze od po-
czatku i bezgranicznie zawierzyta Bogu, to jednak szukata tez po ludzku
i ludzkiego wsparcia dla swojej wiary. Tym tez uzasadni¢ mozna obec-
nos$¢ w tekscie stow stwierdzajacych, ze Maryja udata si¢ tam ,,z pospie-
chem”. Sama Jej wizyta w domu Zachariasza i Elzbiety przypomina ob-
rzed przeniesienia Arki Przymierza z domu Abinadaba do Obed-Edoma
z Gat, a nastepnie do Jerozolimy (2 Sm 6, 1-11). Zaréwno Arka Sta-
rego Przymierza, jak i Maryja — Arka Nowego Przymierza przemierza-
ja t¢ samga gorzysta kraine Judy. Przeniesienie Arki jest powodem rado-
Sci dla Narodu Wybranego. Wizyta Maryi u oczekujacej narodzin Elz-
biety wywoluje mesjafiskg rados¢ u rodzicéw Poprzednika Chrystusa.
Rado$¢ te jego matka wyraza nawet pytaniem: A skgdze mi to, ze mat-
ka mojego Pana przychodzi do mnie? (Lk 1, 43). W podobny sposdb,
cho¢ w innych okolicznosciach, zareagowal Dawid podczas przenosze-
nia Arki: Jakie przyjdzie do mnie Arka Jabwe? (2 Sm 6, 9). Pobyt Ma-
ryi w domu Zachariasza trwal trzy miesigce (ELk 1, 56). Réwniez pobyt
Arki w domu Obed-Edoma przeciagnat sie do okolo trzech miesiecy.
Istnieje jednak tez istotna réznica. O ile bowiem Arka Przymierza wy-
razala jedynie miejsce obecnosci Boga i Jego mieszkanie, o tyle Maryja
jest rzeczywistym miejscem i mieszkaniem Boga, ktérego nosita w swo-
im lonie przez dziewie¢ miesigcy”.

Elzbieta wypowiada blogostawienistwo wobec Maryi, stawigc Jej
wiare w Boze stowo: Blogostawiona jestes, ktoras uwierzyla, ze spelnig sig
stowa powiedziane Ci od Pana (Lk 1, 45). Stowa skierowane sg wpraw-
dzie do Maryi i stanowig wyraz uznania dla Jej wiary, ale ich tres¢ jest
na wskros chrystologiczno-mesjafiska. Swiadczy o tym dwukrotne wypo-
wiedzenie przez Elzbiete tytutu Pan. W wierszu 43 odnosi sie on bezpo-
$rednio do Mesjasza, ktérego Matkq Elzbieta nazywa Maryje, a w wier-
szu 45 do Boga Izraela. WypowiedZ o podobnym charakterze znajdzie-
my jeszcze w innym dziele Lukasza, mianowicie w Dz 2, 36: Niech wigc
caly dom Izraela wie z niewzruszong pewnoscig, ze tego Jezusa, ktcrego
wyscie ukrzyzowali, uczynil Bog i Panem, i Mesjaszem.

26 Q. DA SPINETOLIL, Maryja w Biblii..., 77-78.
27 Zob. S. MANELLIIL, Mariologia biblica..., 196.
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Na stowa Elzbiety Maryja odpowiada hymnem, w ktérym egzege-
ci wyr6zniaja dwie czeSci: osobiste dziekczynienie Maryi i dziekczynng
piesn eschatologiczna®. Zwazywszy na duzg liczbe cytatéw z tekstow
Starego Testamentu, przyjmuje sie, ze osoba wypowiadajaca te stowa
musiata by¢ dobrze zorientowana nie tylko w znajomosci Biblii Stare-
go Testamentu, ale tez w liturgii $wiatynnej i synagogalnej”®. Niektorzy
z autorOw utrzymuja, ze tekst Magnificat jest w calosci autorstwa Ma-
ryi, inni natomiast twierdza, ze jego autorem jest Fukasz, ktéry dostoso-
wal znany wcze$niej hymn do gléwnych zalozen swojej Ewangelii. Bio-
rac pod uwage fakt, ze autor hymnu postugiwat sie tekstem Septuagin-
1y, jak tez analizujac jego tres¢, ktora wskazuje na popaschalny okres
kompozydji tekstu, nie mozna raczej jego autorstwa przypisywaé Ma-
ryi. W modlitewnej odpowiedzi Maryi na Boze dzieto Weielenia Stary
Testament w sposéb szczegblny taczy sie z Nowym:

Magnificat (Lk 1,46-55) Stary Testament

46-47: Wielbi dusza moja Pana 1 Sm 2, 1: Raduje si¢ me serce
i raduje si¢ duch mdj w Bogu, w Panu, moc moja wzrasta
moim Zbawcy. dzigki Panu. (Zob. 1z 61, 10;

0z 13, 4; 2 Sm 22, 2).

48: Bo wejrzal na unizenie Stuze- | 1 Sm 1, 11: Jesli laskawie wejrzysz
bnicy swojej. Oto blogostawic mnie| na ponizenie stuzebnicy twojej
bedg odtgd wszystkie pokolenia. i wspomnisz na mnie.

(Zob. Pwt 26, 7).

49: Gdyz wielkie rzeczy uczynil Pwt 10, 21: On dla was uczynil

mi Wszechmocny_ Swi@te iest te rzeczy stmszliwe, ktdre Z/Uleldiy

Jego imie. wasze oczy. Ps 110, 9: A imig
Jego jest swigte i lgk wzbudza.

50: A swoje milosierdzie na Ps 102, 17: A laskawos¢ Pariska

pokolenia i pokolenia [zachowuje] | na wieki wobec Jego czcicieli,

dla tych, co si¢ Go boja. a Jego sprawiedliwos¢ nad synami

synéw. (Zob. Pwt 10, 20).

51: On przejawia moc ramienia Ps 88, 11: Ty podeptales Rahaba
swego, rozprasza [ludzi] pysznig- | jak padling, rozproszyles Twych
cych sig zamystami serc swoich. wrogow moznym Twym
ramieniem. (Zob. Lb 10, 35).

28 Niektorzy z biblistow wyrdzniajg trzy czesci: osobiste dziekczynienie Maryi, posta-
wa Boga wobec Niej i realizacja w Maryi obietnic danych Abrahamowi. Zob. L. ME-
LOTTIL, Maryja Matka zyjgcych. Zarys mariologii, Niepokalanéw 1993, 38.

2 H. KLEIN, Das Magnifikat als judisches Fraeungebet, ,Kerygma und Dogma”
43(1997) 261.



Magnificat (Lk 1,46-55) Stary Testament

52: Strgca wiladcow z tronu, Syr 10, 14-15: Pan wywrdcil trony
a wywyzsza pokornych. wladcw, a na ich miejscu
posadzil poboinych.
(Zob. Prz 8, 34;Ez 21, 31).
53: Glodnych nasyca dobrami Ps 106, 9: Bo nasycil tego, kiéry
a bogatych z niczym odprawia. jest zglodnialy i takngcego

napetnil dobrami. (Zob. Ps 33, 11).

54: Ujgl sig za stugg swoim, Izrae- | Ps 98, 3: Wspomnial na dobro¢
lem, pomny na milosierdzie swoje. | i na wiernos¢ swojg wobec
domu Izraela. (Zob 1z 41, 8).

55: Jak przyobiecat naszym ojcom, | Mi 7, 20: Okazesz wiernosé

na rzecz Abrabama i jego Jakubowi, Abrahamowi

potomstwa na wieki. laskawosc, co poprzysiggles
przodkom naszym

od najdawniejszych czaséw.

(Zob. Rdz 22, 16-18; 2 Sm 22, 51)".

Aniot przekazywal Maryi stowo Boze, postugujac si¢ tekstem ze
Starego Testamentu. Maryja na stfowa aniola réwniez odpowiada sto-
wami Pisma. Obecnos¢ Boga posrod swego ludu nabiera teraz nowego
znaczenia i wymiaru. Nie chodzi juz o starotestamentowa postaé Cor-
ki Syjonu symbolizujgcej Izrael, ale o rzeczywistg obecno$¢ Syna Boze-
go w lonie Dziewicy Maryi. Te nowg rzeczywistos¢ Matka Odkupiciela
przyjeta w wierze, ktéra zapoczatkowuje Nowe Przymierze z Nig jako
nowg Coérka nowego Syjonu-Izraela, czyli Kosciota, i w Niej jako Mat-
ce Bozego Syna. Wiara Abrahama zapoczatkowala Stare Przymierze. Wia-
ra Maryi daje poczatek Nowemu Przymierzu. Abraham zawierzyt Bogu —
Jahwe. Maryja réwniez, ale ten Bog bardziej si¢ wobec Niej objawit
i dat sie pozna¢ jako:

— Bog, ktory jest Trdjca, poniewaz aniol poslany zostal przez Boga
(Ojca), méwit o Bozym Synu, ktéry przyjmie ludzka postaé (tajemni-
ca Weielenia) i o Duchu Swietym jako Mocy sprawczej;

— Bog, ktory posyla swego Syna dla dokonania odkupienia ludzkosci;

— Bog, ktory, realizujac zbawczy plan, powoluje Ja na Matke swego Syna
i sprawia, ze poczyna Go w sposdb dziewiczy, a zostajac Matka, po-
zostaje Dziewica®!.

30 Zob. K-H. MENKE, Incarnato nel seno della Vergine..., 46-47.
31 Zob. S. MANELLIL, Mariologia biblica..., 209-210.
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W Magnificat Stary lzrael taczy sie z Nowym Izraelem, a rados¢
Abrahama taczy sie z antycypowang radoscig Kosciota. Dziekczynna i sta-
wigca Boga modlitwa Maryi stala sie modlitwg KoSciota. Wiara Maryi,
ze Bog moze uczynié Ja Matka Syna Najwyzszego bez udzialu mezcezy-
zny, bo u Boga nie ma nic niemozgliwego (Lk 1, 37), stala sie tez wia-
ra Kosciola, pelng i ufna, ale tez poszukujacg zrozumienia i ludzkiego
wsparcia. Takie zrozumienie i wsparcie znalazta Maryja w domu Zacha-
riasza i Elzbiety. Takie zrozumienie i wsparcie znajduje Kosciot w wie-
rze Maryi*.

Nie bdj sig wzigc do siebie Maryi (Mt 1, 20). Po trzymiesiecznej nie-
obecnosci Maryi w Nazarecie, Jej powr6t do domu stat si¢ Zrédiem nie-
pokojow dla Jozefa. Jego zona spodziewala si¢ Dziecka, ktérego nie on
mial zosta¢ ojcem. Najblizsza mu osoba okazala si¢ niewierng. Sytuacje
pogarszat fakt, ze Maryja dokonala tego, zanim zamieszkali razem. Pra-
wo karalo takie kobiety Smiercia. Ewangelista zaznacza, ze Maryja zna-
lazla sie breemienng za sprawg Ducha Swietego (Mt 1, 18). Dla niego
jednak, tak zreszta jak dla kazdego Izraelity, wydarzenie takie byto czyms
nie do pomySlenia. Poniewaz Jozef byl czlowiekiem sprawiedlivwym i nie
chcial narazic Jej na zniestawienie, zamierzal oddalic Jg potajemnie (Mt
1, 19). Dokladniej, to J6zef sam zamierzal si¢ oddalié, by wine wziaé
na siebie. Maryja wtedy uniknetaby kary**. Paradoksalnie tekst ten opi-
sujacy rozterki Jozefa, stanowi potwierdzenie dziewictwa Maryi i dzie-
wiczego poczecia Jezusa. Tym samym jest to biblijny argument, ktorego
nie mogg ignorowac¢ zwolennicy symbolicznej lub duchowej jedynie in-
terpretacji dziewictwa Maryi. Gdyby ojcem dziecka Maryi byt inny mez-
czyzna, poniostaby Ona kare. Gdyby byl nim Jézef, to nie przezywal-
by wtedy watpliwosci i rozterek®*, a w efekcie nie podejmowalby decy-
zji 0 zerwaniu z malzonka wszelkich kontaktéw i odejscia. Przeciwnie,
przyjatby Ja do swego domu. Gdyby znal tajemnice Maryi, a mimo to
zamierzal Jg zostawié, nie zostalby nazwany cztowiekiem prawym.

Poprawna interpretacja tego tekstu, ktory jest nie tylko informuja-
cy, jak w przypadku Lk 1, 26-36, ale i wyjasniajacy, uwarunkowana jest
wlasciwym odczytaniem znaczenia trzech kluczowych terminéw, miano-
wicie: dikaios (sprawiedliwy), deigmatisai (nie chcie¢ narazic¢ na zniesta-
wienie) i apolysai (oddali€). Pierwszy z termindéw zwykle thumaczony jest
jako sprawiedliwy, prawy. Jozef wiec bylby cztowiekiem, ktéry wiernie

32 Zob. J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela..., 36-37.
33 Zob. TH. KOHLER, Maria nella Sacra Scrittura, Vercelli 1970, 56.
3% Zob. P PANDUCCI, Maria Santissima nel Vangelo, Alba 2000, 109.



zachowywal nakazy i zakazy Prawa zydowskiego. Ignace de la Potterie

podaje tez inne jeszcze znaczenie tego terminu. Chodzi mianowicie nie

o sprawiedliwos$¢ wobec Prawa, ale wobec Boga —i to pelng szacunku,

zaufania i wiernosci wobec Niego, jak tez akceptowania Jego obecno-

Sci i dzialania w ludzkim zyciu. Przyjecie takiego znaczenia terminu di-

kaios wyjasniatloby powody decyzji Jozefa: wiedzac, ze w zycie Maryi

ingerowat Duch Swiety, Jozef wycofuje si¢ w pelnej szacunku postawie
wobec Bozej tajemnicy®. Drugi z terminéw (deigmatisai) Biblia Jerozo-
limska ttumaczy jako ,,nie chcial Jej publicznie denuncjowaé”. Egzegeci
jednak opowiadaja sie za thtumaczeniem ,,nie chcial wyjawic” czegos, co
zawiera tre$¢ badZ to pejoratywng badZ pozytywna®. Kontekst wskazu-
je, ze w tym przypadku chodzito o tres¢ pejoratywna, skoro Jézef nie
chcial narazi¢ Maryi na zniestawienie. Apolysai z kolei oznacza: uwol-
ni¢, pozwoli¢ odejsé, odestaé, a nawet odrzuci¢ czy rozwiesc sie. Niekto-
rzy z autorOw w tym ostatnim znaczeniu widza uzasadnienie dla decyzji

Jozefa o opuszczeniu Maryi. Rozwdd jest jednak czynnoscia publicznie

znang, a u Mt 1, 10 terminowi temu towarzyszy przystowek ,,potajem-

nie”. Rozwodu nie przeprowadza sie raczej potajemnie®.

Egzegeza nie wypracowata dotychczas jednej i zgodnej interpreta-
gi tego tekstu. Z tego tez wzgledu warto zwrdci¢ uwage na jego struk-
ture, ktorg tworzg trzy etapy:

— Wprowadzenie (1, 18-19). Jozef zauwaza, ze poslubiona mu Mary-
ja jest w ciazy. Wpierw nim zamieszkali razem, znalazla si¢ brzemien-
ng za sprawg Ducha Swietego. Dokonalo sie to w okresie, gdy nie
mieszkali jeszcze razem. Ten obrzed dopiero zezwalal na korzystanie
z praw malzenskich.

— Zwiastowanie (1, 20-23). Nie boj si¢ wzigc do siebie Maryi, twej Mat-
gonki; albowiem z Ducha Swietego jest to, co sie w Niej poczelo. Poro-
dzi Syna, ktcremu nadasz imig Jezus, On bowiem zbawi swdj lud od
jego grzechow. Jest to istotna czeS¢ tekstu. Jozef poznaje prawde do-
tyczacg Maryi i siebie. Jej przeznaczenia i swojej misji. Prawda ta po-
nadto jest pochodzenia Bozego, a na potwierdzenie jej Mateusz przy-
tacza tekst proroctwa Izajasza 7, 14 o narodzinach Emmanuela.

— Wypelnienie polecenia (1, 24-25). Jozef uczynil tak, jak mu polecit
aniol Pariski.

3 1. DE LA POTTERIE, Maryja w tajemnicy Przymierza, Czgstochowa 2000, 72-73.

36 Chodzi o tajemnice Maryi, ktdrej Jozef nie chcial wyjawié. Skoro nie chcial wyja-
wic tajemnicy, to znaczy ze musial j3 zna¢ wezesniej.

37 Zob. W. ZYCINSKI, Zwiastowanie sw. J6zefowi (Mt 1, 18-25) i jego implikacje teo-
logiczne, ,,Polonia Sacra” 49(1999) 304.
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Sposréd wielu interpretacji tego tekstu na uwage zastuguja przy-
najmniej trzy najwazniejsze:

1. Przekonanie Jézefa o niewiernoSci Maryi i popetnieniu przez Nig
cudzotéstwa®®.

Juz w okresie patrystyki pojawily si¢ opinie, ze cigzy Maryi nie moz-
na wyjasni¢ inaczej, jak tylko Jej niewiernoscig®. Taka interpretacja jed-
nak podwaza biblijng prawos¢ Jézefa. Skoro bowiem byt cztowiekiem
prawym, to ich malzefistwo mialo status matrimonium ratum.

2. Przekonanie J6zefa o niewinno$ci Maryi.

Zwolennicy takiej interpretacji przekonani sg o tym, ze Jozef znat
prawde o dziewiczym poczeciu Jezusa z Ducha Swictego. Poinformo-
waé miata go o tym badz to Maryja, badz Jej matka. Majace si¢ naro-
dzi¢ Dziecko z pewnoscig nie mogto by¢ jego, nie mogt jednak uwierzy¢,
aby Maryja dopuscita si¢ zdrady. Wobec zaistnialych faktéw czut si¢ bez-
radny. Obawial sie wiec uczestniczy¢ w tajemnicy, ktora dotyczyla tyl-
ko Ducha Swictego i Maryi. Postanowit odejs¢, poniewaz uwazat sie za
niegodnego by¢ razem z Maryja, ktéra jest w tak bliskiej relagji z Jahwe.
Trudno jednak bytoby zrozumieé¢ zachowanie prawego i sprawiedliwego
Jozefa, ktory, wiedzac o niewinnosci Maryi i ktopotach, jakie niesie ze
sobg cigza i zrodzenie dziecka, postanawia odejs¢ w nieznane®.

3. Przekonanie J6zefa o obecnosci i dziataniu Boga.

W patrystyce zwolennikiem tego przekonania byli Orygenes, Euze-
biusz, $w. Bazyli i Bernard, $w. Hieronim i Piotr Chryzolog, a wspélcze-
$nie wielu teologow. Jozef jako cztowiek prawy i sprawiedliwy, zacho-
wujacy nie tylko ducha, ale i litere Prawa udzielonego przez Boga Na-
rodowi Wybranemu, znalazl si¢ w zupelnie nieoczekiwanej sytuacji po
powrocie Maryi z domu Zachariasza i Elzbiety. Nie wiedzac o wydarze-
niach, jakie mialy miejsce w Nazarecie i Ain-Karim, nie mogl zrozumieé
ani tym bardziej wyja$ni¢ faktu cigzy Maryi. Gdyby jednak byl przeko-
nany o wylgcznej winie Maryi, wtedy jego jurydyczna sprawiedliwo$é
nakazywataby mu ,,uskuteczni¢ donos” na swojg matzonke. Decydujac
si¢ na odejscie i nienarazanie Maryi na publiczne upokorzenie, wykazat
tym samym inny rodzaj sprawiedliwosci. Nakazywala mu ona wycofa-
nie si¢ po to, by ratowaé honor Maryi*!. Zamierzal odejs¢, bo przera-

38 Zob. C.T. DAVIS, Tradition and Redaction in Matthew 1, 18-2, 23, ,Journal of
Biblical Literature” 90(1971) 404-407.

39 Zob. E. SOTTOCORNOLA, Tradition and the doubt of St. Joseph concerning Mary’s
virginity, ,Marianum” 19(1957) 127-141.

40 Zob. 1. DE LA POTTERIE, Maryja w tajemnicy Przymierza..., 74.

41 Zob. T. STRAMARE, Figlio di Giuseppe di Nazaret, Rovigo 1972, 139-144.



stala go wielko$¢ tajemnicy i bezpoSrednie dziatanie Boga w Maryi. Za-

nim jednak zamiary swoje wprowadzit w czyn, doswiadczyl interwengji

Bozej, kt6éra w teologii nazywana jest ,,zwiastowaniem Jézefowi”. Aniot

Bozy przekazuje mu nastepujacy informacje: Jozefie, synu Dawida, nie

béj sie weigc do siebie Maryi, twej Malzonki; albowiem z Ducha Swie-

tego jest to, co si¢ w Niej poczelo. Porodzi Syna, ktremu nadasz imig

Jezus, On bowiem zbawi swdj lud od jego grzechow (Mt 1, 20-21). Jest

to niewatpliwie interpretacja najbardziej przekonujaca i wigczona w nurt

toczcej sie historii zbawczej.
Dla J6zefa sytuacja stala sie jednoznaczna: to nie jego watpliwosci

i zachowanie s3 najwazniejsze, ale przyczyna tych watpliwosci i zacho-

wania. A te stanowi macierzyfistwo Maryi, ktore nie jest dzielem ludz-

kim, ale Bozym. Narodzony z Niej Syn bedzie Synem Maryi, a zarazem

Synem Bozym i dlugo oczekiwanym Mesjaszem*?, poczetym dziewiczo

w sposob dziewiczy. On ma wziagé Maryje do siebie, czyli by¢ ojcem do-

mniemanym, a w istocie prawnym opiekunem narodzonego Dziecka®.

Na tym tez polega istota misji Jézefa: by¢ prawnym opiekunem Jezu-

sa, a przez to wlaczy¢ Go w krélewskie pochodzenie z rodu Dawida*.

Ponownie potwierdzone jest w tekscie dziewicze poczecie Jezusa, czyli

Jego ludzkie pochodzenie z Ducha Swietego i Maryi Dziewicy. Dziata-

nia Ducha Swietego nie mozna utozsamia¢ z dziataniem ludzkim w sen-

sie ojcostwa wobec Jezusa®. Dziatanie Ducha Swietego jest dziataniem
stworczym.
Trzy istotne tematy maryjne zawiera zatem tekst zwiastowania

Jozetowi:

— Potwierdzenie dziewictwa Maryi. Syn, ktdrego porodzi i ktéremu
nadane bedzie imie Jezus, poczety zostal z Ducha Swigtego.

— Jozef ma wzigé Maryje do siebie, aby by¢ prawnym opiekunem
Jezusa.

— Potwierdzenie Bozego macierzyiistwa Maryi. To wszystko dokona-
lo sie po to, aby wypetnito sie stowo Proroka Izajasza: Oto Dziewica
pocznie i porodzi Syna, ktéremu nadadzg imie Emmanuel, to znaczy
Bég 2 nami (Iz 7, 14).

42 Warto zauwazy¢, ze okreslenie aniot Pafiski” [Malak Jahwéh] bez podawania jego
imienia, oznacza w Biblii obecno$¢ samego Boga.

43 Zob. A. TESTA, Maria terra vergine, Jerusalem 1985, 301.

4 Imie dziecku nadawal zwykle ojciec. Mateusz zmienia w tym celu nieco tekst pro-
roctwa Izajasza, wedlug ktdérego imi¢ Jezus nada¢ miala Dziecku matka. U Mate-
usza jest liczba mnoga: Jozef i Maryja nadadza mu imie Jezus.

4 Termin ruah (duch) w jezyku hebrajskim jest rodzaju zeniskiego, w greckim nato-
miast nijakiego.
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3. Narodzenie Jezusa

W tajemnicy narodzin Jezusa wypelniajg si¢ starotestamentowe za-
powiedzi i obietnice prorokéw Izajasza (7, 14) i Micheasza (5, 1-2), do-
tyczace narodzin Mesjasza pochodzacego z rodu Dawida. To wydarze-
nie, z istoty swej o niezwyklej wadze zbawczej, wpisuje sie w naturalng
historie Narodu Wybranego, gdy za czaséw cezara Augusta przeprowa-
dzany byl spis ludnosci. Réwniez Jozef wraz z poslubiong sobie Maryja,
udat sie do miasta Dawidowego, aby uczynic¢ zados¢ cesarskiemu rozpo-
rzadzeniu. Po ich dotarciu do Betlejem, Stowo Boze staje sie ciatem.

Dzis w miescie Dawida narodzil si¢ wam Zbawiciel, ktérym jest Me-
sjasz, Pan (Ek 2, 11). Ewangelista Lukasz jednoznacznie podkresla, ze
kiedy nadszed! dla Maryi czas rozwigzania, porodzila swego pierworod-
nego Syna (2, 6-7). OkreSlenie ,,pierworodny” rozumieé nalezy zar6w-
no w wymiarze prawnym, religijnym, jak tez teologicznym. W wymia-
rze prawno-religijnym ,,pierworodnym” byl najstarszy syn, po§wiecany
Panu (Wj 13, 1-16; Lb 3, 12-13). Przystugiwalo mu specjalne btogosta-
wienistwo ojca i prawo dziedziczenia. Byl nazywany pierworodnym tak-
ze wtedy, gdy rodzice nie mieli wiecej dzieci*. W wymiarze teologicz-
nym narodzony z Maryi Jezus postrzegany jest przez ewangeliste jako
pierworodny migdzy wielu bracmi (Rz 8, 29), czyli jako Ten, ktory jest
pierworodnym nowego stworzenia, daje poczatek nowemu ludowi Bo-
zemu i w pelni czasu zapoczatkowuje nowa ere mesjanska. Jezus, Syn
Bozy (tk 1, 32), zanim zostal pierworodnym Synem Maryi, juz byt pier-
worodnym wszelkiego stworzenia (Kol 1, 15. 18) jako jedyny Syn Boga
(J 1, 14. 18. 1] 4, 9)¥. Maryja natomiast od tego momentu przestaje
by¢ brzemienng Dziewica, a staje sie Matka, ktéra nadal pozostaje Dzie-
wicg®. O ile Zachariasz i Elzbieta, rodzice Jana Chrzciciela, reprezento-
wali jeszcze ekonomie Prawa, o tyle Maryja wyraza juz ekonomie taski.
Elzbieta, jak przekazuje ewangelista, urodzita syna (kk 1, 57). Maryja
natomiast, wedtug Swiadectwa tego samego ewangelisty, porodzila swe-
go pierworodnego Syna (Lk 2, 7). Jezus jest Jej Synem, ale jako pierwo-
rodny nalezy rowniez do Pana i jest Synem Najwyzszego.

46 Zob. S. MANELLI, Mariologia biblica..., 272.

47 Zob. R. LAURENTIN, La Vergine Maria, Roma 1983, 594-595.

4 O dziewiczym zrodzeniu, ktérego nie mozna utozsamiaé z dziewiczym poczeciem
i dziewictwem po zrodzeniu, $wiadczy, wedtug Tradycji, pelne troski zaangazowa-
nie Maryi w odniesieniu do narodzonego Syna. Czynnosci — uwazano wtedy — ktd-
re bezposrednio po porodzie wykonywata Maryja wobec Jezusa, nie jest w stanie
wykona¢ zadna matka.



Mesjasz, Syn Najwyzszego, zlozony zostaje w zlobie stuzacym zwie-
rzetom i bedgcym wlasnoscig pasterzy. Po ukrzyzowaniu ztozony zosta-
je w grobie bedacym wtlasnoscig Jézefa z Arymatei (Ek 23, 53). Keno-
za Syna Bozego obecna jest juz w momencie Wcielenia. Maryjne opa-
ski, ktérymi owineta Syna, zapowiadajg plétna, w ktore owinieto ciato
Ukrzyzowanego®. Zwierzecy zob zapowiada krzyz Zbawiciela. Tajemni-
ca Paschy obecna jest juz w tajemnicy Wcielenia. Do narodzonego w Be-
tlejem Syna Maryi ewangelista Lukasz odnosi tytuly, ktére w Starym Te-
stamencie stosowane byly wylacznie do Boga. Dotyczy to przede wszyst-
kim takich tytuléw jak: Wielki (Ek 1, 32; por. Ps 47, 1. 134, 5), Swie;ty
(tk 1, 35; por. Kpt 20, 26; 1z 6, 3. 30, 11), Pan i Zbawiciel wszystkich
(tk 2, 11. 31; por. Rdz 28, 16; Wj S, 1; Iz 30, 18; Ps 24, 5)°°. Ztozony
w zlobie jest dla Lukasza Synem Najwyzszego (Lk 1, 32), Synem Boga
(tk 1, 35), Mesjaszem z rodu Dawida (Lk 1, 32) obdarzonym wieczng
wladza krolewska (Ek 1, 33).

Prawdziwos¢ opisanego przez fukasza wydarzenia potwierdza an-
gelofania wobec betlejemskich pasterzy: dzis' w miescie Dawida naro-
dzil si¢ wam Zbawiciel, ktorym jest Mesjasz, Pan (Ek 2, 11). Lukasz na-
zywany jest ewangelistg ubogich. Na uwage wiec zastuguje fakt, ze to
wladnie pasterze, ktorzy na ogo6t byli ludzmi pogardzanymi przez elite,
jako pierwsi nie tylko dowiedzieli sie o narodzinach Mesjasza, ale tez
mogli Go zobaczy¢. Postuszni stowom aniofa udaja si¢ do Betlejem, jak
zaznacza ewangelista, z poSpiechem i we wspdlnocie. Nade wszystko
jednak okazali si¢ tymi, ktorzy jako pierwsi uwierzyli w Niego, bo —jak
pisze Sw. Pawel — ukazala si¢ dobroc i mitos¢ Zbawiciela, naszego Boga,
do ludzi, nie ze wzgledu na sprawiedliwe uczynki, jakie spetnilismy, lecz
z milosierdzia swego zbawit nas (Tt 3, 4-5). Mimo ze zapowiedziane
im zostaly narodziny Zbawiciela, a oni oczami ciata zobaczyli jedynie
Niemowle lezace w zlobie, to oczami wiary dostrzegli Tego, o ktérym
pouczyl ich aniol i przekazali innym to, co zostalo im objawione (Ek
2, 17). Pasterze stajg sie¢ pierwszymi apostotami. Jezus jednak narodzit
sie nie tylko dla Zydow, ale tez dla pogan, ktérych wyrazaja przybyli do
Betlejem medrcy. Im réwniez prawda ta zostata objawiona. Miejsca na-
rodzin szukali po omacku, prosili nawet o pomoc Heroda. Kiedy zna-
lezli i zobaczyli, wtedy tez uwierzyli, a w efekcie inng drogg udali si¢ do
swojej ojczyzny (Mt 2, 12). Zwazywszy, ze ,,droga” w jezyku biblijnym
oznacza takze sposob zycia, mozemy stwierdzié, ze medrcy poznawszy

4 Zob. J.M. CREED, The Gospel according to St. Luke, London 1966, 34.
50 Zob. J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela..., 104-105.
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w Betlejem Prawde, znalezli tez Droge i odkryli Zycie (J 14, 6), na kto-
re w pasterskiej szopie wskazywata Maryja.

Wedlug swiadectwa aniota, Mesjasz narodzit sie ,,dzi$”. Boze ,,dzis”
staje sie wiec ,,dziS” ludzkim. Staje si¢ ,,dzi$” tych, ktérym zostato to ob-
jawione i ktorzy uwierzyli. ,,Dzi$” Weielenia, poprzez ,,dzi§” wiary, sta-
je si¢ ,,dzi§” Odkupienia’'. Obok konkretyzacji czasowej Lukasz podaje
réwniez konkretyzacje geograficzna: to wszystko dokonalo sie, zgodnie
z zapowiedzig prorokow, w mieScie Dawida. Potwierdzeniem wiarygod-
nosci oredzia aniola, a zarazem niezwyklosci wydarzenia, jest przylacze-
nie si¢ do pasterzy wielu zastgpow niebieskich (Lk 2, 13). Prawda o Bo-
zym macierzyfistwie Maryi nie jest wiec wymyslem pasterzy, ale pochodzi
od Boga. Dla Matki Jezusa kazde wydarzenie zwigzane z Jej Synem staje
sic w Ewangelii Lukasza podstawg do medytagji tych dziet i stow Boga,
ktore kierowane byly do Niej. Stad dwukrotne powtdrzenie w Ewange-
lii Dziecifistwa stwierdzenia o tym, ze Maryja zachowywata wszystkie te
sprawy i rozwazala je w swoim sercu (tk 2, 1912, 51).

O wiernosci Maryi i J6zefa wobec wymogdw starotestamentowe-
go Prawa, mimo ze zapoczatkowane zostato juz prawo Nowego Przy-
mierza, $wiadczy fakt dokonania rytuatu obrzezania Jezusa i ofiarowania
Go w Swigtyni. Obrzezanie, ktorego dokonywano ésmego dnia po na-
rodzinach, byto znakiem przymierza Boga z Narodem Wybranym oraz
oficjalnym wlgczeniem nowo narodzonego do jego spolecznosci. Wte-
dy tez nadawano dziecku imie. Ewangelista podaje ogélnie, ze nadano
Mu imie Jezus (Lk 2, 21). W zapowiedzi narodzin Jezusa czynnosci tej
dokona¢ miata Maryja (kk 1, 31). Nie bylo to zwyczajem powszech-
nym w Izraelu, poniewaz czynnosci tej dokonywat ojciec (Lk 1, 62).
Ofiarowanie w $wigtyni bylo spetnieniem przepisu Prawa zobowigzuja-
cego matke pierworodnego potomka do ofiarowania go Bogu (Wj 13,
2. 12-13), a celem zakonczenia okresu nieczysto$ci powinna przedsta-
wié sie kaplanowi i zlozy¢ ofiare zados¢uczynng®2.

Podczas spetniania tej czynnosci pojawia si¢ nieznana dotychczas
postaé sprawiedliwego i poboznego Symeona. Podobnymi okreSlenia-
mi wczeSniej nazwany zostal Jozef. Obaj tez otrzymali od Boga obiet-

51 Zob. B. PRETE, Nuovissimi studi sull’'opera di Luca, Torino 2002, 41-53.

52 Nie byto jednak wymogu, aby czynnos¢ ta dokonana zostata w §wiatyni jerozolim-
skiej. Maryja wraz z J6zefem i nowonarodzonym Jezusem, wedtug $wiadectwa Lu-
kasza, musieliby udac sie z Betlejem do Jerozolimy, a nastepnie wréci¢ do Nazare-
tu. Wersja Mateuszowej Ewangelii Dziecifistwa jest nieco inna. Brak w niej opisu ob-
rzezania i ofiarowania w §wigtyni, jest natomiast mowa o rzezi niemowlat i uciecz-
ce do Egiptu. Powr6t do Nazaretu nastapit dopiero po $mierci Heroda.



nice, ktorej wypelnienie miato nastapi¢ w przysztosci. W obu przypad-
kach obietnica ta dotyczyta narodzin Mesjasza, ktorego Jozef miat by¢
opiekunem, a w przypadku Symeona, jego $mier¢ miala nastapié dopie-
ro po narodzinach Mesjasza, czemu dat on wyraz w stowach: Bo moje
oczy ujrzaly Twoje zbawienie, ktores przygotowat wobec wszystkich na-
rodow: swiatlo na oswiecenie pogan i chwale ludu Twego, Izraela (Lk
2, 30-32). Nastepnie jednak, zwracajac sie do Maryi, wypowiada stowa
jakby zaprzeczajace wczesniejszym. Oto zamiast zapowiadaé zbawienie,
$wiatlo i chwate, méwi o upadku, sprzeciwie i mieczu, bedgcym symbo-
lem wojny: Oto Ten przeznaczony jest na upadek i na powstanie wielu
w Izraelu, i na znak, ktéremu sprzeciwiac sig bedg. A Twojg dusze miecz
przeniknie, aby na jaw wyszly zamysly serc wielu (tk 2, 34-35). Miecz
w Pismie Swietym jest symbolem stowa Bozego (Iz 49, 2). W Nowym
Testamencie stowo Chrystusa porownywane jest do miecza (Ap 1, 16.
2, 12). Obecnos¢ Mesjasza wymagaé bedzie od Narodu Wybranego za-
jecia stanowiska i podjecia decyzji: wiara lub odrzucenie. Zapowiedz Sy-
meona o mieczu, ktéry przeniknie dusze Maryi interpretowano w tym
sensie, ze odrzucenie Syna przez naréd spowoduje tez bl i cierpienie
Jego Matki.

Powtarzajace sie kilka razy w Ewangeliach sformutowanie o tym,
ze Maryja zachowywala wszystkie te sprawy irozwazala je w swoim
sercu, pozwala Symeonowsa przepowiednie¢ o mieczu, ktéry przeniknie
dusze Maryi, odczyta¢ w innym wymiarze, anizeli tradycyjny tylko. Na
og6t bowiem bdl i cierpienie Maryi interpretowano w sensie zbawczym.
Kierujac sie powyzsza interpretacja, wyrosly na gruncie amerykariskim
Vox Populi Mariae Mediatrici (Glos Ludu w sprawie Maryi Posrednicz-
ki) stawia sobie za cel doprowadzenie do ogloszenia pigtego dogmatu
maryjnego o Maryi jako Wspo6lodkupicielce, Posredniczce i Oredownicz-
ce. Doktryna ta, w przekonaniu czlonkéw i zwolennikéw Ruchu, znaj-
duje swe uzasadnienie biblijne, obecna byta zawsze w tradycji Koscio-
ta i nauczaniu Magisterium®>. Maryja tymczasem byla nie tylko Mat-
ka Chrystusa, ale tez wzorem wiernego ucznia i pierwszg chrzeScijanka.
Wiernos¢ ucznia Chrystusa weryfikowana jest przede wszystkim uwa-
runkowaniami zycia, w ktérym realizowane s3 zobowigzania wynikajg-

3 Zob. Mary Coredemptrix, Mediatrix, Advocate. Theological Foundations I.
Towards a Papal Definition?, ed. M. MIRAVALLE, Santa Barbara 1995; TENZE,
Mary Coredemptrix, Mediatrix, Advocate. Theological Foundations II. Papal,
Pneumatological, Ecumenical, Santa Barbara 1996; TENZE, Mary Coredemptrix.
Doctrinal Issues Today, Goleta 2002; TENZE, With Jesus. The Story of Mary Co-
redemptrix, Goleta 2003.
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ce z wiary. Przyjmujac stowo Boga o majacym sie narodzi¢ z Niej Synu
Najwyzszego, mogla oczekiwac innych, anizeli betlejemskie, uwarunko-
wan Jego przyjScia na $wiat, innej reakcji ludu Izraela na spetnione zapo-
wiedzi dotyczace przyjscia Mesjasza, innej wreszcie, anizeli na Golgocie,
realizagji dziela zbawczego. Syn Najwyzszego i Jej Syn od poczatku spo-
tyka si¢ ze sprzeciwem, zgorszeniem, odrzuceniem, a koficzy na krzyzu.
Matka jest tego wszystkiego swiadkiem. Czy zatem Bog, ktéremu zawie-
rzyla, nie dotrzymat obietnicy? Czy moze Ona popelnita biad, wierzac
w Jego stowo? Czy tez blad popelnili i brak wiary okazali ci, ktérzy od-
rzucili Chrystusa? Stowo Boga o Chrystusie i stowo Chrystusa o Bogu
i cztowieku zmusza do zajecia stanowiska. Z tymi problemami Mary-
ja musiafa si¢ zmagad. Jej wiara musiata doswiadczaé rozterek i watpli-
wosci. Dlatego tez, jak czesto podkreslaja to ewangeliSci, zachowywala
i rozwazala stowa Jezusa i Jego czyny w swoim sercu. Robita to po to,
aby zaja¢ wlasciwa postawe wobec Boga i wobec Syna, ktéry, mimo ze
jest Synem Najwyzszego, zostal tez przeznaczony na powstanie i upa-
dek wielu sposréd ludu Bozego. Whasciwa postawa wobec Boga, ucze-
nie si¢ potwierdzanego codziennym zyciem postuszefistwa wobec Nie-
go 1 dojrzewanie wiary —to zaré6wno przepowiedziany przez Symeona
miecz przeszywajacy dusze Maryi, jak tez kryterium przynaleznosci do
eschatologicznej rodziny Jezusa, okre$lone przez wszystkich synoptykdow,
ktore jest o wiele wazniejsze od kryterium wiezé6w rodzinnych (Mt 12,
46-50; Mk 3, 31-35; £tk 8, 19-21). Dojrzewajaca wiara Maryi w naj-
pelniejszy spos6b wyrazona zostata Jej obecnoscig pod krzyzem umie-
rajacego Syna (J 19, 25-27) i w modlacej sie wspdlnocie pierwotnego
Kosciota (Dz 1, 12-14).

Czemus nam to uczynil? (kk 2, 48). Wedlug tradycji rabinackiej,
kazdy chlopiec izraelski po ukoniczeniu trzynastu lat zycia zobowigzany
byl do odbycia pierwszej pielgrzymki do Jerozolimy. Od tego tez czasu
musial zachowywac wszystkie przepisy Prawa. Jozef zadbal o to, aby jego
Syn pielgrzymke taka odbyt juz w wieku lat dwunastu. Jest to z pew-
noscig przejaw wielkiej gorliwosci religijnej opiekuna Jezusa, ale tez na-
wigzanie do biblijnej symboliki liczby 12, Po zakoficzeniu uroczysto-
Sci Jezus pozostaje nadal w swigtyni, gdzie dyskutuje z uczonymi Izraela.
Maryja i Jozef szukaja Go wsréd krewnych i znajomych (Lk 2, 44). Do-
piero po trzech dniach znajdujg Jezusa w Swigtyni. Wtedy Maryja wy-
powiada do Syna pierwsze stowa, jakie odnotowala Biblia, skierowane

5% Zob. H. LANGKAMMER, Ewangelia wedtug sw. Fukasza. Tlumaczenie, wstep, ko-
mentarz, ekskursy, Radom 2005, 81.



bezposrednio do Niego: Synu, czemus nam to uczynil? Oto ojciec Twdj
i ja z bolem serca szukalismy Ciebie (Lk 2, 48). Wedlug Ewangelii F.uka-
sza s3 to zarazem sfowa ostatnie, jakie skierowata do Jezusa. Odpowiedz
Syna: Czemuscie Mnie szukali? Czy nie wiedzieliscie, Ze powinienem byc
w tym, co nalezy do mego Ojca? (Lk 2, 49) — to rowniez Jego pierwsze
stowa, jakie wypowiedziat przed rozpoczeciem publicznej dziatalnosci,
au bukasza ostatnie stowa wypowiedziane przez Syna do Matki.

Mozna odnies$¢ wrazenie, ze Maryja zapomniata o stowie Boga, ja-
kie skierowane zostalo do Niej w momencie Zwiastowania, a dotyczy-
o Bozego synostwa Jezusa. Nawet po udzielonej przez Jezusa odpo-
wiedzi, jak zanotowal Ewangelista, nadal nie rozumiata Jego stow. Dzi-
wila sie Jego madrosci, ktérg okazal podczas dyskusji z uczonymi. Py-
taniem Matki zdziwiony byl réwniez Jezus. Stad tez, wydawatoby sie,
Jego niezbyt uprzejma odpowiedz. Odpowiedzia ta jednak potwierdza
swoja jedno$¢ z Bogiem, ktory jest Jego Ojcem. Dlatego tez nie tylko
mogl, ale powinien przebywaé w tym, co jest Jego Ojca. Nikt inny, na-
wet Matka, nie moze tego zmienié.

Zaréwno Maryi, jak i J6zefowi zostata wczeSniej objawiona praw-
da o narodzonym w Betlejem Synu Najwyzszego. Niewatpliwie Maryja
i J6zef znali prawde o Jezusie, ale w wymiarze og6lnym tylko, bez kon-
kretow i szczegdtow dotyczacych realizacji zbawczej misji Syna. Pytanie
Maryi zadane Synowi w jerozolimskiej Swigtyni: Synu, czemus nam to
uczynit?, przypomina Jej wczesniejszg rozmowe z Gabrielem i podobne
pytanie skierowane do niego: Jakze si¢ to stanies Maryja wiec nie za-
pomniala o Bozej obietnicy. Pyta jedynie o sposéb dzialania Boga, tak
odmienny od dzialania ludzkiego®*. Dlatego dziwi si¢ i dlatego nie ro-
zumie. Jest to niewatpliwie przejaw Jej pielgrzymki wiary zapoczatko-
wanej w Nazarecie i ustawicznie weryfikowanej w zyciu, o czym $wiad-
czy kolejna wzmianka fukasza o zachowywaniu przez Nig w sercu tych
wydarzen i stéw (Lk 2, 51). Szukata Syna wsréd krewnych i znajomych,
czyli szukata Boga wérdd ludzi. Znalazta Go w domu Ojca. Szukala
Syna, a znalazta Boga. Jezus jako jedyny Syn Ojca jest prawdziwym Bo-
giem, jako jedyny Syn Maryi jest prawdziwym czlowiekiem®®. Motyw
smutku i szukania Jezusa sg charakterystycznymi dla Ewangelii Luka-
sza aspektami paschalnymi. Cale wydarzenie mialo miejsce w Jerozo-
limie, w ktdrej Jezus dokonat dzieta zbawczego. Po ukrzyzowaniu szu-
kano Go, bezskutecznie, wiréd umarlych. Maryja i J6zef nie rozumieli

55 Zob. G. GROSSI, Maria custodiva e meditava la Parola, Podova 2003, 133-134.
¢ TAMZE.
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tego, co Jezus odpowiedzial im w §wiatyni. Uczniowie réwniez nie ro-
zumieli stéw Jezusa zapowiadajacych Jego meke i Smieré, a nawet bali
sic Go pytac o to (Ek 9, 45). Stowa te staly sie zrozumiate dopiero po
Zmartwychwstaniu®’.

Maryja i J6zef nie rozumiejg odpowiedzi Jezusa nie w odniesieniu
do Jego Bozego synostwa, ale ze wzgledu na zapowiedZ tajemnicy pas-
chalnej, zawartej w tej odpowiedzi (powinienem byc w tym, co nalezy do
mego Ojca). Po wypelnieniu misji zbawczej Jezus przez $mier¢ i Zmar-
twychwstanie wszedl do domu Ojca®®, ktérego obrazem jest $wiatynia
jerozolimska. Maryja i Jozef nie dostrzegli w odpowiedzi Jezusa owego
wymiaru profetycznego i analogii pomiedzy Triduum Paschalnym, a tri-
duum bolesnych poszukiwan dwunastoletniego Syna*. Pierwsze stowa
ziemskiego Jezusa wypowiedziane na wzgérzu Jerozolimy korespon-
duja z Jego ostatnimi stowami wypowiedzianymi na wzgérzu Golgoty:
Ojcze, w Twoje rece powierzam ducha mojego (Lk 23, 46). Po powro-
cie do rodzinnego Nazaretu, jak pisze ewangelista, Matka Jego chowala
wiernie wszystkie te wspomnienia w swym sercu (Lk 2, 51). Jezus nato-
miast czynil postepy w madrosci, w latach i w tasce u Boga i u ludzi (tk
2, 52). Postepowala tez i dojrzewata wiara Maryi, ktdrg bez zewnetrz-
nej ekspresji i pytan okazala pod krzyzem umierajacego Syna.

Ks. prof. dr hab. Wojciech Zycifiski SDB
Uniwersytet Papieski Jana Pawta II (Krakow)

ul. Tyniecka 39
PL - 30-323 Krakéw

e-mail: zyto@sdb.krakow.pl

La via della Madre accanto al Figlio dell’Altissimo
(Riassunto)

Gesu Cristo € vero Dio e vero uomo. La sua umanita proviene da Maria.
La Donna di Nazareth ¢ la Madre di Gesu.

Lautore passa in rassegna i dati biblici che riguardano la presenza di
Maria nel mistero di Gesu Cristo. Larticolo & stato diviso in questo modo:
1) La provenienza di Gesu (la geneologia); 2) Tannuncio della nascita di

57 Zob. J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela..., 125.
58 TAMZE.
39 Zob. S. MANELLI, Mariologia biblica..., 358-360.



Gesu (’annunaciazione, la visita nella casa di Elisabetta, ’annunciazione di
Giuseppe); 3) La nascita di Gesu (gli eventi a Betlemme, la presentazione di
Gesu a Gerusalemme, il ritrovamento di Gesu nel tempio).

Il cammino di Maria accanto al suo Figlio culmina sul Golgota dove si
verifica il culmine della collaborazione della Madre col Figlio. Lungo questa
strada la fede di Maria maturava e si sviluppava.

Droga Matki u boku Syna Najwyzszego
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Sejm Rzeczypospolitej Polskiej w dniu 16 wrze$nia 2011 r., pomny przy-
padajacej we wrzeSniu 2012 r. czterechsetnej rocznicy $Smierci Stugi
Bozego ks. Piotra Skargi, wlasciwie Piotra Poweskiego (1536-1612) oraz
szczegblnego znaczenia dorobku tego pisarza, teologa, kaznodziei, jezuity
i zarazem jednego z najwybitniejszych polskich twércow epoki renesan-
su, oglosit rok 2012 Rokiem ksigdza Piotra Skargi'. Obchodzenie Roku
Skargowskiego jest formg oddania hotdu wielkiemu Polakowi, a zarazem
wezwaniem, okazjg do przypomnienia, poznania jego postaci oraz dziel,
ktére po sobie pozostawit.
Miejscem sympozjalnego spotkania jest jarostawska fara — kosciot wraz
z dawnym kolegium jezuickim, w ktorego powstanie bardzo istotnie za-
angazowany byl ks. Skarga. Tu spedzit wiele lat swojego zycia, postugu-
jac wiernym stowem i piérem.
W miejscowej swigtyni Maryja odbiera cze$¢ w cudownym wizerunku
Matki Bozej Snieznej Krolowej Rodzin. Historia wizerunku bardzo moc-
no zwigzana jest z tutejszym kolegium
Ks. Wactaw Siwak jezuickim?. Jesli przyjaé, ze obecny ob-
raz jest tym, ktory wedle tradydji jest
. . jednym z kilku pierwszych kopii obra-
MaﬂOlOgla zu Matki Bozej Snieznej z rzymskiego
ks. Piotra Skargl SJ koSciota Santa Maria Maggiore, sporza-

. dzonych na polecenie Franciszka Bor-
(1536-1612)" yeh na p

giasza’, to niewatpliwie modlit sie przy
CALVATORIS MATER nim ks. Piotr Skarga.
15(2013) nr 1-4, 326-357 Wielu autoréw piszacych o ks. Skar-
dze zwraca uwage na jego wielka cze$¢
dla Matki Bozej*. Fabian Birkowski w kazaniu na pogrzebie Skargi méwit:
Ofiare swigtg czesto Panu Bogu ofiarowat, nim do pisania ksigg przyste-

" Referat wygloszony 22 XI12012 r. w jaroslawskiej kolegiacie, w czasie sympozjum po-
Swieconego 400. rocznicy $mierci Stugi Bozego ks. Piotra Skargi, zorganizowanego
przez parafi¢ pw. Bozego Ciata w Jarostawiu, Zaktad Historii Nowozytnej — Instytut
Historii UR w Rzeszowie, Urzad Miasta w Jarostawiu, Urzad Gminy Jarostaw oraz
Stowarzyszenie Kulturalno-Wychowawcze im. Ks. Piotra Skargi w Jarostawiu.

! Uchwata Sejmu Rzeczypospolitej Polskiej z dnia 16 wrzesnia 2011 r. w sprawie ustano-
wienia roku 2012 Rokiem ksigdza Piotra Skargi, ,,Monitor Polski” (2011) nr 87, poz.
907.

2 W. SIWAK, Matka Boza Sniezna — Krélowa Rodzin z jarostawskiej kolegiaty, Jarostaw
— Przemysl 2011, 15-36. ;

3 1. PLATOWSKA-SAPETOWA, Matka Boza Sniezna z Kolegiaty w Jaroslawiu, Jaro-
staw — Fafcut 2012, 49-51.

4 H. HADUCH, Ks. Skarga a czes¢ Maryi, ,Sodalis Marianus” 11(1912) 129-135;
J. VRASTIL, Skarga jako ctitel Panny Marie, Ve Sluzbach Kralovny” 6(1913) 12-16;
S. FRANKOWSKI, Idea maryjna w Zyciu ks. P. Skargi, ,,Sodalis Marianus” 35(1936)
73-78; S. NAWROCKI, Ks. Piotr Skarga jako czciciel Maryi, Krakow 1936.



powal; nuz Najswigtszej Pannie Maryej, ktorej rad stuzyl, officia, rosaria,
koronki oddawal, czesto a gesto po pigtnascie, po dwadziescia razy, nim
co wielkiego albo walnego zaczynal pisac, prosic, fundowac®. A pierwszy
biograf jezuita Kasper Druzbicki wspomina nastepujacy fakt, ktéry moz-
na rzec stal si¢ elementem kanonu pézniejszych zycioryséw Skargi: Prawie
ostatniq pracg byly dwie jasne swiece, ktdre jako wyraz stanu duchowego
ofiarowal: jedng Najswigtszej Maryi Pannie Czestochowskiej, styngcej cu-
dami w Polsce i na calej Pétnocy; drugg podobng tez kazal zapali¢ przed
obrazem Najsw. Panny i Matki, jednym z tych, ktore b. Ojciec Franciszek
Borgiasz w swej poboznosci, za zgodg papieza polecil skopiowac z rzym-
skiego obrazu Matki Boskiej Wigkszej. Zaczgto go czcic najpierw prywat-
nie, potem publicznie, w kaplicy naszego nowicjatu, jako styngcy nadzwy-
czajnymi cudami [dodam, ze chodzi o Krakéw —uwaga moja WiS.]. Obie
Swiece zaniesiono i zapalono przed oltarzami Najsw. Dziewicy. Palily sie
do tego momentu i chwili (jak to przedtem zauwazono), kiedy to i Piotr
zakoriczyl Zycie®. Juz te konstatacje upowazniajg do podjecia mariologicz-
nego tematu na skargowskim sympozjum’.

1. Mariologia Skargi — zrodta
Na jakich zrédiach sie oprzeé? Gdzie szukaé tresci mariologii Skargi?

Odpowiadajac, nalezy zauwazy(¢, ze Skarga byt przede wszystkim wielkim
kaznodziejg. Zaraz po przyjeciu z rak arcybpa Iwowskiego Pawla Tarly

5 Na pogrzebie Wielebnego Ojca ks. Piotra Skargi, teologa Societas Jesu Wielkiego Ka-
znodzieje na dworze Najjasniejszego i niezwycigzonego Monarchy Zygmunta Il z laski
Bozej Kréla Polskiego i Szwedzkiego, Wielk. Ks. Lit. etc. etc. Kazanie x. Fabiana Birco-
viusa, Ordinis Praedicatorum Teologa w Kosciele ss. Apostoléw Piotra i Pawla w Kra-
kowie. Roku Pariskiego 1612, Septembris 28. Od tegoz nieco rozszerzone na miejscach
niektérych. Z dozwoleniem starszych, w: Ks. Piotr Skarga SJ (1536-1612) Zycie i dzie-
dzictwo. Rok Jubileuszowy, red. R. DAROWSKI, S. ZIEMIANSKI, Krakéw 2012,
70-71.

¢ Archivum Romanum Societas Iesu Roma, Pol. 68 I: Vita Patris Petri Skarga, Poloni, So-
cietac Jesu [...], 1649, f. 18-18v [p. 35-36], th. S. Ziemiariski SJ; cyt za: Ks. Piotr Skar-
ga S] (1536-1612) Zycie i dziedzictwo..., 38.

7 Weze$niejsze opracowania mariologii Skargi: J. REJOWICZ, Marya w ustach skar-
gowskich, ,,Sodalis Marianus” 5(1906) 320-323; S. OKONIEWSKI, Maryologia Skar-
gi, »Sodalis Marianus” 18(1919) 106-110; J. REJOWICZ, Maryologja na ambonie
skargowskiej, w: Ks. Piotra Skargi T. ]. Kazania o Przenajswigtszej Bogarodzicy Niepo-
kalanej Dziewicy, Krakéw 1905, II-XIX; C. MAJCHRZAK, The Marian doctrine of
Peter Skarga SJ, w: Tribute to Mary, Pulaski, Wisc. 1955, 119-140. 23 maja 2012 r.
w Muzeum Pomorza Srodkowego odbyto si¢ sympozjum pt.: W holdzie pamieci Ksie-
dza Piotra Skargi, w ramach ktdrego Krystyna Krawiec-Ztotkowska wygtosita refe-
rat: Maryja w Skargowskiej sztuce Zywego stowa. Publikacja w druku.
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w 1564 r. swiecen kaplanskich, zostat kanonikiem katedralnym we Lwo-
wie i rozpoczal dziatalno$¢ kaznodziejska. Cztery lata p6zniej wyruszyt do
Rzymu, gdzie 2 I 1569 r. wstapit do jezuitdéw, uzupetniajac w Rzymie stu-
dia teologiczne. Wiosng 1571 r. powrdcit do kraju, pracujgc jako kazno-
dzieja i nauczyciel w Puttusku, skad wyjezdzat z kazaniami oraz w spra-
wie nowych fundagji jezuickich do Lwowa, Jarostawia i Plocka. Terenem
jego kaznodziejskiej dziatalnosci bylo rowniez Wilno, gdzie od 1573 r. stu-
zyl pomocg w kaznodziejstwie Stanistawowi Warszewickiemu, wigczajac
sie rowniez do walki polemicznej w obronie katolickiego dogmatu. W la-
tach 1579-1584 piastowal urzad pierwszego Rektora Akademii Wileriskiej.
Wreszcie w styczniu 1588 r. zostal kaznodzieja nadwornym Zygmunta 111
i petnit ten urzad przez 24 lata. W czasie pobytu Zygmunta Il w Szwegji
(1593-1594) przebywat w Jarostawiu i w Lublinie. Kilkakrotnie ponawiat
prosby o zwolnienie go z obowigzkéw kaznodziei nadwornego, aby wie-
cej czasu poswieciC pisarstwu, lecz dopiero 5 IV 1612 . zostat zwolniony
z tego obowiagzku. Byl w tym czasie powaznie wyczerpany i chory. W kon-
cu kwietnia 1612 roku wyglosit ostatnie kazanie przed krélem i dworem
i przeniodst sie w czerwcu do kolegium $w. Piotra w Krakowie. Tu zmarl
27 IX 1612 r. i zostal pochowany w podziemiach kosciota®.
Materialnym wyrazem jego postugi sfowa sg liczne tomy opubliko-
wanych kazan, wérdd ktérych znajdujemy cykl kazan na niedziele i swie-
ta, wydany po raz pierwszy w Krakowie w 1595 rokw’, p6zniej wielokrot-
nie wznawiane z réznymi dodatkami [korzystamy z wydania lwowskie-
go z 1898 r.]. To wlasnie tam mozemy szuka¢ najbardziej reprezentatyw-
nej mariologii dla bohatera naszego sympozjum. Nawet pobiezna lektu-
ra pozwolita bez trudu znalez¢ sze$¢ kazan na dwezesne swieta ku czci Ma-
ryi (zachowujemy oryginalng pisowni¢ z lwowskiego wydania z 1898 r.):
Na Niepokalane Poczgcie Najswigtszej Matki Bozej Maryej'®; Na dzieri
ofiarowania Syna Bozego w kosciele abo oczyscienia Najswigtszej Matki
Bozej'';s Na dzieri Weielenia Syna Bogego abo Zwiastowania Panny Naj-
Swigtszej Matki BoZej'*; Na dzienn Nawiedzenia Matki Bozej'3; Na dzieri
w niebo wigcia przeczystej Matki Bozej'*; Na dzieri Narodzenia Przenaj-

$ L. GRZEBIEN, Skarga (Paweski, Poweski) Piotr, w: Stownik polskich teologéw kato-
lickich, red. H.E. WYCZAWSKI, t. 4, Warszawa 1983, 85.

° Kazania na niedziele i swigta calego roku, Krakéw 1595, drukarnia A. Piotrkowczyk.

0 Kazania na niedziele i swigta calego roku ks. Piotra Skargi Societas Jesu. Trzecia czgsc.
Kazania odswigtne przez caly rok, Lwow (naktadem ksiggarni Gubrynowicza i Schmid-
ta) 1898, 23-34 (dalej: KnNiS III).

' TAMZE, 111-122.

12 TAMZE, 133-145.

'3 TAMZE, 207-216.

14 TAMZE, 247-258.



Swigtszej Matki Bozej®. Sg to teksty kazah wprost zawierajgce tematyke
mariologiczna.

Tematyke taka znajdujemy réwniez we fragmencie kazania Na wiel-
ki pigtek, o siedmi stowiech Pariskich na krzyZu, poSwieconym rozwaza-
niu czwartego Jezusowego stowa z krzyza: Czwarte stowo, Niewiasto, oto
syn twdyj; i do uczgnia: oto Matka twoja'®, ktory z racji waznoSci meryto-
rycznej powinien rowniez zosta¢ uwzgledniony jako tekst zrédtowy do
badan nad mariologig Skargi.

Oprocz kaznodziejstwa Skarga paral sie rowniez pisarstwem. Stow-
nik polskich teologow katolickich w bibliografii podmiotowej wylicza 18
prac SciSle teologicznych (nadmiefimy, ze zadna z nich wprost nie jest po-
Swiecona interesujgcej nas tematyce), oraz 20 innych naukowych publika-
Gjil”. Najbardziej znanym jego dzielem s oczywiscie Zywoty swietych's.
Te réwniez moga staé sie doskonalym zrédlem do poznania mariologii
wielkiego jezuity. Zupelnie pomijamy maryjny aspekt zycia przedstawia-
nych w Zywotach postaci. W odniesieniu do polskich wietych zrobit to
K. Pek, konfrontujac hagiografie Skargi z nauczaniem Jana Pawta II®. Jako

1S TAMZE, 269-277.

16 Kazania na niedziele i swigta calego roku ks. Piotra Skargi Societas Jesu. Pierwsza czesc.
Od pierwszej niedzieli adwentu do wiorku swigtecznego. Z portretem autora, Lwow
(naktadem ksiggarni Gubrynowicza i Schmidta) 1898, 303-305 (dalej: KnNi$ I).

17 L. GRZEBIEN, Skarga (Paweski, Poweski) Piotr..., 85-91.

8 Zywoty swigtych, Wilno 1579, drukarnia Radziwittowska (8 wydan ukazato sie jeszcze
za zycia autora); pozniej wiele wydan nastgpnych, zmienionych i w wyborach. Szcze-
g6ty zob.: L. GRZEBIEN, Skarga (Paweski, Poweski) Piotr..., 86-87.

19 K. PEK, Maryjnos¢ polskich swiadkéw wiary. Panorama historyczna. Referat wyglo-

szony na sympozjum mariologicznym w Czestochowie 2011. Tekst w druku, udostep-
niony dzieki uprzejmosci autora.
Autor skonfrontowat Skarge z Janem Pawtem II w ich ujeciach hagiograficznych do-
tyczacych: $w. Kazimierza ( 1484); sw. Wojciecha (1 997); $w. Stanistawa (+ 1079);
$w. Kingi (T 1292); $w. Jacka (T 1257); $w. Stanistawa Kostki (T 1568); Jadwigi Sla-
skiej (T 1243); $w. Jana Kantego (T 1473); Salomei (T 1268), dochodzac do nastepu-
jacej konkluzji: Wrioski z analizy zycioryséw polskich swigtych z okresu X-XVI wieku,
ki6rych przedstawiali ks. Skarga i Jan Pawel I1. Zaréwno jeden, jak i drugi nie przyjmo-
wali zasady, iz w kazdej biografii trzeba wskazad na maryjnosc swigtych. Swego rodza-
ju przemilczenie wynikato z réZnych powoddw. Niekiedy brakowalo swiadectw, innym
razem postanowiono jedynie wyeksponowac centralne prawdy misterium chrzescijar-
skiego w ich Zyciu. Obaj mowili o maryjnosci w kontekscie calego swiadectwa chrze-
Scijariskiego, catego misterium Chrystusa. Wypowiedzi ich wskazujg, Ze polscy swigci
reprezentujg wiele modeli maryjnosci. W relacjach obu autoréw widac umiejetnosc ich
rozroéznienia, ale brak dowoddw na promowanie i eksponowanie jednej formy maryj-
nosci. Tam, gdzie wskazano na maryjnosc, to po to, by wskazac, jak mitosc¢ do Matki
Pana, ufnosé w Jej oredownictwo i Zywg obecnosé we wspdlnocie Kosciola, a zwlaszcza
nasladowanie Jej postaw chrzescijariskich pomagato w wypelnianiu woli Boga. Skarga
i Jan Pawel I wskazywali na rézne ksztalty maryjnosci polskich swigtych: od przyzy-
wania Matki Pana, po nasladowanie Jej postaw.
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zrédlo do naszych rozwazan pragniemy uwzglednic teksty expressis ver-
bis traktujace o Maryi, a s3 nimi czytanki przeznaczone na $wieta maryjne
[postugujemy sie wydaniem krakowskim z lat 1933-1936]: 2. Lutego. Na
dziert Grommnic, albo Oczyszczenia Przenajswigtszej Matki Bozej kazanie
krctkie®®; 25 marca. O zwiastowaniu Panny Marji, Bogurodzicy, i weiele-
niu Syna Bozego*'; 2 lipca. Na dzieri Nawiedzenia ElZbiety od Matki Bo-
Zej, kazanie krotkie®; S sierpnia. Na dzier Matki Bozej, ktdrg Snieing zo-
wiem?®; 15 sierpnia. Na dzieri Wniebowzigcia Przeczystej Matki Boga Pana
naszego Jezusa Chrystusa, Marji Przenajswigtszej zywot Jej, zebrany z Pi-
sma swigtego i Doktoréw koscielnych*; 8 wrzesnia. Na przestawne i we-
sole swiatu wszystkiemu narodzenie Dziewicy Matki Bozej, kazanie krot-
kie*; 8 grudnia. O Niepokalaym Poczgciu Matki Bozej wyznanie krotkie™.
Oprocz tekstow na $wigta maryjne, ktore znajdujemy w Zywotach, nale-
zy uwzglednic jeszcze jeden. Skarga, kreSlac zywot Sw. Wojciecha, prze-
znaczony do czytania na 23 kwietnia, zamieszcza obszerny wyklad teolo-
gicznej treSci zawartej w stowach Bogurodzicy: Bogarodzica, s. Wojciecha
piesii, Polakom podana® .

Wyzej przywolane fragmenty Kazari na niedziele i swieta oraz Zywo-
16w swigtych zostaty opublikowane w 1905 r. przez Wydawnictwo Apo-
stolstwa Modlitwy, pod zbiorczym tytulem: Ks. Piotra Skargi T. J. Kazania
o Przenajswigtszej Bogarodzicy Niepokalanej Dziewicy®. Ksigzka ta moze
stanowi¢ wiec podstawowe Zrodlo badan Skargowej mariologii, oszcze-
dzajac badaczowi trudu wertowania poszczegélnych toméw pisarsko-ka-
znodziejskiej spudcizny Skargi. Jednakze dla pewnej rzetelnosci naukowej
oraz majac na wzgledzie dalsze badania lub prébe weryfikacji prezento-

2 Zywoty swietych Starego i Nowego Zakonu na kazdy dzien przez caly rok, do kto-
rych przydane sq niektére duchowne obroki i nauki przeciw kacerstwom dzisiejszym,
tam gdzie sig Zywot ktdrego doktora starozytnego polozyl ku temu kazania krétkie na
te swigta, ktére pewny dzier w miesigcu majg. Przez ks. Piotra Skarge Societatis lesu
przebrane, uczynione i w jezyk polski przeloZone i teraz znowu od niego po osmy raz
do druku przejrzane, i z rocznemi dziejami koscielnemi kardynata Baroniusza porow-
nane, g przydatkiem niektorych gywotow na koricu, t. 1, Krakow 1933, 229-234 (da-
lej: ZSw ).

2 TAMZE, 531-536. )

2 Zywoty swigtych..., t. 3, Krakéw 1935, 15-21 (dalej: ZSw III).

» TAMZE, 234-239.

# TAMZE, 291-303.

2 TAMZE, 454-461. _

2 Zywoty swietych..., t. 4, Krakéw 1936, 408-410 (dalej: ZSW V).

27 Zywoty swigtych..., t. 2, Krakéw 1934, 156-159 (dalej: ZSw II).

28 Ks. Piotra Skargi T. ]. Kazania o Przenajswigtszej Bogarodzicy Niepokalanej Dziewicy.
1854-1904, Krakéw (naktadem Wydawnictw Apostolstwa Modlitwy) 1905 (dalej:
KoPB).



wanych tutaj treSci, przywolywane teksty zrodtowe i odnoénie przypisy
pochodzi¢ beda w pierwszym rzedzie ze zrédla oryginalnego (jakim dys-
ponowal autor opracowania), a dopiero wtérnie ze zbiorczego wydania
maryjnych tekstéw z 1905 r.

Nalezy zaznaczyé, ze nie s3 to jedyne i wszystkie maryjno-mario-
logiczne teksty Skargi. Niewatpliwie nalezy poszerzy¢ baze zroédiows
o teksty jeszcze innych kazan, nieuwzglednionych w wydaniu zbiorczym
w 1905 r. W tym kontekscie wartym przejrzenia sg kazania na Swieta litur-
giczne, w czasie ktorych czytato sie teksty ewangeliczne opisujace wydarze-
nie, w ktorym brata udzial Maryja. W&r6d nich godnym wymienienia s3:
Kazanie na L. niedziele po Bozem Narodzeniu, zwlaszcza cze$¢ pierwsza:
O dziwowaniu sig sprawom Bozym, i o wyrozumieniu proroctwa Syme-
onowego™; Na pierwszg niedziele po Trzech Krdlach, w ktérym rozwazal,
zwlaszcza w drugiej czesci, ewangeliczne wydarzenie o zagubieniu i odna-
lezieniu dwunastoletniego Jezusa w $wiatyni*. Kazanie Na widrg niedzie-
le po Tizech Krdlach, oparte o mszalng lekcje z Ewangelii Janowej o go-
dach w Kanie, poswiecone jest w gléwnej mierze sakramentalno$ci mal-
zefistwa oraz trudnoéciom i pociechom matzenskim, to jednak w kofico-
wej czeScl kazania takze natrafiamy na wyraznie maryjny fragment tek-
stu’!. Ewidentnie wiele maryjnych tresci znajdziemy réwniez w kazaniu
Na dzien Bozego Narodzenia®.

W pozostatych kazaniach takze znajdujemy fragmenty maryjne, ale sa
to juz teksty objetoSciowo niewielkie i pobocznie traktujace o Maryi, przy-
wolujgc Ja na marginesie innych podejmowanych tematéw. Troche frag-
mentoéw maryjnych, niekiedy jednozdaniowych, znajdziemy w kazaniach:
Na dziern swigtego Jana ewangelisty, dwie wzmianki o tym, ze patronowi
tego dnia Jezus Matke swoje pod krzyzem, dziewice przenajczystszg, jako
czystos¢ wieczng milujgcemu polecil®®, czy tez w innym miejscu matke
przenajswietszg testamentem onym poruczong miat>*. Na dzier swigtych
miodziankow, w ktorym przedstawia ucieczke Swietej rodziny do Egip-
tu®. Na dziern Nowego Lata, poSwiecone rozwazaniu fragmentu Ewan-
gelii méwigcej o obrzezaniu o§miodniowego Jezusa i nadaniu Mu imie-
nia*®. Na dzieri swigtych apostolow Philipa i Jakoba, gdzie zwrdcit uwage

2 Na I. niedziele po Bozem Narodzenin, KnNS 1, 52-61.

3% Na pierwszq niedzielg po Trzech Krdlach, KI{NS I, 72-79.
31 Na wtdrg niedzielg po Trzech Krdlach, KnNS 1, 93-94.

32 Na dzieri Bozego Narodzenia, KnNS 111, 42-54.

33 Na dzieri swigtego Jana ewangelisty, KnNS 111, 69.

3 TAMZE, 70.

35 Na dzier swietych mlodziankow, KnNS 111, 78-88.

3¢ Na dziens Nowego Lata, KnNS 111, 89-99.
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na bledne mniemanie innowiercow o jednakowej sprawiedliwosci (Swie-
to$ci) ludzi na ziemi, réwnej Swietosci Maryi w niebie?”. Na dzier swigtej
Katarzyny, w ktérym ukazal Maryje jako wzér dziewictwa’.

Kilka wzmianek o charakterze maryjnym znajdujemy réwniez w zbio-
rze Kazani o siedmiu sakramentach®, korzystamy z wydania Krakowskiego
z roku 1871%, zwlaszcza w: Kazaniu trzecim o Eucharystii, gdzie Skarga
nauczal, iz Cialo Panskie w Eucharystii jest tym samym cialem wzigtym od
Maryi Panny*'; w Szdstym kazaniu o Eucharystii wymienia Maryje jako
osobe, ktdra jest blogostawiona dzieki wierze w rzecz nieprawdopodob-
ng, iz Bog mial stac sie czlowiekiem, i potaczy¢ Jej dziewictwo z macie-
rzyhstwem*?; w Dziewigtym kazaniu o Mszy wspomina o eucharystycznej
jednosci ludzi na ziemi z mieszkaficami nieba, w pierwszym rzedzie z Naj-
Swietszg Maryja*; wreszcie w Kazaniu o ostatnim namaszczeniu, ukazujac
tajemnice powszechnosci $mierci, wspomina, ze temu prawu podlegali Je-
zus i Jego Matka*; przywotuje rowniez w tym kazaniu biblijng scene ofia-
rowania przez Jezusa uczniowi swojej Matki z wysokosci krzyza®.

W Kazaniach przygodnych* mozemy odnalezé nastepujace watki ma-
riologiczne: w drugim kazaniu po$wieconym nieprzyjacielowi cztowieka,
jakim jest wlasne ciato, wérdd zalecanych sposobow walki z tytutowym
nieprzyjacielem (surowos¢ zycia, uciekanie od okazji do grzechu, korzy-
stanie z sakramentu Eucharystii) wymienia réwniez nabozefistwo ku Mat-
ce Bozej, polegajace w gléwniej mierze na rozmyslaniu o tajemnicach Jej
zycia (Niepokalane Poczecie, Zwiastowanie, Narodzenie) i Jej anielskiej
czystosci; jak rowniez polecanie siebie Najswietszej Dziewicy oraz ofiaro-
wanie Jej trudéw i postow. Wszystko to skutkuje cudownym umarzaniem
zlych sktonnosci?’. Na koniec zanosi btaganie do Jezusa o pomoc w wal-
ce z cialem przez przeczystq modlitwe Matki Jego*.

We wstepie do Kazania o sqgdzie po smierci Skarga zanosi modlitwe
do Jezusa: Wspomoz nas Jezu sedzia nasz, za przyczyng przeczystey Mat-

%7 Na dzieri swigtych apostolow Philipa i Jakdba, KnNS 111, 160.

% Na driert swigtej Katarzyny, KnNS III, 340.

39 Pierwsze wydanie w Krakowie 1600 r. w Drukarni Andrzeja Piotrkowczyka.

40 Kazania o siedmi sakramentach Kosciola Katholickiego (naktadem Wydawnictwa dziet
Katolickich), Krakéw 1871 (dalej: KoSS).

4 Kazanie trzecie o Eucharystyey w liczbie Dziesigte, KoSS, 105.

*2 O Eucharystyey Kazanie Szoste, w liczbie Trzynaste, KoSS, 128.

O Mszey S. Kazanie dziewigte, w liczbie Dwudzieste trzecie, KoSS, 218.

* O ostatnim pomazaniu kazanie wtore, w liczbie Trzydzieste trzecie, KoSS, 312.

5 TAMZE, 319.

% Kazania przygodne X. Piotra Skargi, Poszyt III, Krakéw 1833 (dalej: KPrz).

47 Kazanie pigte. O Tizecim nieprzyjacielu, to jest ciele wiasnym naszym, kazanie wtore,
KPrz, 90-91.

# TAMZE, 94.



ki twey, przeraZ serca nasze, abysmy sig, iako Psalm mowi (Psal. 118), na
sqgdy twoie przestraszyc, y o sobie radzic mogli®.

W Kazaniu o mekach piekielnych, opisujac wieczne cierpienia pote-
pionych, powodowane $wiadomoscig zupelnej utraty débr nieba z wia-
snej winy, wyrywa si¢ z ust kaznodziei zawotanie: O Matko Boza, iaka
tam zalosc®°.

A w Kazaniu o chwale i radosci niebieskiej poucza, ze w radosci wiecz-
nej zbawieni cieszy¢ si¢ beda réwniez szczeSciem innych: Ile przeczysta
matka Boza ma czci w niebie, y s. Piotr, y Pawel, vy inni wszyscy wybrani
Bozy, w kazdey czgstke naszej radosci miec bedziem, z ich si¢ onego szcze-
scia weselgc®'.

W piatym z kazan sejmowych: Jako katolicka wiara policyj i krélestw
szezesliwie dochowywa, a heretyctwo je obala, przestrzega przyktadem We-
grow, iz wojska heretyckie nie wygrywaja z Turkami, w kontekscie przy-
wolanej zwycieskiej bitwy pod Lepanto (7 X 1571): W bitwie onej, gdy
za naszych wiekow Turki na morzu porazono, Zadnego heretyka rotmi-
strza ani wodza nie bylo. W Wegrzech, gdzie wszytko heretycy w wojsku
z ministry swymi na Turki idg, predko przegrawajq. I teraz jako styszym,
gdy im roku przeszlego wielkie juz do wygrania Plan] Bog wrota w samej
bitwie otwarzal, gdy heretycy wolali: Jezus, ktorys katolik upominal, aby
i na patronke ziemie wegierskiej o przyczyne, to jest Naswigtszej Matki Bo-
zej, zawolali. Oni bluznic przeczystg Panng, malo juz nie wygrang bitwe
przegrali. Gdzie Pan Bog dal znac, iz si¢ o herezyje takie, w ktcrych swig-
tych i Przeczystej Matki jego nie czczq, a koscielng w tym nauke bluznig,
gniewa i szczescie wszytko rycerskie od nich oddala®.

Jarostaw Rejowicz w artykule wprowadzajacym do wydania maryj-
nych tekstow Skargi w 1905 r. przywoluje fragment kazania wygloszonego
przez Skarge przy oddawaniu $lubéw Panu Bogu w Czestochowie: Wolaj-
my na Przenajswigtszg Matke Bozg: Tys sig za nas wstawila, Tys Chrystu-
sowi i Bogu Twemu do nég upadla, aby nam laske uczynil. Ty podzigkuj
za nas, a niski mu poklon oddaj i powolnos¢ wszelakg na postuszeristwo
rozkazania Jego od nas obiecuj. W Tiwoim domu o to prosim, w ktérym
wielkie ludziom pociechy jednasz, zale¢ wdzigcznosé naszg, a o dochowa-
nie i rozmmozenie tego nabozeristwa pros, abysmy laski Syna Twego nig-

4 Kazanie o sqdzie po smierci, TAMZE,. 117.

30 Kazanie o mekach piekielnych, TAMZE, 144.

51 Kazanie o chwale i radosci niebieskiey, TAMZE, 173.

52 Ksigdz Piotr Skarga, Kazania sejmowe i Wezwanie do pokuty obywateléw Korony Pol-
skiej i Wielkiego Ksigstwa Litewskiego, wstep, opracowanie tekstu i przypisy M. Ko-
rolko, Warszawa 1985, 53. Wzmiankowana przegrana przez Wegréw bitwa odbyta
si¢ pod Krstes kolo Agrii [Erlan] migdzy 23-26 X 1596 r., zob. TAMZE, przypis 21.
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dy nie tracili, a zawidy uczynkami dobremi i rzewng pracq i Zywotem po-
boinym wdzigcznemi sig Jemu stawili>>.

Dociekliwszy badacz, posiadajacy dostep do obszerniejszej bazy tek-
stow Skargi, zapewne odnajdzie wsrdd nich jeszcze inne maryjne fragmen-
ty. Jednakze te przez nas wyszukane i wyzej przedstawione (chyba najbar-
dziej reprezentatywne) niech postuza nam (a innym ulatwig poszerzenie
badan) w udzieleniu miarodajnej odpowiedzi na pytanie: Jak przedstawia
sic mariologia Skargi?, tzn. jakie treSci mariologiczne mozemy wydoby¢
z jego schedy kaznodziejsko-pisarskie;j?

2. Mariologia Skargi — aspekty treSciowe

Skargowym tekstom wyzej wyszczegdlnionym przygladniemy sie
przez pryzmat maryjnych dogmatow Kosciofa katolickiego oraz innych
misteriow zycia Maryi, zauwazajac réwniez szczegdlne uwrazliwienia tre-
Sciowe oraz czynigc uwagi o charakterze bardziej ogdlnym uprawianej
przez Skarge mariologii.

2.1. Podstawowe prawdy maryjne (dogmatyczne)

Aktualnie Kosciét katolicki, jako maryjne prawdy wiary uroczysScie
ogloszone, podaje wiernym do wierzenia cztery dogmaty (wymieniamy je
w kolejnosci ogloszenia): Dziewictwo NME, Boze Macierzynistwo, Niepo-
kalane Poczecie NMP oraz Wniebowziecie NMP. Te dwa ostatnie w cza-
sach Skargi nie mialy jeszcze charakteru obowigzujacych dogmatéow.

2.1.1. Dziewictwo

Przekaz ewangeliczny wyraznie i jednoznacznie méwi o dziewiczym
poczeciu Jezusa (Mt 1, 18. 20. 23, por. Iz 7, 14; £k 1, 26. 34-35; hipote-
tycznie ] 1, 13). Wiara w dziewicze poczecie Jezusa znajduje réwniez po-
twierdzenie w calej Tradycji. W porzadku chronologicznym dziewictwo
Maryi mozna uznaé za pierwszy z dogmatéw maryjnych. Jest to pierw-
sza prawda (podkreslajaca przede wszystkim Boskie pochodzenie Jezusa),
ktérg poruszajg Ojcowie Kosciola starozytnego®*. Prawda ta zostata przyje-

53 Cyt. za J. REJOWICZ, Maryologja na ambonie kargowskiej. .., XVIIL.

34 Zob. E. FLORKOWSKI, Matka Boza w nauce Ojcéw Kosciota, w: Gratia Plena. Stu-
dia teologiczne o Bogurodzicy, red. B. PRZYBYLSKI, Poznafi 1965, 60-74; 1.O. DE
URBINA, Mariologia w patrystyce Wschodu, ,,Czestochowskie Studia Teologiczne™
6(1978) 66-69. Réwniez starozytny przekaz apokryficzny, ktdry stanowi niewatpli-
wie wyraz wiary éwezesnych ludzi, ukazuje poczecie i narodzenie Jezusa z Maryi jako
dziewicze. Np. Protoewangelia Jakuba, X1-XX, 1, w: Apokryfy Nowego Testamentu,
t. 1, Lublin 1980, 193-201.



ta przez Koscidl juz w pierwszych wyznaniach wiary> i pdzniejszych uro-
czystych wyznaniach wiary soboréw ekumenicznych’®.

Skarga wielokrotnie uzywat tytutu Dziewica w odniesieniu do Maryi,
jednak nie poswiecit osobnego rozwazania tej maryjnej prawdzie naszej
wiary. Czynit to niejako na marginesie innych rozwazan, zwlaszcza tych
poswieconych tajemnicy Zwiastowania. W jednym z nich, w pytaniu Ma-
ryi skierowanym do aniofa: ,,Jako to by¢ ma, aja meza nie znam”?, do-
strzega zlozony §lub dziewictwa, przytaczajac stanowisko sw. Augustyna:
Te stowa: jako to byc ma, bo ja meza nie znam: pokazujg, iz miata Panna
poslubione panieristwo, boby tego nie mowita, by byla pierwej slubu nie
uczynila, czego i w obyczaju u ludu izraelskiego nie bylo; poslubiona byla
mezowi sprawiedliwemu, aby tego dochowal, co ona slubita®’.

Wedle Skargi, Maryja zlozyta 6w $lub dziewictwa jako mata dziew-
czynka, przebywajac od 3 do 15 roku zycia w Swigtyni jerozolimskie;j*®.
Jest to tre$¢ o wyraznie apokryficznym rodowodzie (Ewangelia Jakuba).
Po poslubieniu Jozefa (a przed zamieszkaniem z nim), ktory byt nie tak
mezem jako strozem czystosci Jej*’, zamieszkala wraz ze swoimi rodzica-
mi w Nazarecie, gdzie mialo miejsce Zwiastowanie aniofa. Stowa Maryi
do niej skierowane o ,,nieznaniu meza”, treSciwo znacza, uzywajac jezy-
ka Skargi, mniej wigcej tyle co: chociaz to, co widze, nadludzkie jest, jed-
nak byc nie moze, abym ja meza poznac miala, a bez meza jakoz ja matka
mam byc, bo Jozefa za oblubierica mam, nie za meza®. Po wyjasnieniu, ze
stanie si¢ to mocg Ducha Swi(;tego, przyjmuje stowa Zwiastowania.

55 W Sktadzie Apostolskim modlimy sie stowami: ,Ktory si¢ poczat z Ducha Swictego,
narodzil si¢ z Maryi Panny”, w: Breviarium fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi
Kosciota, oprac. S. GLOWA, 1. BIEDA, Poznai 2000%, IX, 4 (dalej: BF).

¢ W Credo — wyznaniu wiary Soboru Konstantynopolitafiskiego (381 r.) deklarujemy:
dla nas ludzi i dla naszego zbawienia zstgpil z nieba i za sprawq Ducha Swigtego przy-
jgt Cialo z Maryi Dziewicy, BF IX, 10. Inne sobory ekumeniczne: Konstantynopoli-
tariski IT (553 r.), BF VI, 12; Lateraniski IV (1215 r.), BF IX, 30; Lyorski I (1274 r.),
BF IX, 33, uznajag Maryije za ,,zawsze Dziewice”, podkreslajac Jej trwate dziewictwo.

%7 Na dziett Weielenia Syna Bozego, abo Zwiastowania Panny Najswigtszej Matki Bozej,
KnNiS 111, 143; toz: Kazanie na dzieri Weielenia Syna Bozego, albo Zwiastowania Pan-
ny Najswigtszej Matki Bozej, KoPB, 43.

38 15 sierpnia. Na dzieri Wniebowzigcia przeczystej Matki Boga naszego Pana Jezusa Chry-
stusa, Marji Przenajswigtszej Zywot Jej, zebrany z Pisma swigtego i z Doktordw kosciel-
nych, ZS 111, 292-293; toz: Nauka 6. Na dzieri Wniebowzigcia przeczystej Matki Boga
naszego Pana Jezusa Chrystusa Maryi Przenajswigtszej, KoPB, 119.

3915 sierpnia. Na dzierr Wniebowziecia. .., 293; toz: Nauka 6. Na dzieri Wniebowzig-
cia..., 120.

60 15 sierpnia. Na dziert Wniebowzigcia..., 294; toz: Nauka 6. Na dzieri Wniebowzig-
cia..., 120.
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W nauce na Zwiastowanie zawarta wawotach czytamy: Pan Bdg,
oZenil jej czystosc z plodnoscig, uczynil jej rzeczy wielkie, nie tylko Matkg
Bozg, ale w macierzyristwie i rodzaju dziewicg zostata®'.

Dla Skargi Maryja jest Dziewica nie tylko przed narodzeniem Jezusa,
ale jest nig réwniez w czasie narodzenia: Tys [...] blogostawiona migdzy
niewiastami, przez taki owoc Zywota twego, ktory rodzgc, dziewictwa
nie tracisz i przekleristwa Ewy, matki naszej nie znasz. Obojga rzecz
w tobie zgodg nalazla, ktéra w Zadnej innej pospotu stac nie mogla: to
jest macierzyristwo z panieristwem. Plodne dziewictwo twoje i matkg cig
czyni i panieriskiej czystosci nie traci®*. Mozna rzec, ze jezuicki Stuga Bozy
glosi trwale dziewictwo Maryi, ktére w teologii odnosimy do centralnego
punktu historiozbawczego, jakim jest narodzenie Syna Bozego, stad okre-
Slane jest formutami: virginitas ante partum, in partu i post partum (czyli:
dziewictwo przed narodzeniem, w czasie i po narodzeniu). Tak tez méwi
Skarga w nauce na Nawiedzenie, gdzie komentuje Magnificat, wypowie-
dziany przez Maryje w domu Elzbiety. Stowa o uczynieniu przez Boga
Maryi wielkich rzeczy, odczytuje w kontekscie Jej wiecznego dziewictwa:
Tys Matka i dziewica, w tobie samej zlgczone jest dziewictwo z macierzyi-
stwem. Panng przed porodzeniem, w zrodzeniu i po narodzeniu. Tys sama
jest wlasna i rodzona Matka Boga naszego®.

2.1.2. Boze macierzynstwo

Centrum wiary chrzeScijaniskiej stanowi nauka o przyjsciu Boga na zie-
mie. PrzyjScie to dokonalo si¢ przez poczecie i narodzenie z Kobiety Dru-
giej Osoby Boskiej w ludzkiej naturze. Z racji, ze Syn zrodzony z owej Ko-
biety — Maryi jest Bogiem, przystuguje Jej tytut Matka Boza — Bogurodzica
(Theotokos)®. Jest to dogmat wiary ogloszony na Soborze w Efezie w ro-
ku 431, i dopetniony Formulg Zgody w Aleksandrii w 433 r.

61 28 marca. O Zwiastowaniu Panny Marji, Bogarodzicy, i Weieleniu Syna Bozego, 7S 1,
5365 toz: Nauka 3. O Zwiastowaniu Panny Maryi Bogarodzicy i Weieleniu Syna Bo-
zego, KoPB, 101.

62 2. Lutego. Na dzieri Gromnic, albo Oczyszczenia Przenajswigtszej Matki Bogej kazanie
krotkie, ZS 1, 230; toz: Nauka 2. Na dziers Gromnic albo Oczyszczenia Przenajswigt-
szej Matki Bozej (kazanie krotkie), KoPB, 90. B

% 2 lipca. Na dzie Nawiedzenia Elzbiety od Matki Bozej, kazanie krétkie, ZSw 111, 21;
toz: Nauka 4. Na dziert Nawiedzenia Elzbiety od Matki Bozej (Razanie krotkie), KoPB,
109.

¢ JAN PAWEL 11, Theotckos (Audiencja generalna, 4.01.1984), ,,Osservatore Romano”
5(1984) nr 1-2 19; RM 4; Tytul Maryi: Matka Boga (Audiencja generalna, 27.11.1996),
»LOsservatore Romano” 18(1997) nr 2, 51.



Tajemnice stania si¢ Boga czlowiekiem w teologii okre$lamy mianem
Wielenia. Misterium to wyraza dogmat unii hipostatycznej (zjednoczenia
osobowego), czyli zjednoczenia dwdch natur: Boskiej i ludzkiej w jednej
Osobie Syna Bozego. Wyktadowi tej prawdy wiary poswiecit Skarga pierw-
sza czeS¢ swego kazania przeznaczonego na $wieto Zwiastowania NMP
Wedlug niego, w opisie Zwiastowania zawarte jest objawienie o dwoch
naturach w Chrystusie. Stowa aniota skierowane do Maryi: ,,oto poczniesz
i porodzisz”, méwig o ludzkiej naturze Chrystusa, a to, ze poczete i naro-
dzone Dziecko ,,Synem Bozym zwane bedzie”, méwig o naturze Boskiej®.
Te dwie natury jednoczy Druga Osoba Trojcy Swietej — Syn Bozy. Skarga
przytacza dwie zasadnicze herezje sprzeciwiajgce sie tej prawdzie: herezje
Nestora (Nestoriusza) oraz Eutychesa. Pierwsza z nich widziata w Chry-
stusie dwie natury osadzone w dwdch podmiotach osobowych, potepio-
na na Soborze w Efezie 431 r. Druga, ktorg dzi§ nazywamy monofizyty-
zmem, przyjmowala zlanie si¢ ludzkiej i Boskiej natury w Chrystusa w jed-
na, potepiona na Soborze w Chalcedonie (451 r.). Wszystkie te informa-
gje oraz wyktad rozumienia termindéw natura i osoba znajdujemy w dwu
bardzo syntetycznych akapitach®.

Z racji poczecia i zrodzenia przez Maryje Chrystusa, ktdry posiadajac
dwie natury: Boska i ludzka, byt jednak jedng Osobg — Osobg Syna Boze-
go, stad Maryja, jako prawdziwa Matka (poczynajaca i rodzaca) Weielo-
nego Syna Bozego, moze by¢ okreslana tytufem Matka Boga®.

Boze macierzyfistwo Maryi stanowi kluczowy temat catej mariolo-
gii. Tak réwniez rozumie go Skarga. W nauce na Zwiastowanie twierdzi:
Ten fundament mojej wiary, na nim wszystko buduj®®, a komentujac w Zy-
wotach piesh Bogurodzica, pisze: W piesni tej pokazuje si¢ najprzod pra-
wa a szczera wiara katolicka, [...] a to w tem jednem stéwku i tytule Pan-
ny przenajswigtszej: Bogarodzica®.

Prawda ta jest formalnie i wprost objawiona w Pismie Swigtym, cho-
ciaz sam tytul w dostownym brzmieniu si¢ w nim nie pojawia. Tresci-

¢ Na dzieri Weielenia Syna BoZego abo Zwiastowania Panny Najswigtszej Matki Bozej,
KnNiS III, 134-1335; toz: Kazanie na dzieri Weielenia Syna Bozego, albo Zwiastowa-
nia Najswigtszej Matki Bozej, KoPB, 32.

% Na dzierr Weielenia Syna Bozego..., 136; toz: Kazanie na dzieri Weielenia Syna Boze-
go..., 33-34.
%7 Na dzierr Weielenia Syna Bozego..., 136; toz: Kazanie na dzieri Weielenia Syna Boze-
go..., 34. »
8 25 marca. O zwiastowaniu Panny Marji, Bogurodzicy, i wcieleniu Syna Bozego, ZSw
I, 532; toz. Nauka 3. O Zwiastowaniu Panny Maryi Bogarodzicy i Weieleniu Syna Bo-
zego, KoPB, 97. 9

% Bogarodzica, piesn s. Wojciecha, Polakom podana, ZSw 11, 157; toz: Nauka 9. Boga-
rodzica swigtego Wojciecha piesi, Polakom podana, KoPB, 146.
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wo jednak znajdujemy go w zapisie stow wypowiedzianych przez anio-
ta w Nazarecie zwiastujacych Maryi, ze co si¢ z Ciebie urodzi, Synem Bo-
Zym zwano bedzie; Janowym Prologu méwiacym, ze Slowo stalo sig cia-
fem, jak rowniez w tych wszystkich swiadectwach, ktore ukazujg Chry-
stusa Syna Maryi jako Boga™.

W kazaniu Na dziers Weielenia Syna BoZego znajdujemy rowniez cie-
kawy wyklad na temat rzeczywistosci, ktora dzi§ w teologii nazywamy
communicatio idiomatum, czyli wymiana orzekasi, co w sensie logicznym
oznacza — wzajemne orzekanie przymiotow ludzkich i Boskich o jednym
podmiocie, ktérym jest Osoba Syna Bozego. Wyraz idiom, pochodzenia
greckiego (idioma) oznacza wlasciwos¢ przynalezng do natury, a przypi-
sywang podmiotowi posiadajgcemu te nature. Podmiotem bywa osoba,
poniewaz ona normalnie posiada nature. Zwyczajnie bywa tak, ze jed-
na osoba posiada jedng nature i w takim przypadku mamy do czynienia
z prostym przypisywaniem przymiotow naturalnych wlasnie tej osobie,
np. Piotrowi (osoba!) przypisujemy cierpietliwos¢ lub $miertelno$é, kté-
re przynaleza do jego ludzkiej natury. W przypadku Pana naszego Jezusa
Chrystusa dwie Jego natury, ludzka i Boska, s3 posiadane jako przez pod-
miot przez jedng Osobe Stowa. Do tego jednego podmiotu mozna odno-
si¢ z jednakowym prawem wiasciwosci kazdej z tych dwoch natur. Skoro
w Jezusie Chrystusie nie jest kim innym Bog, a kim innym czlowiek, to
wobec tego wszystko to, co Mu przystuguje moca jednej natury, mozna
o Nim orzeka¢ przy uwzglednieniu natury drugiej. Mozna zatem zgod-
nie z prawdg méwié: Bdg umarl, gdzie Smieré, wlasno$¢ ludzkiej natury
jest przyznana podmiotowi widzianemu w aspekcie posiadanego przezen
Bostwa’!. Skarga az na dwoch stronach podaje wiele biblijnych przykta-
dow zastosowania tej zasady do Chrystusa’.

Druga cze$¢ przywolanego wyzej kazania, poswiecona jest juz glow-
nie Maryi. Skarga wyklada tres¢ Pozdrowienia anielskiego, gdzie podkre-
§la petnos¢ faski Maryi, przez ktora rozumie petnosé cnét i daréw Bozych
w Niej”. Po wyjasnieniu przez aniota trudnosci pogodzenia dziewictwa
z macierzynstwem, ktére zaistnieje mocg Ducha Swiqtego, Maryja
wypowiedziala swoja zgode’™. W wydarzeniu tym uczy Ona swoim

7 Na dzierr Weielenia Syna Bozego..., 136-137; toz: Kazanie na dzieri Weielenia Syna
Bozego..., 34-35.

7 Wezystko za: T.D. LUKASZUK, Ty jestes Chrystus, Syn Boga Zywego. Dogmat chry-
stologiczny w ujeciu integralnym, Krakéw 2000, 400-403.

72 Na dziert Weielenia Syna Bozego..., 138-139; toz: Kazanie na dzieri Weielenia Syna
Bozego..., 36-37.

73 Na dziernt Weielenia Syna Bozego..., 140; toz: Kazanie na dziens Weielenia Syna Boze-
go..., 39.

% Na dzieri Weielenia Syna Bozego.. ., 144; toz: Kazanie na dzieri Weielenia Syna Boze-
go...,44.



przykladem kilku podstawowych postaw: wiary, ze u Boga nie ma nic

niemozliwego, postuszenistwa Bogu oraz pokory”.

W nauce na Zwiastowanie zawartej w Zywotach Skarga stawia
pytanie: dlaczego Syn Bozy, aby nas odkupi, stat sie cztowiekiem, przeciez
mogl nas zbawi¢ jednym stowem i aktem swojej woli? Na powyzsze
pytanie odpowiada:

* Po pierwsze, aby ukaza¢ niestychang swoja mitos¢ do ludzi, a najwyzszym
jej wyrazem jest cierpienie i oddanie zycia za nich. Bedac Bogiem z natury
swojej cierpieé nie mogt, ani umrzec. Stad tez przyjal nasza cierpietliwa
i $miertelng nature, aby w niej dokona¢ dzieta Odkupienia’.

* Po drugie, aby zado$¢uczyni¢ Boskiemu majestatowi za obraze ludzkich
grzechow. Obeznanemu z teologig nie trudno zauwazy¢, ze w tezie tej
wyraznie opowiada si¢ za stanowiskiem $w. Anzelma z Cantenbury,
a pozniej sw. Tomasza, kt6ra okreSlamy mianem teorii historycznej
motywu Wielenia, a ktérg mozna wyrazi¢ nastepujaco: grzech pole-
gajacy na buncie przeciwko Bogu i nieskoficzonej obrazie Boga, znisz-
czyl egzystencje czlowieka, a za nig i $wiata. Naprawic¢ to mégt jedynie
kto$, kto dziatatby w imieniu ludzkosci, jednak posiadajacy nieskonczo-
ng godnos¢, by moc zgtadzi¢ nieskoriczong wine. A wiec moglo sie to
dokona¢ przez Boga, ktory stat si¢ cztowiekiem”. Tak doktadnie spra-
we ujmuje Skarga: P. Bogu i czci jego, w ktorej od grzesznikow obrazo-
ny jest, nikt dostatecznie i sprawiedliwie nagrodzic nie maogl, jeno jemu
w stanie i naturze rowny Syn Bozy, gdy si¢ tak ponizyt i jemu ukorzyl’®.
Zaleznos¢ Weielenia od grzechu pierworodnego wybrzmiewa réwniez
w nauce dotyczacej piesni Bogurodzica, gdzie czytamy: przyczyna przyj-
scia Chrystusowego na swiat i weielenia jego; to jest, grzech pierworod-
ny przodkow naszych Adama i Ewy, w ktérych wszyscy bylismy pote-
pieni i dani w moc dyabelskq tak, iz nam takiego Odkupiciela bylo po-

75 Na dzierr Weielenia Syna Bozego..., 144-145; toz: Kazanie na dzieri Weielenia Syna
Bozego..., 44-4S. »
76 25 marca. O zwiastowaniu Panny Marji, Bogurodzicy, i wcieleniu Syna Bozego, ZSw
I, 533; toz. Nauka 3. O Zwiastowaniu Panny Maryi Bogarodzicy i Weieleniu Syna Bo-
Zego, KoPB, 98. _

77 Por. CZ. BARTNIK, Bdg — czlowiekiem. Cur Deus homo?, w: Zeby nie ustala wiara,
red. . HOMERSKI i in., Lublin 1989, 356.
Dodajmy, ze inaczej ujmowat sprawe bl. Jan Duns Szkot, ktéry uwazal, iz upadek lu-
dzi w grzech nie mogtby byé motywem Wielenia, bo wtedy najwieksze dzieto Boze,
jakim byto Weielenie, zalezaloby od faktu przypadkowego (Reportata Parisiensia 11 d.
7 q. 4 n. 4). Wcielenie byto przewidziane niezaleznie od grzechu, dla wickszej chwaty
Bozej, ale ze wzgledu na grzech Syn Bozy przyszedt takze odkupié ludzko$é¢ (L. VEU-
THEY, Jan Duns Szkot. Mys] Teologiczna, Niepokalanéw 1988, 65-66).

78 25 marca. O zwiastowaniu Panny Marji..., 533; toz: Nauka 3. O Zwiastowaniu Pan-
ny Maryi Bogarodzicy..., 98.
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trzeba, na czem tez zawisly wszystkie prawie artykuly wiary naszej”.
* Po trzecie, abySmy mieli doskonaly przyktad cnét: pokory, wzgardy
Swiata, ubdstwa, pokuty, postuszefistwa, mitosci®.
W tajemnicy Zwiastowania Maryja rowniez przy§wieca wzorem cndt:
przede wszystkim wiarg®! oraz pokora®.

2.1.3. Niepokalane Poczecie

Jest to dogmat wiary Kosciota katolickiego uroczyscie ogloszony
przez Piusa IX bully Ineffabilis Deus w 1854 r. Widzimy wiec, ze w cza-
sach Skargi prawda ta nie miala charakteru prawdy dogmatycznej. Jed-
nak jej tres¢ w Kosciele funkcjonowata juz do tego stopnia, ze czczono ja
odpowiednim $wigtem®>, Wsrdd wielu kazan maryjnych znajdujemy réw-
niez 1 to przeznaczone na wspomniane SWicto.

Co jest trescig tej prawdy? Dokument dogmatyzujacy ja stwierdza:
Najswietsza Maryja Panna od pierwszej chwili swego poczecia, na pod-
stawie szczegolnej laski i przywileju wszechmoggcego Boga, mocg prze-
widzianych zastug Jezusa Chrystusa, Zbawiciela rodzaju ludzkiego — zo-
stala zachowana nietknigta od wszelkiej zmazy grzechu pierworodnego®.
Uwazny czytelnik kazania na Niepokalane Poczecie zauwazy, ze dostownie
wszystkie elementy definigji bez trudu odnajdujemy w Skargowym kazaniu,
w ktérym zaraz na samym poczatku autor przedstawia zasadniczg tresC tej
prawdy: Zachowana od tej zmazy osobliwym przywilejem i wystugg krwie
przyszlego odkupienia®. Jeszcze mocniej wybrzmiewa owa tre$¢ w roz-
wazaniu na 8 grudnia w Zywotach, gdzie czytamy: Nie méwim tego, aby
Panna odkupienia Chrystusowego na grzech pierworodny nie potrzebowala
— i owszem z tego odkupienia, i z daru Odkupiciela, i za przyszlg wystugyg
jego uprzedzona i zachowana jest od pierworodnej zmazy. Nie réwnanty

7 Bogarodzica, piesi sw. Wojciecha, Polakom podana, ZSw 11, 158; toz: Nauka 9. Boga-
rodzica swigtego Wojciecha piesh, Polakom podana, KoPB, 147.

80 25 marca. O zwiastowaniu Panny Marji.. ., 534; toz: Nauka 3. O Zwiastowaniu Pan-
ny Maryi Bogarodzicy..., 98-99.

81 25 marca. O zwiastowaniu Panny Marji..., 534-535; toz: Nauka 3. O Zwiastowaniu
Panny Maryi Bogarodzicy..., 99-100.

82 25 marca. O zwiastowaniu Panny Marji..., 535-536; toz: Nauka 3. O Zwiastowaniu
Panny Maryi Bogarodzicy..., 100-101. )

8 Szczegoly zob. S.C. NAPIORKOWSKI, Stanowisko Stolicy Apostolskiej w kwestii Swig-
ta Niepokalanego Poczecia Najswigtszej Maryi Panny, ,Roczniki Teologiczne” 43(1996)
z.4,222-235.

84 Pius IX, Bulla Ineffabilis Deus. Definicia dogmatu o Niepokalanym Poczeciu NMP,
BF VI, 89.

85 Na Niepokalane Poczecie Najswigtszej Matki Bozej Maryej, KnNiS 111, 24; toz: Kaza-
nie na Niepokalane Poczgcie Najswigtszej Matki Bozej Maryi, KoPB, 3.



jej tez w tej mierze z Chrystusem, bo Chrystus sam bez nasienia i sprawy
mgskiej poczety jest, i on sam Odkupiciela nie potrzebowal, i zaraz w zy-
wocie Matki czlowieczeristwo jego z Bostwem sig zlgczylo i zjednoczyto
w jedne persong Stowa. Lecz my znamy, iz Matka Boza [...] Odkupiciela
potrzebowala®.

Wyjasnijmy, ze wielu teologéw starozytnosci i Sredniowiecza miato
trudnosci z pogodzeniem catkowitej nieobecnosci grzechu w momencie
poczecia Maryi, z nauka o powszechnosci grzechu pierworodnego i ko-
nieczno$cig Odkupienia wszystkich potomkéw Adama. Ich zdaniem, Chry-
stusowe Odkupienie nie byloby powszechne, gdyby Maryja nie byta do-
tknicta grzechem. Gdyby Maryja nie posiadala grzechu, nie potrzebowa-
taby Odkupienia. Dopiero bt. Duns Szkot (XII w.) rozwigzal ten problem
przez wprowadzenie do teologii pojecia odkupienia uprzedzajacego. Ma-
ryja zostata odkupiona w sposéb doskonalszy, nie przez uwolnienie od
grzechu, ale przez zachowanie od niego. Szkot twierdzil, ze Maryja fak-
tycznie najbardziej potrzebowata Chrystusa Odkupiciela, bo zostalaby do-
tknigta grzechem pierworodnym z racji jego powszechnosci, gdyby nie zo-
stata ustrzezona dzigki lasce posrednika: a jesli inni potrzebowali Chrystu-
sa, aby im zostal odpuszczony grzech juz zaciggniety, to Ona tym bardziej
potrzebowala Posrednika, aby przeszkodzit w zaciggnieciu grzechu®’ .

Skarga argumentacje za powyzszq tezg opiera na stynnym sylogizmie:
Deus potuit, decuit, ergo fecit — Bog mdgl, chcial, wigc dokonal. Niestusz-
nie przypisuje si¢ go Szkotowi. Palme pierwszenistwa nalezy przyznac Ead-
merowi mnichowi z Canterbury, ktéry pisal w swoim traktacie o Niepo-
kalanym Poczeciu (ok. 1128 r.), ze Maryja zostala zachowana od jakiej-
kolwiek zmazy na wyrazne zyczenie Boga. Jego argument mozna wlasnie
streSci¢ w stowach: Deus potuit, decuit, ergo fecit — Bog magl, chcial, wiec
dokonat®®. Podobnie argumentuje Skarga: Mdgf jg Bog od wszelkiego i po-
wszedniego grzechu na swiecie zachowac — a nie moglze jej takze od pier-
worodnego obronic? Mdogt zaprawde —i to co mozna rzecz Bogu byla dla
stworzenia uczynic, uczynil przenajmilszej Matce swojej®.

Zaznacza, ze poczgcie jej w Zywocie matki od tego pierworodnego grze-
chu bylo wolne i czyste®®. Motywem Niepokalanego Poczecia jest przede

$6 8 grudnia. O Niepokalanym Poczeciu Matki Bozej wyznanie krétkie, ZSw IV, 409-410;
toz: Nauka 1. O Poczeciu Niepokalanem Matki Bozej (Krétkie wyznanie), KoPB, 87.

87 Opus Oxoniense 3 d. 3 q. 1 n. 145 zob. L. VEUTHEY, Jan Duns Szkot. Mys] teologiczna,
Niepokalanéw 1988, 85-87.

8 EADMER, Tractatus de conceptione Beatae Mariae Virginis, 1-2, PL 159, 305-306.

8 8 grudnia. O Niepokalanym Poczgciu Matki BoZej..., 410; toz: Nauka 1. O Poczgciu
Niepokalanem Matki Bozej..., 87-88.

% Na Niepokalane Poczgcie Najswigtszej Matki Bozej Maryej, KnNiS 111, 33; toz: Kaza-
nie na Niepokalane Poczgcie Najswigtszej Matki Bozej Maryi, KoPB, 15.

Mariologia ks. Piotra Skargi SJ (1536-1612)

341



Wactaw Siwak

Ks.

342

wszystkim Boze macierzyfistwo i wynikajaca zent godno$¢. Maryja przez
fakt Niepokalanego Poczecia stata sie odpowiednim miejscem, przestrzenia
Wielenia Stowa. Niepokalane Poczecie rozumiane jako wolno$¢ od grze-
chu pierworodnego, bylo przygotowaniem ,,godnego mieszkania” Synowi
Bozemu w tajemnicy Wkielenia. Przeczysty Syn Bozy winien wzig¢ cialo
z czystej, bezgrzesznej Matki i zamieszkaé w Jej $wietym fonie, poréwna-
nym przez Skarge do skrzyni pokrytej zlotem zewnatrz i wewnatrz’!.

Niepokalane Poczecie nazywa przywilejem ,,osobnym i jednym”, co
rozumiemy w sensie ekskluzywnodci tego przywileju w stosunku do Ma-
ryi. Teze podpiera argumentem biblijnym z Pie$ni nad Pie$niami 2, 2, od-
noszac do Maryi stowa: Jako lilia migdzy cierniem, tak moja najmilsza
migdzy corkami; wszystka pigkna, a makutly w niej nie masz®*. Skarga stoi
na stanowisku, ze jest to przywilej jedyny. Definicja z 1854 r. o tym wy-
raznie nie mowi, natomiast stwierdzenie owej wylacznosci zawarte jest
wyraznie dopiero w encyklice Fulgens corona z 1953 r., w ktorej papiez
Pius XII méwi o przywileju bardzo szczegolnym, ktory nigdy nie zostal
udzielony innej osobie®>, wylaczajac w ten sposob mozliwos¢ — dopusz-
czang przez niektorych, choé niezbyt uzasadniong — przypisania go réw-
niez $w. Jozefowi’™,

2.1.4. Wniebowziecie

To kolejna prawda, ktdra w czasach Skargi nie miala charakteru
obowigzujacego dogmatu, gdyz takows sie stata dopiero w 1950 r. mocg
konstytucji Munificentissimus Deus Piusa XII. Cze$¢ pierwsza kazania
Skargi na $wigto Wniebowziecia Maryi jest malo istotna dla naszego
tematu, gdyz poSwiecona jest starozytnym Swiadectwom czci maryjne;j™.
Natomiast w czesci drugiej autor przedstawia liczne zastugi zycia Maryi,
za ktére Syn zabral swojg Matke do nieba’.

Skarga wyraznie stoi na stanowisku mortalistycznym korica zycia
Matki NajSwietszej. Wyjasnijmy, ze niektorzy teologowie (tzw. immo-
ratlisci) stojg na stanowisku, ze Maryja nie zaznala Smierci, ale przeszla

9 TAMZE.

2 TAMZE.

9 PIUS XII, Fulgens corona, AAS 45(1953) 580.

%+ JAN PAWEL. I, Niepokalana: dogmatyczna definicja przywileju (Audiencja general-
na, 12.06.1996), ,,:Osservatore Romano” 17(1996) nr 9, 49-50.

5 Na dzieri w niebo wzigcia przeczystej Matki Bozej, KnNiS 111, 248-252; toz: Kazanie
na dzieri Wniebowzigcia Przeczystej Matki Bozej, KoPB, 59-64.

% Na dzien w niebo wrigcia przeczystej Matki BoZej..., 252-256; toz: Kazanie na dzier
Whniebowzigcia Przeczystej Matki Bozej ..., 64-68.



z ziemskiego zycia do chwaly nieba (argumentujac nastepujgco: 1° Ma-
ryja byta Niepokalanie Poczeta, czyli zachowana od grzechu pierworod-
nego; 2° nastepstwem grzechu pierworodnego jest Smier¢; 3° ergo Ma-
ryja, bedac wolng od grzechu pierworodnego, byta wolna od jego skut-
ku, czyli $mierci cielesnej; inni — (mortalisci) na odwroét. Za stanowi-
skiem mortalistycznym opowiada sie Stuga Bozy: smierc wdzieczng bez
postrachéw miata i wyjscie z ciata i rozdzial on z cialem bez trwogi; aby
droga jej smierc nad inne swigte byla, jako Psalm mowi. Nie trzymanty
tego, aby od smierci byla wolna i dla swiadectwa przyrodzenia ludzkiego
i dla nasladowania Syna swego. Ale to twierdzim, iz smierc jej zasnieniu sig
rownala’. O powszechnym prawie $Smierci, ktéremu podlegali bez wyjatku
Jezus i Jego Matka, pisze réwniez w kazaniu o ostatnim namaszczeniu,
zamieszczonym w cyklu kazari o siedmiu sakramentach®®. W tym miejscu
warto zaznaczy¢, ze Pius IX dogmatyzujac prawde o Wniebowzieciu, uzyt
sformufowania neutralnego odnosnie do konca ziemskiego etapu zycia
Maryi: po zakoriczeniu biegu ziemskiego Zycia. Dopiero bl. Jan Pawel II
wyraznie opowiedziat si¢ za Smiercig Maryi, argumentujgc podobnie jak
Skarga faktem $mierci Chrystusa: skoro umart Chrystus, trudno byloby
zaprzeczac smierci Jego Matki [...). Matka nie jest wigksza od Syna, kto-
ry przyjgl smierc”.

Skarga nadmienia, ze przy Jej Smierci byli wszyscy Apostotowie
(oparcie w apokryfach), cudownie zgromadzeni z czterech stron Swia-
ta'®, na rekach kt6rych Maryja jakby zasypiajgc oddata ducha'™, po czym
Apostotowie z wielkg czcig zaniesli Jej cialo do miejsca Getsemanu, ktcre
niezliczone cuda nad choremi czynilo i tam je poczesnie polozyli, gdzie przez
trzy dni wdzigczna anielska muzyka slyszana byla i niebiescy kantorowie
ono ciato czcili i przytomne wweselali. A dnia czwartego, gdy ciato ono
widziec jeszcze i poklonic mu sig cheieli, w trummie go nie naleli. O czem
potem rozmaite mniemania bez sporu urosly. Jedni twierdzg, iz juz i cialo

97 Na dzien w niebo wrigcia przeczystej Matki Bozej. .., 256; toz: Kazanie na dzier Wnie-

bowzigcia Przeczystej Matki Bozej..., 69.

O ostatnim pomazaniu kazanie wtore, w liczbie Trzydzieste trzecie, KoSS, 312.

9 JAN PAWEL II, Zasnigcie Matki Boskiej (Audiencja generalna, 25.06.1997), ,,COs-
servatore Romano” 16(1997) nr 8-9, 47.

Na dzieni w niebo wzigcia przeczystej Matki Bozej .. ., 257, toz: Kazanie na dzieri Wnie-
bowziecia Przeczystej Matki Bozej ..., 69; 15 sierpnia; Na dzieri Wniebowzigcia Prze-
czystej Matki Boga Pana naszego Jezusa Chrystusa, Marji Przenajswietszej Zywot Jej,
zebrany z Pisma swigtego i Doktoréw koscielnych, ZSw 111, 301; toz: Nauka 6. Na
dzienn Wniebowzigcia przeczystej Matki Boga naszego Pana Jezusa Chrystusa Maryi
Przenajswigtszej, KoPB, 129.

15 sierpnia. Na dziers Wniebowzigcia Przeczystej Matki Boga. .., 302; toz: Nauka 6.
Na dziert Wniebowzigcia przeczystej Matki Boga. .., 129.

98

100
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jej do wwielbienia i zmartwychwstania, dnia ostatniego nie czekajgc, przy-
wiedzione jest i w niem juz w niebie kréluje, bo nie przystato, aby to cialo,
z ktdrego nam Zywot wyszedl, prochniec i zgnic miato. Drudzy mniemajq,
iz gdzies ludziom zakryte bez skazy lezy, jako i 0 MojZeszowym Zaden nie
wie, gdzie jest. My z pierwszymi trzymamy, bo nietrudno Panu Jezusowi
i bardzo bylo przystojno, te matke swoje z pospolitego prawa wyjgc, a jako
jg na inmym nad inne wszystkie ludzie, tak i na tym uprzywilejowac™.

Dla Skargi Wniebowziecie Maryi to nic innego, jak uwielbienie ciata
Maryi w tajemnicy Jej zmartwychwstania, ktore juz sie dokonato, w prze-
ciwienstwie do wszystkich ludzi, kt6rzy czekaja na swoje zmartwychwsta-
nie, czyli uwielbienie ciata na konficu czasdéw: Sltusznie dorozumiewac sig
mozem, 12 i cialo wskrzeszone i w chwale zmartwychwstania uczczone juz
jest'; przenajswietsza Matka i na duszy, ina ciele juz chwale niebieskg
weiela'.

2.2. Teologia misteriéw zycia Maryi

Zwr6émy rowniez uwage na teologie misteribw zycia Maryi, pomijajac
oczywiscie te momenty, ktére zostaly juz wyzej omowione, a ktérych tresé
znalazta wyraz w dogmatycznych orzeczeniach Kosciota.

2.2.1. Narodzenie NMP

Najwiecej szczegbtow historycznych” dotyczacych narodzenia Ma-
ryi podaje Skarga w nauce na Dzier Wniebowziecia, gdzie przedstawia
zywot Maryi, w ktérym opisuje réwniez tajemnice Jej narodzin. Tak na-
prawde dokfadnie nie wiemy, kiedy i gdzie urodzila sie¢ Maryja. Pismo
Swiete milczy na ten temat. Skarga swoja wiedze na temat narodzenia
Maryi czerpie, jak czytamy w podtytule nauki, z ,,Doktoréw Koscielnych”,
czyli stad, co w ksiggi swoje wielcy i zacni Doktorowie koscielni wilozyli'®.
Tak naprawde wiemy, ze gléwnym zrédtem wiadomosci w tym wzgledzie
sg apokryfy, czyli starozytne niekanoniczne (nienatchnione) pisma juda-
istyczne i wezesnochrzescijaniskie o tresci religijnej, napisane przez autor6w

10218 sierpnia. Na dzieri Wniebowzigcia Przeczystej Matki Boga..., 302; toz: Nauka 6.
Na dzieri Wniebowzigcia przeczystej Matki Boga. ..., 130.

105 Na dzieri w niebo wzigcia przeczystej Matki Bozej. .., KnNiS 111, 257; toz: Kazanie

na dziers Wniebowzigcia Przeczystej Matki Bozej ..., KoPB, 69.

Na dzieri w niebo wzigcia przeczystej Matki Bozej ..., 257, toz: Kazanie na dzieri Wnie-

bowzigcia Przeczystej Matki Bozej ..., 70.

10515 sierpnia. Na dzieri Wniebowziecia Przeczystej Matki Boga. .., 292; toz: Nauka 6.
Na dziert Wniebowzigcia przeczystej Matki Boga..., 118.

104



ukrywajacych sie pod imionami znanych postaci biblijnych. Najwazniej-
szym utworem, pochodzacym z konca II wieku, jest napisana po grecku
tzw. Protoewangelia Jakuba, tak nazywana od XVI w. W oryginale tytut
brzmi: Narodzenie Maryi. W utworze tym czytamy, ze bezdzietni i upo-
korzeni Joachim i Anna gorgco i szczerze modlili sig: on na pustyni, ona
w domu. W tym czasie otrzymali widzenie aniota komunikujacego im wia-
domos¢ o poczeciu dziecka, ktére bedzie stawne ,,po catej ziemi”. Tak tez
si¢ stalo, Anna poczela i urodzita dziewczynke, ktora nazwata imieniem
Maryja. Tyle apokryf i mniej wiecej tyle pisze Skarga, dodajac, ze rodzice
Maryi zlozyli §lub: jesli urodzi im si¢ dziecko, zostanie ono ofiarowane
na stuzbe Bogu, co tez sie stalo z Maryja, ktra oddana pod opieke ko-
biet miata przebywac w Swiatyni Jerozolimskiej do 15 roku zycia (wedle
apokryfu do 12 roku), kiedy wyszta zamaz za Jozefa!®.

Z teologicznego punktu widzenia narodzenie Maryi jest wypelnie-
niem si¢ Bozych obietnic i poczatkiem realizacji zbawczego planu Boga,
ktére mialy sie dokonaé poprzez Weielenie Bozego Syna!””. Uwidacznia
sie to zwlaszcza w genealogii Jezusa, ktorg Sw. Mateusz przywoluje w swej
Ewangelii dla nastepujgcych ragji: 1° aby ukazaé wierno$¢ Boga danym
obietnicom, mimo ludzkiej przewrotmosci; 2° aby ukazaé, ze Maryja po-
chodzita z rodu Abrahama i Dawida; 3° oraz przekonaé Zydéw o spel-
nieniu si¢ ich oczekiwan na przyjScie Mesjasza!®. W nauce na narodze-
nie z Zywotéw dochodzi jeszcze jeden ciekawy motyw, ktéry mozna wy-
razi¢ twierdzeniem, ze tak jak nieprzerwana linia pokolen biegnie od pro-
toplastow Narodu Wybranego przez Maryje do Chrystusa, tak rodzaj du-
chowny stug koscielnych i kaplancw od Apostolow, zwlaszcza Piotra siw.
idgcy, Kosciol tak chowa, i¢ linia i wystepek i sukcesya ich, ktorg prawo
i poslanie na kazanie ewangelii i szafowanie Sakramentow biorg |...] he-
retykowie tego nie majgcy, a jako samoslaricy bez ojcow zostajgcy i sami
sie slgcy, bez Boskiego przez takie ludzkie postania, falszerzami si¢ wstret-
nymi i wlazami pokazujg'®.

10615 sierpnia. Na dzieri Wniebowzigcia Przeczystej Matki Boga. .., 292-293; toz: Na-
uka 6. Na dziert Wniebowzigcia przeczystej Matki Boga..., 119.

8 wrzesnia. Na przeslawne i wesole swiatu wszystkiemu narodzenie Dziewicy Mat-
ki Bozej, kazanie krétkie, ZSw 111, 454. 458; toz: Nauka 7. Na przestawne i wesole
Swiatu wszystkiemu narodzenie dziewicy Matki Bozej (Kazanie krétkie), KoPB, 132.
137.

198 Na dzien Narodzenia Przenajswigtszej Matki Bozej..., KnNiS IIL, 270-273; toz: Ka-
zanie na dzieri Narodzenia Przenajswietszej Matki Bozej, KoPB, 73-76.

8 wrzesnia. Na przestawne i wesole swiatu wszystkiemu narodzenie Dziewicy. .., 459;
toz: Nauka 7. Na przeslawne i wesole swiatu wszystkiemu narodzenie dziewicy...,
137-138.
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2.2.2. Nawiedzenie $w. Elzbiety

Dla Skargi, celem nawiedzin $w. Elzbiety przez Maryje bylo uswiece-
nie Jana Chrzciciela w tonie swej matki''’, Skarga wyjasnia, ze wszyscy lu-
dzie poczynajg sie w grzechu pierworodnym, niekt6rym z nich grzech pier-
worodny gladzony jest jeszcze przed narodzeniem (tak bylo w przypadku
$w. Jana Chrzciciela oraz Jeremiasza), wszystkim pozostatym grzech ten
gladzony jest na drodze sakramentalnej''!. Elzbieta w Maryi rozpoznaje
Matkg Pana, czyli Matke Boga, w ktérym to tytule zamkniete s3 wszyst-
kie inne tytuty maryjne, i ktéry stanowi gtéwny fundament maryjnej czci.
Skarga zwraca uwage na stowa wypowiedziane przez Maryje w Magnifi-
cat: Oto blogostawic mig bedg wszystkie narody, konkludujac, ze wszy-
scy odrzucajacy kult maryjny nie s3 wierni wypowiedzianemu proroc-
twu'!2, Nawiedzenie przez Maryje przynosi bfogostawione skutki w po-
staci: 1° poruszenia Jana w fonie Matki na glos Maryi; 2° rozradowania
Elzbiety Duchem Swietym; 3° otrzymania przez nig daru proroctway
4° pouczenia o Boskich tajemnicach poprzez prowadzone rozmowy
miedzy Maryja a Elzbietg; 5° pozostawienie przyktadu wielkich cnét!',

W nauce na Nawiedzenie z Zywotcéuw Skarga podaje motyw maryjnych
nawiedzin, ktérym jest mito$¢ i che¢ przyjscia z pomocg krewnej''4, ktéra
Maryje blogostawi przede wszystkim za Jej wiare!®.

2.2.3. Boze Narodzenie

Wigkszos$¢ treSci zwigzanych z tym misterium podaliSmy juz wyzej
z okazji przyblizania prawd dogmatycznych: dziewictwa i Bozego macie-
rzyfistwa Maryi. W tym miejscu dodajmy, ze Skarga uczy o podwojnym
narodzeniu Syna Bozego: jednym, wiecznym z Ojca, pelnym tajemnicy,
o czym pisal $w. Jan Apostot w stowach: na poczgtku byto Stowo; oraz
drugim, ludzkim z ziemskiej Matki w Betlejem, w ubdstwie i ponizeniu,

110 Ny dzieri Nawiedzenia Matki BoZej. .., KnNiS 111, 208; toz: Kazanie na dzieri Nawie-
dzenia Matki BoZej..., KoPB, 48.

" Na dziest Nawiedzenia Matki Bozej. .., 208-210; toz: Kazanie na dziert Nawiedzenia
Matki Bozej..., 49-51.

112 Na dzieri Nawiedzenia Matki Bozej.. ., 212; toz: Kazanie na dzieri Nawiedzenia Mat-
ki Bozej..., 52.

13 Na dzieri Nawiedzenia Matki Bozej.. ., 213; toz: Kazanie na dziert Nawiedzenia Mat-
ki Bozej..., 54. .

142 lipca. Na dzieri Nawiedzenia Elzbiety od Matki Bozej, kazanie krotkie, ZSw IIL,
19; toz: Nauka 4. Na dzieri Nawiedzenia Elzbiety od Matki Bozej (Kazanie krétkie),
KoPB, 107.

115 2 lipca. Na dziert Nawiedzenia Elzbiety..., 17; toz: Nauka 4. Na dziert Nawiedzenia
Elzbiety..., 105.



o czym pisali pozostali Ewangelisci''®. To drugie $wieci pelnym blaskiem
prawdy dopiero w Swietle tego pierwszego.

W jednej z nauk w Zywotach wzmiankuje o porodzeniu przez Mary-
je Syna bez bolesci, co bylo dla Niej zrédlem wielkiej radosci'!”.

2.2.4. Ofiarowanie Jezusa w Swiatyni

Swieto, na okazje ktérego Skarga napisal kazanie, nawiazuje do no-
wotestamentowego wydarzenia zwanego ,,Przedstawieniem Jezusa w $wig-
tyni”. Jego opis znajdujemy w Ewangelii wedlug $w. Lukasza, ktory uka-
zuje Maryje i J6zefa, przynoszacych Dziecigtko Jezus do $wigtyni jerozo-
limskiej. Przybywaja tutaj, aby wypelni¢ przepis Prawa Mojzeszowego,
ktéry nakazywat, aby po uplywie ,,dni oczyszczenia”, czyli po czterdzie-
stu dniach od narodzin, poswigci¢ Panu nowo narodzone dziecko, oraz
zlozyc w ofierze pare synogarlic albo dwa mlode golebie, zgodnie z przepi-
sem Prawa Pawiskiego (tk 2, 22-24). Fragment ten méwi o dwoch istot-
nych obrzedach, majacych wtedy miejsce. Pierwszy mial zastosowanie tyl-
ko w przypadku narodzin pierworodnego syna, ktéry zgodnie z wymoga-
mi Prawa miat by¢ ofiarowany Bogu. Rodzice chcac dziecko ,,wykupic”,
dokonywali ceremonii ,,odkupienia pierworodnego”, skladajac w swigty-
ni odpowiednig ofiare pieni¢zng. Drugi obrzed byt zwigzany z przekona-
niem, ze kobieta po porodzie pozostaje w stanie pewnej nieczystosci, kto-
ra trwala 40 dni (w przypadku narodzin chtopca). W tym okresie wyla-
czona byta z zycia publicznego. Po tym czasie winna si¢ stawi¢ w $wigtyni,
by podda¢ si¢ legalnemu oczyszczeniu, przez zlozenie ofiary: jagniecia na
calopalenie i golgbka na ofiare za grzech. Wedlug Skargi obrzed 6w miat
przypomina¢ o grzesznej kondygji nowo narodzonego dziecka!'s. Mary-
ja formalnie nie podlegata temu prawu, gdyz poczecie Jej Syna dokonato
sic moca Ducha Swietego, lecz — wedtug Skargi — Maryja poddata sie ob-
rzedowi oczyszczenia dla nabozeristwa ku prawom Bozym, dla przykladu,
dla pokory i zatajenia daréw onych i tajemnic Boskich'?.

116 Na dzieri Bozego narodzenia. .., KnNiS 111, 43.

15 sierpnia. Na dziers Wniebowzigcia Przeczystej Matki Boga Pana naszego Jezusa
Chrystusa, Marji Przenajswigtszej Zywot Jej, zebrany z Pisma swigtego i Doktoréw
koscielnych, ZSw 111, 295 toz: Nauka 6. Na dzieri Wniebowzigcia przeczystej Matki
Boga naszego Pana Jezusa Chrystusa Maryi Przenajswigtszej (Zywot Jej zebrany z Pi-
sma sw. i z Doktordw koscielnych), KoPB, 122.

Na dzieri ofiarowania Syna Bozego w kosciele abo oczyscienia Najswigtszej Matki Bo-
zej, KnNiS 111, 116-117; toz: Kazanie na dzien ofiarowania Syna Bozego w kosciele,
alby oczyszczenia Najswigtszej Matki Bozej, KoPB, 23.

Na dzier ofiarowania Syna Bozego..., 118; toz: Kazanie na dzieni ofiarowania Syna
Bozego..., 25.
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Natomiast w obrzedzie ofiarowania pierworodnego autor kazania do-
strzega sens glebszy, warty podkreslenia. Maryja byta uboga kobieta, wiec
nie sta¢ Jej bylo na przepisang Prawem ofiare z baranka. Stad ztozyla tzw.
ofiar¢ ubogich, skladajgcg sie z pary ptakéw. Ale tak naprawde Maryja
przyniosta do $wiatynia Baranka, pisanego duzg literg. Baranka, ktory na
krzyzu ofiarowany i zabity mial byc, i obmyc i znies¢ wszystkiego swiata
grzechy. ‘1o byla jej ofiara nad wszystkie ofiary'®. Tego Baranka nikt nie
poznal z wyjatkiem Symeona, ktory zapowiedzial Smieré Jego i bolesci
Matki. Podobne treéci znajdujemy w rozwazaniu w Zywotach, gdzie bar-
dzo mocno zostal rozbudowany watek soteriologiczny ofiarowania Jezu-
sa: A to co za ptaszeta w rekach twoich Panno? Z parg synogarlic na ofiare,
okupowac milego pierworodnego Syna twego i Zywnos¢ dac kapltanom
i stugom koscielnym idziesz. I to dziwna tajemnica jako Syn ten twdj
okupu potrzebuje, kicry nas sam okupuje? On jednorodny Ojcu, w niebie
wszystko stworzyl, i jego jest swiat i niebo, i pierworodny w Zywocie twoim,
tg krwig, kidrg z czystego ciala twego wzigl, odkupic nas ma; a ty zan,
jako za niewolnika i okupu potrzebujgcego, takq ofiare niesiesz? Co to za
tajemmica? Daj nam zrozumiec skrzynio zakonu i stolico mgdrosci Bozej,
a czemu baranka wedlug zakonu nie niesiesz? Nie przestanie Bog na twych
synogarlicach, i my z takiej ofiary u Boga taski nie najdziem, i Kosciot sig
z tak ubogich darcw nie wzbogaci. Chce Bég baranka tego, kidrego tak
mile u piersi nosisz, aby byl za nas zakloty''.

Rozumieniu i wykladowi proroctwa Symeona poswieca Skarga
pierwsza czeS¢ kazania na Pierwszg Niedziele po Bozym Narodzeniu, gdzie
m.in. czytamy: Na koniec w tem proroctwie Symeonowem oznajmione sg
cigzkosci i smutki przenajczystszej Matki Bozej, kicre jg z przesladowania
Syna jej spotykaly przez caly Zywot jego, ale najwigcej przy smierci pod
krzyzem, pod ktérym na cigzkg i u wszystkich ludzi sromotng smierc Syna
swego patrzyla. ‘Miecz’, prawi, ‘bolesci przeniknie serce twoje’. Gdy te rany
od miecza takiego na sercu brala, kto jej ciggkosc i bolesci wystows, ktcre sig
wiele smierciom réwnaty? Wigksze to byly bolesci, niZli meczeriskie, gdy je
mieczami zwierzchnemi przebijano. Bo miecz widomy, raz serca i najmniej
dotkngwszy, koniec bolesci czyni. Ale miecz bolesci serdecznej wiele w sobie
ma smierci. Dal znac prorok, iz niewymaowiony zal i nieznosng boles¢ nad
sile i wytrwanie czlowieczeristwa miala ta Przenajswigtsza Matka, z takiego

120 Na dzies ofiarowania Syna Bozego..., 120; Kazanie na dziesi ofiarowania Syna Bo-
zego..., 28.

121 2. Lutego. Na dzieri Gromnic, albo Oczyszczenia Przenajswigtszej Matki Bozej kaza-
nie krétkie, ZSw 1, 231; toz: Nauka 2. Na dzierr Gromnic albo Oczyszczenia Prze-
najswietszej Matki Bozej (Kazanie krdtkie), KoPB, 91.



i tak umierajgcego Syna. A zwlaszcza gdy z krzyza, do niej mowil, i ong
uczniowi odlecal'.

2.2.5. Odnalezienie dwunastoletniego Jezusa w Swiatyni

Rozwazaniu tej tajemnicy po$wigcone jest kazanie na pierwsza nie-
dziele po Trzech Krélach, w ktérym Skarga przedstawia zatroskanie Mat-
ki szukajacej swego Syna, jako wynikajace z dopustu Bozego i majace na
celu dostrzezenie przez kobiety w Maryi Matki wspoltczujacej i pomaga-
jacej im w trudach wychowania dzieci'®.

2.2.6. Gody w Kanie

Skarga podaje, ze Maryja byta krewng parnistwa miodych, swietujacych
swoje gody w Kanie, gdzie Przeczysta Matka w pracy powinowatym po-
magala, co Swiadezy o Jej uczynnosci i taskawosci wobec bliznich. Maryja,
zauwazajac wstyd malujgcy sie na twarzach ojcéw z powodu braku wina,
zwrdcita si¢ do swego Syna jako litoSciwa i mitosierna Panna, przedstawia-
jac Mu pokornie 6w niedostatek w stowach: ,Wina nie majg”. W stwier-
dzeniu tym i zarazem prosbie Skarga zauwaza wiare wielkg o wszechmoc-
nosci Syna swego i o Bostwie'*. W tym kontekscie autor kazania zwraca
sie z modlitwg do Maryi: O jako Ta, milosierdzia petna, patrzy na ludz-
kie niedostatki, a stara sig o nich u najmilszego Syna swego, aby im lekar-
stwo jednata. Wejrzyj i teraz, Matko milosierdzia, na nasze ubdstwo du-
chowne i na swieckie troski, a przekladaj je Synowi Tiwemu, Bogu nasze-
mu, abysmy slodkos¢ wina Jego i pociechy zbawienne z tej wody frasun-
kéw naszych miec moghi'®.

W odpowiedzi Jezusa: ,,Co Tobie i mnie, bialoglowo, jeszcze godzina
moja nie przyszla” — Skarga widzi che¢ odwleczenia przez Jezusa cudownej
pomocy, bo jeszcze nie czas na to'?. Jednakze spetniajac prosbe swej Mat-
ki, Pan Jezus przemienil wode w przednie wino i tym samym wstyd ubo-
gich gospodarzy oddalil, malZenstwo swigte uczcit i objawil Béstwo swoje

122 Na I. niedzielg po Bozem Narodzeniu, KnNiS I, 60.

123 Na pierwszq niedziele po Tizech Krdlach, KnNiS 1, 77.

12418 sierpnia. Na dzieri Wniebowzigcia Przeczystej Matki Boga Pana naszego Jezusa
Chrystusa, Marji Przenajswigtszej zywot Jej, zebrany z Pisma swigtego i Doktorow
koscielnych, ZSw 1L, 297; toz: Nauka 6. Na dziert Wniebowziecia przeczystej Matki
Boga naszego Pana Jezusa Chrystusa Maryi Przenajswigtszej (Zywot Jej zebrany z Pi-
sma sw. i z Doktoréw koscielnych), KoPB, 124-125.

125 TAMZE.

12618 sierpnia. Na dzierr Wniebowrzigcia Przeczystej..., 298; toz: Nauka 6. Na dzien
Whniebowzigcia przeczystej Matki. .., 125.
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wszechmocne'”’. Natomiast w kazaniu na wtorg niedziele po Tizech Kro-
lach, w odpowiedzi Jezusa Skarga zauwaza bardziej manifestacje i podkre-
Slenie przez Jezusa swego Bostwa. Pozorna odmowa kryje w sobie niejako
przerzucenie plaszczyzny relacji macierzyniskiej Maryi z przyrodzonej na
nadprzyrodzong. Maryja nie jest Matkg Boskosci Syna, mocg ktérej Je-
zus dokonal pierwszego cudu: nie jako czlowiek swigty i prorok uzyczo-
ng od Boga mocg, ale jako szczery Bog swojg wlasng. Nie prosbg ani mo-
dlitwg, jako inni, ale wolg i wladzg swojg odmienic mial wode w wino.
W Bdstwie Panna blogostawiona matkg mu nie byla, ale w czlowieczen-
stwie'®®. Godzing Jezusa utozsamia Skarga z czasem meki i Smierci Jezusa,
ktore beda objawieniem nie tylko Jego Bostwa, ale rowniez Jego prawdzi-
wego czlowieczenistwa. Jeszcze raz wraca do motywu pozornej odmowy,
zaznaczajac, ze Jezus uczyni, o co prosi Matka, ale nie chce, aby to ludzie
rozumieli, iz to pierwsze cudo czynig kwoli matce jako czlowiek, ale jako
Bdg, ktérego Bostwo zadnej matki nie ma'>.

Jezuicki Kaznodzieja ukazuje rowniez wzorczy przyklad stow Maryi
skierowanych do shug: ,,Zrobcie wszystko, cokolwiek wam powie”. Sto-
wa te s3 zawsze aktualne, zwlaszcza w odniesieniu do matzonkow, kté-
rym radzi: Niech tylko matzonkowie czynig, o co Najswigtsza Panna do
stug mowi: cokolwiek wam rozkaze syn mdj, to czyricie; tedy wszystkie
niedostatki i potrzeby ich opatrzone hojnie bedg'>. Zauwaza przy tym, ze
bardzo istotny jest wklad cztowieka w misterium pomocy udzielanej przez
Chrystusa i Jego Matke: Lac te wode, jako rozkazal Chrystus: to jest ro-
bic, pracowac, obmyslac, biegac, nie lenic si¢ mamy. Lecz pracej naszej nie
dufac, a za wodg jg miec winnismy, a do Chrystusa si¢ uciekac, i do prze-
Swigtej matki jego, aby on pracom naszym blogostawil, a wodg roboty na-
szej w wino slodkosci pociech swoich obrocit'>'.

2.2.7. Maryja pod krzyzem

W nauce o czwertem stowie Jezusowem z Krzyza ukazuje Maryje
pelna wiary w zbawczy sens tego wszystkiego, co dzieje sie na Golgocie,
jak réwniez pewnosci, co do przyszlego Zmartwychwstania umierajgce-
go Syna, to jednak pelnej cierpienia, jako Matki patrzacej na cierpienie
i $Smier¢ swego Dziecka'*?.

127 TAMZE.

128 Na widrg niedziele po Trzech Kiclach, KnNS I, 93.

129 TAMZE, 94.

150 TAMZE.

131 TAMZE.

132 Kazanie na wielki pigtek, o siedmi slowiech Pariskich na krzyzu, KnNiS 1, 303; toz:
Nauka 8. O czwartem stowie Jezusowem z krzyza (Wyjeta z kazania na wilki pigtek),
KoPB, 141-142.



Janowe stowa: ,Niewiasto: oto Syn Twdj, i do ucznia: oto Matka
twoja” interpretuje jako wyraz synowskiego zatroskania o ziemskie losy
swojej Matki, ale réowniez w sensie duchowego macierzyrfistwa Maryi, co
odnajdujemy w modlitwie skierowanej do Maryi: Przyjmij nas do opie-
ki twojej, jakos Jana za syna wziela, nas, ktorzysmy sig stali, acz niegodni,
~bratami najmilszego Syna twego™'33.

2.3. Inne mariologiczne uwrazliwienia tresciowe

W kontekscie naszych rozwazan warto wyakcentowaé jeszcze kilka
charakterystycznych uwrazliwien treSciowych w mariologii Skargi.

2.3.1. Maryja jako ,nowa Ewa”

Skarga w swoich maryjnych tekstach odwoluje si¢ czesto do starozyt-
nej antytezy Ewa — Maryja'®*. Wyja$nijmy, ze Maryja na kartach Biblii po
raz pierwszy jawi si¢ w proroczej zapowiedzi Odkupienia, ktore ostatecznie
zrealizuje si¢ w misterium zdeptania glowy weza przez potomstwo Niewia-
sty (Rdz 3, 15; LG 55). Opowies¢ z Ksiegi Rodzaju o upadku pierwszych
ludzi, ukazujac udziat kobiety w grzechu, rownoczeSnie zapowiada udziat
kobiety w ostatecznym zwyciestwie nad rajskim kusicielem. Z perspekty-
wy Nowego Testamentu depczacym glowe weza, czyli szatana, jest Jezus —
potomek Maryi, ktdra na tej podstawie moze by¢ identyfikowana z Proto-
ewangelijng niewiastg. Na tej podstawie powstaje w pierwszych wiekach
poréwnanie Ewy z Maryja. Pierwszy uczynit to (przygodnie) $w. Justyn
(+ 165) w dziele Dialog z Zydem Tryfonem, gdzie wskazat na zbawcza role,
jakg Dziewica Maryja odegrata w przeciwiefistwie do dziewicy Ewy, po-
stusznie przyjmujac stowa Zwiastowania, wynikiem czego bylo narodze-
nie Tego, przez ktérego Bog zetrze glowe weza'>s. Myél te podjat i rozwi-
nat $w. Ireneusz z Lyonu (T 202), ktérego starozytne $wiadectwo przywo-
tuje Skarga: «Ewa oszukana, od Boga odstgpita, a Marya namdwiona, aby
Bogu postuszna zostata, aby u dziewicy Ewy Marya dziewica posredniczkg
bylay, albo sig za nig wstawiala. Patrz, jako jg posredniczkg Ewy, a zatem

133 Kazanie na wielki pigtek, o siedmi stowiech Pariskich.. ., 304; toz: Nauka 8. O czwar-
tem stowie Jezusowem z krzyza..., 142.

Np. Na dzierr Weielenia Syna Bozego abo Zwiastowania Panny Najswigtszej Matki
Bozej, KnNiS 111, 140; toz. Kazanie na dziers Weielenia Syna Bozego, albo Zwiasto-
wania Panny Najswigtszej Matki Bozej, KoPB, 39; Na dzier w niebo wzigcia prze-
czystej Matki Bozej, KnNiS 111, 258; toz: Kazanie na dzieri Wniebowzigcia Przeczy-
stej Matki Bozej, KoPB, 71.

135 Dialogus cum Tryphone Judaeo, 100, PG 6, 710-711.
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wszystkiego rodzaju jg zowie'. Przywoluje réwniez inne $wiadectwa
Ojcodw, takich jak: Tertuliana ijego stowa: gdy jeszcze dziewicq byla
Ewa, wkradlo si¢ w nig stowo, ktdre smierc zbudowalo; takze w Panng
wprowadzic si¢ miato Stowo, ktdre zbudowalo zywot, aby to, co przez
te plec udalo sig na zgube, przez tez plec obrdcilo sig na zbawienie'’.
Przywoluje tez Augustyna i przytacza jego zdanie: Ewa rozmmozyla grzech,
a Marya zasluge; Ewa zabijajgc zaszkodzila, a Marya oZywiajgc dobrze
nam uczynila. Podobne mysli znajduje Skarga u Hieronima: smierc przez
Ewe, a Zzywot przez Maryg; iu innych (Bernard, Anzelmu, Chryzolog).
Kazdy z nich, poréwnujac Ewe z Maryja czyni jg prawdziwg matkg wszech
2yjgcych, matkg laski, matkg i pierwiastkg niesmiertelnosci's®.

2.3.2. Posrednictwo Maryi w modelu pigtrowym

W nauczaniu o maryjnym posrednictwie Skarga jest dzieckiem swo-
jej epoki, ujmuje je wyraznie w modelu pietrowym. Czerpie z teologii
Sredniowiecza, ktora kladla wielki nacisk na majestat, godnos¢, Bostwo
Chrystusa (zwlaszcza w reakgjach antyarianskich) i zarazem akcentowa-
ta matos¢é, grzesznosé, niegodnosé cztowieka, ktory coraz bardziej lekat
sic zblizy¢ do swego PoSrednika, a ten mimochodem usytuowat sie nie
»w Srodku” — ,,miedzy nami a Bogiem”, ale blizej Bozego Majestatu. W t¢
»pusta przestrzen” weszla cata armia posrednikow na czele z Naj$wietsza
Maryja Panng'*®. W teologii maryjnego posrednictwa pojawito si¢ uje-
cie modelowe, streszczajace si¢ w sformulowaniu: per Mariam ad Chri-
stum, czyli przez Maryje do Chrystusa, spopularyzowane przez $w. Ber-
narda i rozbudowane przez jego nastepcow: $w. Bernardyna, $w. Alfon-
sa Liguoriego i $w. Ludwika Grigniona de Montfort. Wedtug tego mode-
lu, wszystkie taski docieraja do nas przez Maryje (posrednictwo zstepu-
jace), podobnie jak wszystkie dziatania glowy w organizmie przechodza
do ciala przez szyje i na odwrét, wszelkie dobro od ludzi do Boga do-
ciera przez Jej poSrednictwo (poSrednictwo wstepujace)'*. W takim du-
chu nauczat Skarga: O przemoznosci jej u Boga mowmy cokolwiek na

136 Na dzien w niebo wzigcia przeczystej Matki Bozej. ..., 251; toz: Kazanie na dziers Whnie-

bowzigcia Przeczystej Matki Bozej..., 62.
137 TAMZE.
138 Na dzien w niebo wzigcia przeczystej Matki Bozej. ..., 251; toz: Kazanie na dzier Wnie-
bowzigcia Przeczystej Matki Bozej ..., 63.
Jest to teza Josefa A. Jungmana, austriackiego liturgisty (T 1975), o kt6rej uczyt swo-
ich studentéw o. prof. S.C. Napiérkowski OFMConvy, a do ktérych nalezat rowniez
piszacy niniejsze stowa.
140 Zob. S.C. NAPIORKOWSKI, Matka naszego Pana (problemy - poszukiwania - per-
spektywy), Tarnéw 1992, 168.
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swoje pocieche. A kto tam wigcej moze wyprawic, uprosic i zjednac? Kto
tam wdzigczniejszym jest? Kto tam ma prawo i wolnos¢ wigkszg jako
Matkas Mamy posrednika Pana Jezusa Chrystusa, ktory jest ublaganiem
za grzechy nasze; ale do Chrystusa i uzywania jednania Jego, przyprawy
nam potrzeba. Niegodnismy do Chrystusa, aby za nas si¢ wstawit u Ojca,
prystapic i z onym setnikiem bardzo wychwalonym mowim: Do ciebie
Panie przystgpic nie czutem si¢ godnym, alem uzyt tych, na kicres taskaw.
A na kogo moze byc Chrystus nasz taskawszy, jako na Matkegs'*!.

2.3.3. Przykiad cnét wszelkich godny nasladowania

Skarga przedstawia Maryje jako przyklad wszelkich cnét. Na przyktad
w kazaniu na Nawiedzenie Matki Bozej pisze: Wielki szczep wysokich cndt
swoich wszczepila przenajswigtsza Matka w ogrodzie domu Zacharyasza,
wsrod ktorych wylicza: pokore, iz Matka Boza przyszla do matki stugi
Bozego, nie pomngc na tak wielkg zacnos¢ swojg, bedgc od Boga wielkiem
poselstwem uczczona, bedge od aniola wslawiona, majgc w Zywocie swoim
Tivoree i Pana wszystkiego swiata, nie podniosta si¢ z tego. [...] Dala tez
najswigtsza Bogarodzica przyklad wielkiej milosci ku blizniemu, gdy do starej
powinnej miodsza przyszla, aby jej stuzyla i ong cieszyla. A nadewszystko
najucieszniejszy zostawila przyklad naboZeristwa swego i chwaly Bozej z tej
piesni, ktorg tam zlozyla i w domu onym zostawita.

Nauke maryjng przedstawia Stuga Bozy nie tylko w celu intelektual-
nego podbudowania wiary, rozbudzenia wickszego nabozenstwa do Naj-
Swietszej Maryi, ale réwniez w tym celu, aby poznawane maryjne praw-
dy i Jej przykladne zycie mialy wplyw réwniez na nasze. Stad wiele we-
zwan do nasladowania Maryi. Przy tym stwierdzeniu nalezy postawi¢
duzy wykrzyknik. Chyba kazde z kazah zawiera jakie$ zastosowanie eg-
zystencjalne omawianej liturgicznej tajemnicy, prosbe o wstawiennictwo
Maryi w otrzymaniu faski godnego zycia w aktualnie poruszanym w ka-
zaniu czy nauce aspekcie. Wiele z nich zawiera pytanie (oczywiscie wraz
z odpowiedzig) lub wskazanie, czego Maryja lub inni bohaterowie ucza
nas swoim przykladem. Dla ilustracji przywotajmy kazanie na dzieh Mat-
ki Bozej Snieznej.

Skarga opowiada, ze za czaséw papieza Liberiusza (352-366) patry-
gjusz Jan wraz z bezdzietng zong zlozyli Slub przekazania swego majatku

141 Na dzien w niebo wzigcia przeczystej Matki Bozej. ..., 257 toz: Kazanie na dzier Whnie-
bowzigcia Przeczystej Matki Bozej ..., 70.

142 Na dziert Nawiedzenia Matki Bozej. .., KnNiS 111, 215; toz: Kazanie na dzier Nawie-
dzenia Matki Bozej, KoPB, 56.
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w dziedzictwo Maryi, proszac Ja w modlitwie o ukazanie sposobu wywia-
zania si¢ z obietnicy. W odpowiedzi malzonkowie mieli otrzymaé we $nie
4/5 VIII 352 r. polecenie wybudowania $wigtyni na wzgbrzu pokrytym
Sniegiem. Papiez, ktory miat sen o podobnej tresci, po otrzymanej informa-
gi o niezwyklym zjawisku na wzgoérzu Eskwilinskim, udat si¢ tam w pro-
cesji, wyznaczajac zarys kosciota. W kontekscie powyzszej genezy tytutu
Matki Bozej Snieznej, Skarga ukazat wzorczy przykiad zycia bohaterow
legendy, méwiac, ze uczg oni chrzescijanskich matzonkéw: 1) zaufania
Bogu w przypadku braku potomstwa lub jego utraty oraz zachowania
w takim przypadku umiarkowania, cierpliwosci i madrosci, polegajacej
na szukaniu dziedzictwa w niebie, przez przeznaczanie majetnosci (ktore
mieliby przeznaczy¢ na wlasne dzieci) na zbozne cele; 2) umiejetnosci
skfadania Slub6w; 3) szczeglnej wartosci nabozefistwa do Matki Bozej,
ktorej oddanie siebie oraz swojej majetnosci skutkuje lepszym i wiecznym
dziedzictwem u Jej Syna'®.

Na marginesie warto zauwazy¢ rowniez, ze teologie tytutu Matki Bo-
7¢j Snieznej thumaczy starochrzescijafiski zwyczaj zrzucania z kopuly ba-
zyliki w dniu Swieta jej dedykacji ptatkéw biatych kwiatéw, przypomina-
jacych sniegowe platki, symbolizujace: $wieto$¢, nieskalane dziewictwo
i czysto$¢ Maryi oraz taski przez Nig wypraszane. W takim duchu tytut
ten interpretowal rowniez ks. Piotr Skarga, ktéry nauczal: My tez ciebie
przeblogoslawiona nadziejo nasza, czystosci niepokalana i biatosci sniegiem
niezrownana, pokornie prosimy, jednaj nam to, abysmy cig wystawiac
iwe czci sig Syna twego Boga naszego i twojej bardzo kochac mogli. |...]
Upros nam biale jako snieg i czyste sumienie i w zapalczywosci cielesnych
pokus ugaszenie™.

2.3.4. Bogactwo maryjnych tytulow

W kazaniach i naukach Skargi odnajdujemy bogactwo tytutéw, kto-
rymi obdarzat Maryje. Aby nie wywazac juz otwartych drzwi, przytoczmy
wyliczenie maryjnych tytulow, dokonane kiedy$ w opracowaniu mariolo-
gii Skargi, jako wprowadzenie do lektury jego maryjnych kazan w wyda-
niu z 1905 ., przez Rejowicza, wedle ktorego Skarga: Szuka najczulszych
wyrazen i tytulow tej Matce, ktorych pelno na kazdej stronie, a mozna by
z nich Zlozyc osobng frazeologie Skargowskg. Nie masz pewno wyrazu tak

. § sierpnia. Na dzieri Matki Bozej, ktorg Sniezng zowiem, ZSw 111, 236-239; toz: Na-
uka 5. Na dzieri Matki Bozej, kt6ry Sniezny zowig, KoPB, 112-116.

44§ sierpnia. Na dzienr Matki Bozej, ktorg Sniezng zowiem. .., 239; toz: Nauka 5. Na
dzient Matki Bozej, ktéry Sniezny zowig..., 116.



serdecznego, ktérym by Skarga Maryi nie uczcil, pojecia tak wspaniatego
malujgcego 6w wylgczny Jej stosunek czy to do Trojcy Swietej, czy w szcze-
golnosci do Chrystusa, czy do nas i naszych potrzeb, ktdrego by Skarga nie
byt wyczerpal w tych tytulach Maryi. Zwie Jg Przenajswigtszg Matkg Zba-
wiciela, najblogostawieriszg ponad wszystkie ludzie, Przenajswigtszg Mat-
kg Bozq, najczystszg nade wszystko stworzenie, Najswietszg Panng, naboz-
ng i przeczystq Matkg BoZg, Najswigtszg Matkg, Bogarodzicg, pigknoscig
i wdzigcznoscig palacu, Przenajswietszg Oblubienicg, pelng wdziecznosci
cndt wszystkich i darcw Bozych, kwiatem wonnym, przesliczng Panng,
wielce pokorng Panng, mqadrg i pokorng Dziewicg, blogostawiong i Niepo-
kalang Matkg Bozg, chwalebniejszg niZli serafinowie i aniolowie, Przeswie-
tq Panng, Przenajczystszg, przeblogostawiong nad wszystkie ludzie i anioty,
wielkg Stugg Bozg, wielkq Gospodynig, Matkg, Uczennicg, Dobrodziejkg
najwyzszg rodzaju ludzkiego, szczerem, ale przenajzacniejszem stworzeniem,
przenajmilszg Matkg, zawsze Niepokalang, Matkg bez skazy, Niewiastg nie
niewiescig, zawsdy czystq, nigdy niexzmazang, Panng bez skazy, Matkg po-
kory, milosci i wiary, skrzynig mgdrosci Bozej, Matkg wszystkich kosciel-
nych dzieci, przedziumg Matkg, prorokinig, i tajemnic Trojcy Swietej pel-
ng, krynicqg Zywg wodg w sobie majgcg, Matkg przemozing, przestawng,
Krolowg Anielskg, Panig wszystkiego swiata, Kosciola swigtego powszech-
nego przeczystq wszystkq okrasq. Panienkg krélewskq, stawg rodzaju na-
szego. Matkg Zywota naszego, Obronicielkg i opiekunkg naszg, przeblogo-
stawiong nadziejg naszg, czystoscig niepokalang i bialoscig z sniegiem nic
zrownang, Matkg milosierdzia, przestodkg Maryg'®.

2.4. Uwagi ogblne — zamiast zakoficzenia

W kazaniach Skargi mozna odczué wskazania Soboru Trydenckie-
go. Duzo Biblii i nauki Ojcéw Kosciola. Duzo biblijnej historii zbawie-
nia. Szerokie komentarze do Pozdrowienia Anielskiego oraz Magnificat.
Troche niedosytu w argumentagji biblijnej w kontekscie mariologicznych
prawd dogmatycznych, wiele tekstow w sensie przystosowanym, a pomi-
niecie typowych biblijnych tekstéw maryjnych.

Mozna w zupetnosci solidaryzowaé si¢ ze zdaniem Rejowicza, kto-
ry pisal: Mamy tu dogmat i apologje, nauke moralng i asceze w calej pel-
ni pigknosci i majestatu Niepokalanej Dziewicy wylozone. We wszystkich
kazaniach chodzito Skardze glownie o nauke wiary. Widzimy tez i w mary-
ariskich szczegolny zawsze nacisk na te podstawowg strong. Dogmata wia-
1y lgczqgce sig z Zyciem Najswigtszej Maryi Panny: jak grzech pierworodmny,

45 J. REJOWICZ, Maryologja na ambonie kargowskiej. .., XV-XVI.
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dwie natury w Chrystusie, Bostwo i czlowieczeristwo, macierzyristwo i pa-
nieristwo Maryi wylozone gruntownie, jasno i zrozumiale, jako tez poda-
ng i objasniong nauke Kosciola z podania i Ojcéw Swietych. Owszem ten
wyklad dogmatyczny tak niezmiernie waznym byl Skardze, ze zdawal sie
dla niego poswiecac nawet samg osobe Maryi, na drugi jakby plan czasa-
mi odkladajgc Jej pochwaly, uczucia i nauki moralne. Jak w Ewangelii nie-
wiele mamy wyrainych ryséw Zycia Bozej Rodzicielki, a jednak wszedzie
Jg widzimy w Starym i Nowym Zakonie, gdzie mowa o Jezusie Chrystu-
ste, tak i u Skargi te dogmata wiary objasniajg nam Marye i w przedziw-
nie pigknem stawiajg swietle Jej postac'*e.

Dla ilustracji powyzszych stow, zwr6émy uwage na wyktad mariolo-
giczny Niepokalanego Poczecia, ktory osadzony jest na mocnym funda-
mencie wyktadu protologicznego oraz chrystologiczno-soteriologicznego.
Mozna nawet rzec, iz to on jest dominujacy, jesli uwzglednimy proporcje
objetodci tekstu: wyktadowi o samym grzechu pierworodnym poswieca
7 stron, nastepnie wykladowi o Chrystusie — nowym Adamie, ktéry na-
prawit i przywrdcit to wszystko, co pierwszy Adam zepsut i utracit, po-
Swieca 4 strony. Dopiero na tym fundamencie buduje wyktad o Niepoka-
lanym Poczeciu NMP Panny, ktéremu poswieca 1,5 strony. Podobne pro-
porcje znajdujemy w przypadku kaznodziejskich pouczeri na temat innych
prawd maryjnych, szczegdlnie Bozego macierzynstwa, ktore zawsze isto-
towo 1 genetycznie powigzane jest z wykladem na temat tajemnicy Weie-
lenia. Mozna rzec, ze Skarga juz wtedy spetnial postulat mocno akcento-
wany we wspélczesnej mariologii, aby uprawiac ja w kontekscie innych
prawd teologicznych, zwlaszcza: trynitologii, chrystologii, pneumatologii,
charytologii i eklezjologii.

Na zakonczenie przywolajmy jeszcze raz zdanie ks. Rejowicza, kto-
re wyraza aktualno$¢ kaznodziejsko-pisarskich pouczen Skargi i zacheca
do ich lektury (dodajmy od siebie: i do ich dalszych badan): Zmarl — ale
nie zmarl, bo poki brzmiec bedzie stowo tego kaplana wielkiego w naro-
dzie, poki czytac bedziemy w jego kazaniach one wolania wiary i mito-
sci Bozej, poki wstuchiwac sie bedziemy w jego magdre rady i nauki moze-
my powiedziec, Ze Zyje to uczucie gorgce ku Pannie Niepokalanej, ozywia

weigz nardd i podnosi'?.
Ks. dr hab. Waclaw Siwak
Wyzsze Seminarium Duchowne (Przemysl)

ul. Zamkowa 5
PL - 37-700 Przemysl

e-mail: k_ws@poczta.onet.pl

146 TAMZE, V-VL
W TAMZE, XXIV.



La mariologia di Pietro Skarga SJ (1536-1612)

(Riassunto)

Pietro Skarga, gesuita, scrittore, teologo, predicatore & uno dei pit
importanti e famosi personaggi nell’epoca del Rinascimento in Polonia.

Lautore cerca di presentare il pensiero mariologico di Skarga. Larticolo
& stato strutturato in questo modo: 1) I fonti della mariologia di Skarga; 2) Il
contenuto della mariologia di Skarga: le verita fondamentali (verginita, Divina
maternitd, immacolata concezione, assunzione), la teologia dei misteri della
vita di Maria (la nascita di Maria, la visita nella casa di Elisabetta, il Natale, la
presentazione di Gesu nel tempio, il ritrovamento di Gesu nel tempio, Cana
di Galilea, la presenza sotto la croce), le altre veritd mariane (Maria come la
nuova Eva, la mediazione di Maria, ’esempio da imitare, i titoli mariani).
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ongregacja ds. Duchowienstwa opublikowata 15 sierpnia 2011 r.
kolnik pt. List do kustoszy sanktuariow, gdzie m.in. czytamy: Co
jest sercem aktywnosci duszpasterskiej w Sanktuarium? Prawodawstwo
kanoniczne, odnoszqgce sig do tych miejsc kultu, z glebokg madroscig teo-
logiczng i doswiadczeniem eklezjologicznym, przewiduje, iz w «sanktu-
ariach nalezy zapewnic wiernym obfitsze srodki zbawienia przez gorliwe
gloszenie slowa Bozego, przez odpowiednie ozywienie Zycia liturgiczne-
g0, zwlaszcza przez sprawowanie Eucharystii i pokuty oraz przez kulty-
wowanie zatwierdzonych form poboznosci ludowej»'. Prawodawstwo
kanoniczne nakresla [w ten sposob] cenng synteze wyjgtkowego dusz-
pasterstwa Sanktuariow?.
Sanktuarium ma spetnia¢ funkcje wybitnie duszpasterska, co podkre-
§la aktualny Kodeks Prawa Kanonicznego w kan. 1233-1234. Przyjmuje
ono bowiem pielgrzymaow ludu Bozego, ktorzy si¢ tam udajg, by wielbi¢
Ojca, wyznawac swojq wiare, pojednac sie z Bogiem, z Kosciolem i z bliz-
nimi oraz blagac o wstawiennictwo Matke Bozg
lub swigtego®, bowiem wystarczy popatrzec na
Ks. Jerzy Adamezyk rzesze pielgrzymow, ludzi dorostych i miodych,
o . zdgzajgcych do Sanktuariow Maryjnych i zapa-
PIZYW]IC]C trzonych w wizerunek Bogarodzicy, czasem Ma-
sanktuariow "¢ Jozefa wraz z Dziecigtkiem: w oblicza, na
ktorych odbija sig cate pigkno milosci ofiarowa-
(kan- 1233) nej czlowiekowi przez Boga®.
Majac na wzgledzie dobro duchowe wier-
SALVATORIS MATER S
15(2013) nr 14, 358-380 nych oraz bardziej skuteczng troske duszpaster-
ska o przybywajacych do sanktuarium, oprécz
ofiarowania zwyczajnych $rodkéw zbawienia, wladza koscielna moze
uznaé za pozyteczne nadanie sanktuariom réznych przywilejow.
Niniejszy artykut podejmuje kwestie przywilejow, ktore ze wzgledu
na rdzne racje i okolicznosci, s3 udzielane sanktuariom.

! KPK, kan. 1234 §1.

? Lettera della Congregazione del Clero ai Rettori dei Santuari (15 agosto 2011), Premessa,
Citta del Vaticano 2011, tekst polski: KONGREGACJA DS. DUCHOWIENSTWA, List
do kustoszy sanktuariéw (15 sierpnia 2011), ,Anamnesis” 17(2011) nr 4, 19-25.

3 CONGREGATIO DE CULTU DIVINO ET DISCIPLINA SACRAMENTORUM,
Direttorio su pieta popolare e liturgia. Principi e orientamenti (17 dicembre 2001),
nr 264, Citta del Vaticano 2002, tekst polski: KONGREGAC]JA DS. KULTU BO-
ZEGO I DYSCYPLINY SAKRAMENTOW, Dyrektorium o poboznosci ludowej
i liturgii. Zasady i wskazania, Poznan 2003.

4 GIOVANNI PAOLO 11, Lettera alle famiglie Gratissimam sane (2 febbraio 1994),
nr 20, Citta del Vaticano 1994.



1. Przywilej jako taska udzielona dla pozytku
pewnych os6b fizycznych lub prawnych
(kan. 76-84)

Kan. 76 § 1 KPK zawiera definicje formalng przywileju i okresla
wladze kompetentng do jego przyznania: Przywilej, czyli taska udzielo-
na dla pozytku pewnych o0séb, fizycznych lub prawnych, szczegélnym
aktem, moze byc przyznany przez ustawodawce oraz przez wladze wy-
konawczg, ktorej prawodawca dal takg wiadze.

Przywilej (privilegium) najog6lniej oznacza szczegblne uprawnienie
przyznane jednostce lub grupie oséb. Przywilej ze swej natury jest za-
wsze taskg udzielong dla pozytku oséb fizycznych czy prawnych. Moze
by¢ wydany jako norma prawna tylko przez ustawodawce albo jako
akt administracyjny, korzystny dla okreSlonej osoby, przez kompetent-
ng wladze wykonawcza. Jezeli ma charakter normy prawnej, rzadzi sie
przepisami o ustawach. Jezeli natomiast ma charakter aktu administra-
cyjnego, stosujg sie do niego normy wspolne odnoszace sie do wszyst-
kich aktow administracyjnych szczegétowych®.

Przed Gracjanem przywileje nazywano prawami specjalnymi, kto-
re nadawano badZ potwierdzano dla pewnych koSciotéw lub klaszto-
réw, czy duchownych®. W Dekrecie Gracjana przyjmuje sie definicje
przekazang przez $w. Izydora z Sewilli’, privilegia sunt leges privatorum,
quasi privatae leges®. Gracjan, komentujac to okreSlenie, pisze: privile-
gia namque dicuntur quasi privata legia, eo quod privatam legem singulis
generent’.

Dekretaty Grzegorza IX dedykujg przywilejom osobny tytut
»O przywileju™ i okreslajg go jako ustawe prywatna'!. Lecz w przywo-
tanym zbiorze uzywa sie takze tego terminu w sensie szerokim, odno-

5 Por. M. ZUROWSKI, Prawo nowego przymierza, Poznan 1989, 130.

6C.25,2,1.2.17.

7 Patrologiae cursus completus. Series Latina -CCXVIL, Indices, I-IV, wyd. J.2. Migne,
Paris 1878-90, vol. 082, cap. XVIII, nr 198, col. 202. Niekt6rzy wspotczesni auto-
rzy s3 zdania, ze przytoczona definicja przywileju autorstwa $w. Izydora jest niejasna
i wrecz mylaca. Zob. E. LABANDEIRA, Tratado de derecho administrativo candnico,
wyd. 2, Pamplona 1993, 320, 322.

8 D. 3, 3; por. J. KRUKOWSKI, Komentarz do kan. 76, w: Komentarz do Kodeksu Pra-
wa Kanonicznego, t. 1, ks. 1: Normy ogdlne, red. ]. KRUKOWSKI, Poznafi 2003,
139.

° C. 25,1, 16; por. E. LABANDEIRA, Tratado de derecho administrativo candnico...,
321.

10X.5,33.
11X.5,40,25.

Przywileje sanktuariow (kan. 1233)

359



Ks. Jerzy Adamczyk

360

szacym sie do sytuacji korzystnej, przyznanej ustawowo okreSlonej ka-
tegorii 0sOb (coetus, ordo): np. przywileje duchownych!2.

W Kodeksie z 1917 r. dopuszcza sie oba typy przywilejéw (pojmo-
wanych jako ustawy prywatne i przywilejow w znaczeniu szerokim). Kan.
63-70 odnosza si¢ gtéwnie do przywilejéow poszczegdlnych albo konkret-
nych, nadanych przez kompetentng wladze szczeg6lnym aktem. Nato-
miast kan. 71 traktuje o przywilejach in hoc Codice contenta, w przeci-
wienstwie do nadanych przez reskrypt. Z kolei kan. 72 § 4 méwi o przy-
wileju udzielonym per modum legis®.

W rzeczywistosci poprzedni Kodeks zawierat liczne przywileje: np.
dla duchownych', kardynatéw?, opatow czy pratatéw nullius'®, kano-
nikéw 1 beneficjentéw!”; zakonnikow'®, patronéw". Ponadto kan. 63
§ 1 KPK z 1917 roku ustala sposoby nabywania przywilejow przez: bez-
posrednie udzielenie przywileju, komunikacje przywileju, zwyczaj praw-
ny i przedawnienie®.

Dawniejsi autorzy, w obliczu pewnego zamieszania wokot definicji
przywileju, powtarzajac nieprecyzyjna definicje izydorianska, widzg jego
istote nie w nadanej tasce, lecz w akcie, przez ktory tej taski si¢ udzie-
la. Méwig wiec o ,korzystnej ustawie prywatnej”, ,,ustawie prywatnej,
przez ktorg nadaje sie dobrodziejstwo...”?!.

W pracach nad rewizjag KPK 17 Scieraly si¢ dwie przeciwstawne
koncepcje w kwestii przywilejow. Zwolennicy pierwszej z nich postulo-
wali catkowite zniesienie przywilejow, uwazajac je za sprzeczne z podsta-
wowg zasadg réwnosci cztonkéw ludu Bozego. Zwolennicy drugiej po-
stulowali pozostawienie ich ze wzgledu na uzyteczno$é¢ w realizacji mi-
sji Kosciota, polegajacg na utatwianiu dostosowania srodkéw do celu.
Ostatecznie w KPK 83 pozostawiono przywileje, ale dla celu pokona-

2X.5,33,2;X.5, 33, 27; por. E. LABANDEIRA, Tratado de derecho administrativo
candnico..., 321.

13 Por. TAMZE.

4 Kan. 118-123.

15 Kan. 239.

16 Kan. 325, 625.

17 Kan. 405, 407.

18 Kan. 613.

19 Kan. 1455; por. E. LABANDEIRA, Tratado de derecho administrativo candnico...,
321-322.

20 Por. F. BACZKOWICZ, J. BARON, W. STAWINOGA, Prawo kanoniczne. Podrgcz-
nik dla duchowieristwa, t. 1, Opole 1957, 254-255.

2! Przywilej nazywano ustawg prywatng: prywatng — gdyz odnosita si¢ nie do wie-
lu 0s6b w ogblnosci, lecz tylko do jakiej§ konkretnej osoby; ustawg — gdyz auto-
rzy widzieli w niej norme obiektywna i stala. E. LABANDEIRA, Tratado de derecho
administrativo candnico..., 322.



nia nieporozumien, jakie moglyby powsta¢, dokonano pewnych inno-
wagji w ich rozumieniu. Wyrazem tego jest zamieszczenie przywilejow
wsrdd konkretnych aktéw administracyjnych. Przywileje nie sg wigc juz
ustawami prywatnymi lub specjalnymi®2.

Tak wigc znikt z aktualnego Kodeksu przywilej nazywany ogélnym,
zawarty w przepisach kodeksowych, ktére ze wzgledu na wszystkie jego
skutki uwaza sie dzi$ za ustawe specjalng albo zwyczaj*. Nie uwzgled-
niono takze przywilejow nabywanych przez przedawnienie**. Obecnie
przywilejem nazywa sie jedynie taske udzielong jednej lub réznym kon-
kretnym osobom za posrednictwem poszczegdlnego aktu administracyj-
nego, ktérym jest reskrypt?.

Wedlug kan. 59 § 1, to wlasnie reskrypt jest adekwatnym aktem ad-
ministracyjnym, poprzez ktéry wladza wykonawcza nadaje przywilej>.
Kan. 76 § 1 okresla przywilej jako taske udzielong dla pozytku pewnych
0s6b, fizycznych lub prawnych. W pojeciu przywileju mozna wiec wy-
roznié trzy komponenty Scisle polaczone ze sobg: formalny akt admini-
stracyjny (reskrypt), jego tre$¢ (zezwolenie) oraz nadanie (faska)?’.

Jakiego rodzaju taska jest przywilej? Kan. 59 § 1 czyni rozr6znienie
miedzy ,,przywilejem, dyspensa i inng taska”. Sq dwie charakterystyczne
cechy okreslajace przywilej: po pierwsze, chodzi o co$, co nie jest okre-

2 Por. J. KRUKOWSKI, Komentarz do kan. 76..., 139.

2 Sic dicta privilegia per legem concessa vel per consuetudinem introducta, formaliter et
iwuridice simpliciter sunt leges et consuetudines, et uti talia haberi debent. Sunt nempe
leges speciales et consuetudines. ,,Communicationes” 9(1977) 233.

2 Item privilegia quae dicuntur acquisita per praescriptionem, sunt iura subiectiva
acquisita et dicenda sunt regi praescriptis quae iura subiectiva per praescriptionem
acquisita respiciunt. ,Communicationes” 3(1971) 881.

25 Remanet ergo ut privilegium, sensu iuridico proprio, sint sola privilegia per actum
particularem auctoritatis competentis concessa, a.v. per actum administrativum
auctoritatis concessa. ,,Communicationes” 9(1977) 230; por. E. LABANDEIRA,
Tratado de derecho administrativo candnico..., 324; por. X. BROSSA, Régimen
juridico de los santuarios en el CIC, Roma 1996, 295.

26 Trzeba jednak dodaé, ze cho¢ w aktualnym prawie przywileju zwykle udziela si¢ na
piSmie, w odpowiedzi na czyja$ prosbe (ad instantiam), jednak mozna przywileju
udzieli¢ niejako samorzutnie (motu proprio) w formie reskryptu, a takze ustnie (ora-
culo vivae vocis). T. PAWLUK, Prawo kanoniczne wedtug Kodeksu Jana Pawla I1. Za-
gadnienia wstegpne i normy ogdlne, t. 1, Olsztyn 19835, 260; por. J. KRUKOWSKI,
Prawo administracyjne w Kosciele, Warszawa 2011, 325.

27 W pojeciu przywileju mozna wyrdznié dwa zasadnicze aspekty: z jednej strony rze-
czowy, ktéry zawsze zaklada otrzymanie taski czy korzysci, a z drugiej, Zrédto mate-
rialne, z ktdrego one pochodzg: mozna wiec naby¢ przywilej przez zezwolenie pra-
wodawcy, przez zezwolenie wladzy wykonawczej oraz przez posiadanie stuletnie
z praesumptio iuris pozwolenia uprzedniego. Por. M. ROCA, Comentario al can.
76, w: Comentario exegético al Cdigo de Derecho Candnico, red. A. MARZOA,
J. MIRAS, R. RODRIGUEZ-OCANA, t. 3, cz. I, wyd. 2, Pamplona 1996, 649.
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Slone przez prawo powszechne; po drugie, faski tej udziela si¢ jedne;j
albo r6znym osobom konkretnym?®. Przywilej jest szczeg6lnym upraw-
nieniem przyznanym jednostce lub grupie osob. Pozwala on i upraw-
nia podmiot do realizacji okreSlonych aktow, ktorych bez przywileju
nie moglby spetniac®.

Przywilej ma na celu nie dobro wspdlne, lecz pozytek jednostki lub
osoby prawnej. Nie musi on by¢ promulgowany, sam z siebie nie zobo-
wigzuje osoby uprzywilejowanej do korzystania z niego, mozna si¢ go
zrzec®.

Pojecie przywileju obejmuje kilka elementéw?!. Po pierwsze przy-
wilej jest taska udzielong dla pozytku okreslonych oséb fizycznych lub
prawnych®. Przywilej zawiera wigc laske, podobnie jak dyspensa lub
zwolnienie od cenzury. Jest aktem konkretnym, ale pochodzacym od
organu wladzy ustawodawczej lub wykonawczej, ktéremu prawodaw-
ca dat taka wladze, dlatego moze by¢: contra legem — ,,wbrew ustawie”
i praeter legem — ,poza ustawa”. Ale jednoczeSnie przywilej jest norma,
regulujaca prawa jednostek. W tym sensie przywilej udziela pewnego
uprawnienia, ktore upowaznia dang osobe do dziatania wbrew ustawie
lub poza ustawa.

Po drugie, przywilej jest aktem konkretnym, udzielajagcym faski®.
W tym sensie przywilej nie jest ustawg — tak ze wzgledu na przedmiot,
jak ize wzgledu na podmiot. Przywilej rozni sie od ustawy, poniewaz
nie jest aktem og6lnym. Tak samo adresaci przywileju, ktérymi sg oso-
by fizyczne lub osoby prawne, sg okreslani w sposéb konkretny, a nie
w sposob ogoblny. Przywilej udziela taski, czyli ze jest aktem korzystnym
dla adresatow**.

Po trzecie, organem kompetentnym do udzielenia przywileju jest
organ wladzy ustawodawczej badz wladzy wykonawczej, ktéremu or-
gan wladzy ustawodawczej udzielit takiej kompetengji. Jest to nowy ele-
ment w definiowaniu przywileju w stosunku do ustawodawstwa z 1917 r.
Wedlug KPK z 1983 r., przywilej jest aktem wladzy ustawodawczej. Or-
ganem kompetentnym jest Biskup Rzymski, jako najwyzszy prawodaw-
ca w Kosciele powszechnym, oraz wszyscy ustawodawcy kosciotléw par-

2 Por. E. LABANDEIRA, Tratado de derecho administrativo candnico..., 325.

2 Por. TAMZE, 327; por. X. BROSSA, Régimen juridico..., 296.

30 T. PAWLUK, Prawo kanoniczne wedlug Kodeksu Jana Pmwla II. Zagadnienia wstep-
ne..., 259.

31 Kan. 76.

32 Kan. 76 § 1.

3 Por. kan. 67 § 1.

3% Por. J. KRUKOWSKI, Prawo administracyjne w Kosciele.., 322-323.



tykularnych. Natomiast organy wladzy wykonawczej nie mogg wlasng
powagg stanowié przywilejow, ale tylko wtedy, gdy otrzymajg takie upo-
waznienie od ustawodawcy. Jest wiec jasne, ze chodzi tu o wladze de-
legowana, czyli kazdorazowo do waznego udzielenia przywileju organ
wladzy wykonawczej potrzebuje delegacji*.

W obowigzujacym ustawodawstwie kanonicznym mozna dokonaé
okreslonej klasyfikacji przywilejow, wedlug roznych kryteriow.

Ze wzgledu na stosunek do ustawy przywilej moze by¢: a) contra
legem, gdy sprzeciwia si¢ ustawie ogélnej (osoba uprzywilejowana dzia-
ta wbrew obowigzujacej ustawie)*®, oraz b) praeter legem, gdy udziela
uprawnien, ktore wychodza poza regulacje ustawowe (osoba uprzywi-
lejowana dziata poza ustawa)*’.

Ze wzgledu na przedmiot rozrézniamy:

a) przywilej osobisty (privilegium personale), gdy udzielony jest kon-
kretnej osobie lub grupie oséb. W zasadzie wszystkie przywileje sg udzie-
lane osobie, ale zgodnie z tradycja kanoniczng wyrdznia si¢ przywileje
osobiste i rzeczowe. Pierwsze z nich sg bezposrednio udzielane osobie
fizycznej, badz osobie prawnej. Przywilej udzielony osobie fizycznej to-
warzyszy jej wszedzie, gdzie sie znajduje; wygasa on razem z tg osoba,
ktérej byl udzielony, czyli nie przechodzi na jej spadkobiercéw. Nato-
miast przywilej udzielony osobie prawnej trwa razem z nig. Taka oso-
ba moze by¢ zniesiona przez kompetentny organ wladzy koscielnej lub
wygasa, gdy ustala jej dziatalno$¢ przez okres stuletni®®.

b) jesli faska jest udzielona osobie ze wzgledu na jakieS miejsce
(privilegium locale) lub przedmiot (privilegium reale), méwimy o przy-
wileju miejscowym (miasto, parafia, koscidl, szpital) lub rzeczowym
(np. krzyz, obraz, ottarz).

Ze wzgledu na czas trwania przywileje mogg by¢: a) wieczyste (pri-
vilegium perpetuum), gdy przystuguja na mocy niepamigtnego lub stulet-
niego zwyczaju; b) czasowe (privilegium temporale), gdy zostaly udzie-
lone na czas okreSlony.

W kan. 78 ustawodawca explicite okresla czas trwania przywile-
jow, a implicite jego ustanie. Czas trwania przywilejow zalezy od oko-
licznosci. Zgodnie z postanowieniem § 1 tego kanonu nalezy domniemy-
wad, ze przywilej jest wieczysty (perpetuus), jesli nie udowodni sie cze-
go$ przeciwnego. Jest to domniemanie prawne wzgledne, tzn. dopusz-

3 Por. TAMZE, 323.

36 Przywilej przeciwny ustawie czesto jest nazywany indultem.
37 Por. X. BROSSA, Régimen juridico..., 296.

3 Kan. 120 § 1.
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czajace dowod przeciwny. Wieczysty charakter przywileju nie oznacza,
ze przywilej w zaden sposéb nie ustaje, albo ze z uptywem czasu wyga-
sa w sposOb w prawie okreSlony®.

Ze wzgledu na sposéb nabycia przywilejéw, moga one by¢*:

1) nabyte na mocy aktu organu kompetentnej wladzy wydanego dla
osoby na jej prosbe badz motu proprio w formie reskryptu badz przez
zywe stowo (oretenus);

2) nabyte na mocy stuletniego lub niepami¢tnego posiadania przy-
wileju. Takie nabycie przywileju suponuje udzielenie go bezposrednio
przez kompetentng wladze.

Domniemanie takiego udzielenia przywileju zaktada dwa elemen-
ty: a) efektywne korzystanie z przywileju; b) korzystanie musi by¢ ,,stu-
letnie lub niepamietne”.

Ze wzgledu na stosunek do innych oséb przywileje moga by¢:
1) uciazliwe (privilegium favorabile), 2) nieuciazliwe (privilegium odio-
sum seu onerosum). Przywilej jest nieuciazliwy, gdy nie pociaga za sobg
zadnych obowigzkéw po stronie innych osob. Natomiast przywilej ucigz-
liwy pociaga za soba pewne obowiazki obcigzajace innych, np. do okre-
Slonych $wiadczen na rzecz osoby uprzywilejowanej*!.

Przywilej moze by¢ pozytywny (privilegium affirmativum), jesli upo-
waznia do dzialania; negatywny (privilegium negativum), jesli uwalnia
od jakiego$ obowigzku*.

Zasadniczo powinno sie udowodni¢ posiadany przywilej. Wyjatek
od tej zasady zawiera kan. 76 § 2, ktéry postanawia, ze jezeli przywi-
lej jest stuletni lub niepamigtny i nie posiada sie dokumentu jego udzie-
lenia, a przez caly czas nie byl kwestionowany przez kompetentng wia-
dze, wtedy istnieje domniemanie faktyczne, zgodnego z prawem udzie-
lenia tegoz przywileju®.

Gdy chodzi o interpretacje przywileju, to zgodnie z kan. 77 kaz-
dy przywilej nalezy interpretowaé w mysl kan. 36 § 1 norm wspdl-
nych, odnoszacych sie do wszystkich szczegétowych aktéw administra-
cyjnych. Jednakze nawet w wypadkach, o ktérych mowi tenze kanon,
ze nalezaloby w razie watpliwosci zastosowac interpretacje Scista, nalezy
ja tak stosowaé, by posiadacze przywileju faktycznie uzyskali jakas ko-

3 Kan. 811 83.

40 Kan. 76.

4 Por. J. KRUKOWSKI, Prawo administracyjne w Kosciele..., 323-325.

42 Por. T. PAWLUK, Prawo kanoniczne wedtug Kodeksu Jana Pawla 11. Zagadnienia
wstepne..., 260.

4 Por. M. ZUROWSKI Prawo nowego przymierza..., 130.



rzy$¢. W przeciwnym bowiem wypadku przywilej mogtby straci¢ wla-
Sciwy sobie charakter*.

Odnosnie do ustania przywilejow ustawodawca kodeksowy prze-
widuje kilka jego sposobow™.

Pierwszym sposobem ustania przywileju jest odwolanie (per revo-
cationem). Kanon 79 KPK okresla nastepujace elementy wygasniecia
przywileju:

a) przywilej moze by¢ odwotany przez uprawniong wiladze. Takg
wladze posiada organ, ktéry udzielit przywileju, badz jego przetozony
hierarchiczny lub jego delegat. Stad biskup diecezjalny moze odwolaé
przywilej udzielony przez siebie, ale nie przez Stolice Apostolska, chyba
ze otrzymal w tej sprawie delegacje. Jednak nie moze tej wladzy w tym
przedmiocie delegowad innemu podmiotowi, gdyz ten, kto posiada wia-
dze ustawodawcza nizsza od najwyzszej, nie moze jej waznie delegowad,
chyba ze ustawa co innego zastrzega*’;

b) przywilej moze by¢ odwotany w formie innego konkretnego aktu
administracyjnego?’. Do zaistnienia takiego aktu wymagane s3: stuszna
i proporcjonalna przyczyna i powiadomienie (notificatio) adresata zgod-
nie z przepisami prawa. Przywilej odwotany przez kompetentna wladze
zachowuje swoja moc do czasu urzedowego zawiadomienia osoby do-
tad uprzywilejowanej o jego odwotaniu.

Drugim sposobem ustania przywileju jest zrzeczenie si¢ (per renuntia-
tionem). Kan. 80 okresla nastepujace reguly zrzeczenie sie przywileju:

a) zrzeczenie si¢ przywileju, aby bylo skuteczne, musi by¢ przyje-
te przez wladze kompetentna. Przyjecie to zaktada uprzednie zrzecze-
nie si¢ dokonane w sposéb wyrazny; wykluczone jest wiec zrzeczenie
si¢ milczace;

b) zrzeczenie sie przywileju powinno byé dobrowolne, w sposob pra-
wem przewidziany i przez osobe zdolna do tego. Zrzeczenia si¢ przywi-
leju nie mozna utozsamia¢ ze zrzeczeniem si¢ korzystania z przywileju,
ktére nie wymaga akceptacji*®. Niekorzystanie z przywileju nie oznacza
zrzeczenia si¢ go. Organem kompetentnym do akceptacji zrzeczenia sie
przywileju jest ten sam organ wiadzy, ktéry go udzielit;

c) zrzeczenia si¢ moze dokonac osoba, ktorej udzielono przywile-
ju. Moze to by¢ zaréwno osoba fizyczna, jak i osoba prawna. Zgodnie

“ Por. TAMZE, 131.

4 Por. J. KRUKOWSKI, Prawo administracyjne w Kosciele..., 326-331.
4 Kan. 135 § 2.

47 Kan. 47.

4 Kan. 71.
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zkan. 80 § 1 osoba fizyczna moze zrzec sig przywileju udzielonego jej
tylko na wiasny pozytek. Osoba ta moze zrzec si¢ istnienia, a nie tylko
korzystania z przywileju udzielonego ,,wylgcznie” na jej korzysé. Oso-
by fizyczne nie mogq zrzec si¢ przywileju udzielonego osobie prawnej,
bad? przywileju miejscowego lub rzeczowego®. Konkretna osoba fizycz-
na nie moze zrzec si¢ tego rodzaju przywileju (miejscowego lub rzeczo-
wego), poniewaz nie s to prawa tytularne, ale przynalezace do urze-
du badz do wspdlnoty.

Osoba prawna — zar6wno prywatna, jak publiczna — posiada réw-
niez zdolno$¢ do zrzeczenia si¢ udzielonego jej przywileju, ale pod wa-
runkiem, ze zrzeczenie to nie przyniesie szkody Kosciotowi lub innym
osobom®’. Taki warunek wynika z zasady poszanowania dobra wspdl-
nego. Przywileju udzielonego osobie prawnej nie moze zrzec si¢ oso-
ba fizyczna. Osoba prawna moze zrzec si¢ swego przywileju za posred-
nictwem swego przedstawiciela, majacego kompetencgje na mocy usta-
wy lub statutu®!;

d) obowigzujacy Kodeks w kan. 80 nie okresla zasad zrzeczenia sie
przywilejéw miejscowych lub rzeczowych, ale wyraznie stanowi w § 3,
iz pojedyncze osoby fizyczne nie moga zrzec si¢ przywileju udzielone-
go jakiej$ osobie prawnej ze wzgledu na godnos$¢ miejsca lub rzeczy’2
Dlatego ze przywileje te nie przystuguja tytulariuszowi urzedu, ale nale-
z3 do urzedu lub do wspdlnoty. Pojedyncza osoba fizyczna nie jest pod-
miotem tego rodzaju przywileju. Zrzeczenie sie¢ wspomnianych przywi-
lejow moze wigc by¢ dokonane przez prawnego przedstawiciela osoby
prawnej, badz przez mieszkanicéw danej miejscowoSci.

Trzecim sposobem ustania przywileju jest wygasniecie®, ktore na-
stepuje z zachowaniem nastepujacych zasad:

1) z reguly przywilej nie wygasa wraz z ustaniem wiladzy osoby
udzielajacej, gdy chodzi o przywilej udzielony bezwarunkowo. Podsta-

4 Kan. 80 § 3.

30 Np. koscielna szkota wyzsza nie moze zrezygnowac z przyznanego jej prawa nadawa-
nia stopni akademickich, gdyz odbytoby sie to ze szkodg dla rozwoju nauk kosciel-
nych; parafia nie moglaby sie zrzec prawa trynowania Mszy $w. w niedziele i $wie-
ta nakazane, gdyz ucierpieliby na tym wierni. T. PAWLUK, Prawo kanoniczne we-
ditug Kodeksu Jana Pawla 11. Zagadnienia wstepne..., 261.

51 Por. kan. 118.

32 Np. poszczegdlni czlonkowie kapituly nie moga si¢ zrzec stroju kanonickiego, wla-
$ciwego dla danej kapituty; spowiednik nie moze si¢ zrzec specjalnych uprawniefi,
jakie przyznano sanktuarium, w ktérym on przebywa. T. PAWLUK, Prawo kano-
niczne wedlug Kodeksu Jana Pmwla 11. Zagadnienia wstepne..., 261.

53 Kan. 81.



w3 tej zasady jest to, ze wladza udzielania przywileju przystuguje na mocy
posiadanego urzedu, a nie z jakiego$ tytulu osobistego;

2) wyjatkowo organ udzielajacy przywileju moze wyrazi¢ intencje
ograniczenia przywileju, wynikajaca z powierzonego mu mandatu na
okreslony czas albo z kadencyjnosci sprawowania urzedu w taki sposéb,
ze trwanie udzielonego przywileju jest zwigzane z osobg fizyczng pelnig-
ca funkgje organu wladzy. Taki wyjatek powinien by¢ wyrazony za po-
moca klauzuli ad beneplacitum nostrum lub innej podobnej (np. durante
meo munere)**. Taka klauzula, zaczerpnieta z prawa Dekretatéw, ozna-
cza wyjatek od domniemania wieczystej trwatosci przywileju®.

Czwarta mozliwoscig ustania przywileju jest niekorzystanie z nie-
go przez adresatow, z uwzglednieniem przywilejow ucigzliwych i przy-
wilejow nieucigzliwych’¢:

1) zaréwno niekorzystanie z przywileju nieucigzliwego dla innych,
jak i postepowanie przeciwne mu, nie powoduje ich ustania, czyli utra-
ty. Ragja jest taka, ze przywilej jest prawem przedmiotowym, czyli nie
zalezy od woli podmiotu biernego.

Nieuzywanie przywileju oznacza zaniechanie realizagji tego, do cze-
go on uprawnia. Natomiast postepowanie przeciwne polega na realizo-
waniu takiego zachowania sie, ktérego przywilej nakazuje zaniechad.
Tego rodzaju zachowan nie nalezy utozsamia¢ z naduzyciem przywile-
ju, o ktérym moéwi kan. 847,

2) przywilej, ktory nie jest uciazliwy dla osob trzecich, z zasady nie
ustaje przez uzycie przeciwne lub naduzycie; natomiast utrata takiego
przywileju nastepuje na skutek przedawnienia®®. Warunki przedawnie-
nia okreSlone s3 w kan. 197-199%,

Pigtym sposobem ustania przywileju jest uptyw czasu i wyczerpanie
okreslonej ilosci przypadkéw®:

a) przywilej, ktéry zostal udzielony na okreslony czas, ustaje na sku-
tek uplywu terminu, do jakiego miat by¢ skuteczny. W takim przypad-
ku, jak wyzej zostalo powiedziane, przywilej moze by¢ przedtuzony na
trzy miesigce przez biskupa diecezjalnego, gdy zostat udzielony przez
Stolice Apostolskg®';

3 Kan. 81.

3 Por. ,,Communicationes” 23(1991) 43.

%6 Kan. 82.

57 Por. J. KRUKOWSKI, Prawo administracyjne w Kosciele..., 328.
8 Kan. 82.

39 Por. J. KRUKOWSKI, Prawo administracyjne w Kosciele..., 329.
0 Kan. 83 § 1.

61 Por. kan. 72.
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b) przywilej, ktory byt udzielony tylko dla okreslonej ilosci przypad-
kow, ustaje wraz z wyczerpaniem sie tej ilosci. Jesli zas chodzi o przywilej
uprawniajacy do korzystania z dokonywania okreslonej ilosci przypad-
kow w zakresie wewnetrznym, to jego trwanie nalezy oceniaé zgodnie
z zasadg okre$long w kan. 142 § 2. Znaczy to, ze wazne s3 akty wladzy
delegowanej dokonane przez nieuwage po uplywie czasu, na jaki przy-
wilej zostal udzielony.

Sz6stym sposobem ustania przywileju jest zmiana przedmiotu wraz
z uplywem czasu®?. Do wygasniecia przywileju w takich okoliczno$ciach
muszg zaistnie¢ tacznie dwa warunki:

a) zmiana okolicznoSci, ktdra sprawia, ze dalsze korzystanie z przy-
wileju staje sie szkodliwe lub niegodziwe (usus illicitus), np. na skutek
ustania gléwnej przyczyny udzielenia przywileju, albo gdyby to powo-
dowato zgorszenie lub nawet zdziwienie wiernych.

Nalezy sadzié, ze jesli ta zmiana okolicznosci spowoduje ustanie
celu, dla ktorego przywilej zostal udzielony, wowczas przywilej usta-
je calkowicie.

Natomiast, je$li zmiana okolicznosci jest przejsciowa, przywilej ule-
ga zawieszeniu;

b) ocena ze strony kompetentnej wiadzy. Negatywny wplyw okolicz-
nosci na ustanie przywileju musi wiec by¢ oceniony przez kompetentng
wladze. Nasuwa sie pytanie, czy ta ocena ma znaczenie deklaratoryjne
czy konstytutywne? W odpowiedzi na to pytanie nalezy stwierdzié, ze
przywilej ustaje na mocy samego prawa. Zas ocena ze strony kompe-
tentnej wladzy jest konieczna do stwierdzenia, iz zaistnialy okolicznosci,
w ktérych podmiot nie moze nadal korzystaé z przywileju. Ustawodaw-
ca nie stanowi, ze w nastepstwie zmiany okolicznosci dalsze korzystanie
z przywileju jest niewazne, ale ze przywilej stat sie bezuzyteczny. Wobec
adresata nadal korzystajacego z takiego przywileju, ktéry stat si¢ bezu-
zyteczny, nalezy zastosowac zasady okre$lone w kan. 84,

Si6dmy sposob ustania przywileju nastepuje przez pozbawienia go
przez kompetentny organ wladzy®*. Do waznosci takiego pozbawienia
wymagane s3 nastepujace warunki:

a) ciezko$¢ naduzycia —na pozbawienie przywileju zastuguje ten,
kto naduzywa wladzy udzielonej mu w formie przywileju (per abusums).
Zasada ta jest zaczerpnieta z Dekretu Gracjana i prawa dekretalow®.

2 Kan. 83 § 2.

& Por. J. KRUKOWSKI, Prawo administracyjne w Kosciele..., 329-330.

4 Kan. 84.

% D74, c7, CXI, q. 3, 63; por. J. KRUKOWSKI, Prawo administracyjne w Koscie-
le..., 330.



Wydaje sie, ze naduzycie to ma by¢ ciezkie w znaczeniu obiektyw-
nym i subiektywnym. Naduzycie przywileju przez adresata moze mieé
miejsce, gdy w korzystaniu z niego wykracza poza granice czasu lub
miejsca albo przeciwko istotnym celom, dla ktorych zostal udzielony,
czyli prowokuje zgorszenie;

b) samo naduzycie per se nie powoduje ustania przywileju, ale ko-
nieczne jest bezskuteczne upomnienie osoby, ktéra dopuscita si¢ naduzy-
cia przywileju, przez ordynariusza. Upomnienie to powinno by¢ kano-
niczne, tzn. udzielone formalnie — z zapowiedzig pozbawienia przywile-
ju, gdyby nie nastgpita poprawa — uczynione na pismie lub w obecnosci
$wiadkéw®e. Udzielenie takiego upomnienia jest obowigzkiem ordyna-
riusza. O tym, ktéry ordynariusz jest kompetentny do udzielenia upo-
mnienia z tego powodu, decyduje pochodzenie przywileju. Jezeli przy-
wilej zostal udzielony przez Stolice Apostolska, woéwczas kompetentny
jest ordynariusz wlasny osoby uprzywilejowanej. Jesli przywilej byt udzie-
lony przez ordynariusza, to kompetentny jest ten ordynariusz, ktory go
udzielit®”. Jesli chodzi o naduzycie przywilejow przez zakonnikdéw w ro-
zumieniu kan. 683 § 2, kompetentny jest wyzszy przelozony zakonny
badz ordynariusz miejsca (gdy chodzi o czlonkéw instytutow laickich).
Ordynariusz nie moze poprzesta¢ na samym upomnieniu, lecz powinien
stwierdzi¢ jego skuteczno$é, czyli brak poprawy po stronie upomniane-
go. Gdy chodzi o przywilej papieski, to ordynariusz powinien o bezsku-
teczno$ci upomnienia powiadomic Stolice Apostolska;

¢) organem kompetentnym do formalnego pozbawienia przywileju
jest tylko ten organ wladzy, ktéry go udzielit. Ordynariusz moze pozba-
wié tego przywileju, ktorego udzielil. Gdy za$ chodzi o naduzycie przy-
wileju udzielonego przez Stolice Apostolska, ordynariusz o naduzyciu
go powinien poinformowa¢ Stolice Apostolska®. Jedynie Stolica Apo-
stolska jest kompetentna do pozbawienia przywileju, ktérego udzielita.
Pozbawienie przywileju moze by¢ wymierzone jako kara ekspiacyjna za
popelnione przestepstwo®.

% Por. kan. 69.

7 ,Communicationes” 19(1987) 46.

8 Kan. 84.

¢ Kan. 1336 § 1-2; 1338 § I; por. J. KRUKOWSKI, Prawo administracyjne w Koscie-
le..., 331.

Przywileje sanktuariow (kan. 1233)

369



Ks. Jerzy Adamczyk

370

2. Przywileje sanktuariow w ogdlnosci

Wedlug postanowienia kan. 1233 KPK, sanktuariom mogg byc
przyznane pewne przywileje. Prawodawca podaje tez motywy przyzna-
nia wspomnianych lask: ilekroc to zdajg si¢ zalecac okolicznosci miej-
sca, naplyw pielgrzymow, a zwlaszcza dobro wiernych.

Nalezy zauwazy¢, ze celem nadania przywilejow sanktuarium jest
lepsza postuga duszpasterska wobec przybywajacych wiernych, gdyz
sanktuarium ma cel wybitnie duszpasterski.

Okolicznosci, w ktorych rozwija sie dziatalno$¢ duszpasterska sank-
tuariéw, sg zazwyczaj wyjatkowe i stanowig niepowtarzalng okazje do
odnowy duchowej pielgrzymow, poprzez udziat w liturgii, przepowiada-
nie stowa Bozego, przyjmowanie sakramentéw. Majac na wzgledzie do-
bro dusz i bardziej efektywna opieke duszpasterskg nad pielgrzymami,
oprécz ofiarowania zwyczajnych srodkéw zbawienia, moze by¢ bardzo
uzyteczne nadanie okreSlonych przywilejow dla sanktuariow”’.

Posrednio na stosownos¢ udzielenia przywilejow sanktuariom wska-
zuje dyrektorium Ecclesiae imago, gdzie czytamy: Otacza Biskup opie-
kg sanktuaria wzniesione ku czci Boga, Matki Najswigtszej, czy ku czci
swigtych. |...] zabiega o to, by przyczynialy si¢ one w sposob skuteczny
do spotegowania i rozwoju Zycia duchowego diecezji’'. Rowniez dyrek-
torium Apostolorum Successores stanowi: zatroszczy sig [biskup], aby
sanktuaria, z ktorych duia czesc jest poswigcona Matce Bozej, skutecz-
nie stuzyly duchowemu zZyciu diecezji. Dlatego bedzie czuwal nad tym,
aby celebracje liturgiczne i gloszenie Stowa odbywaty si¢ z nalezytg god-
nosciq oraz postara sig o to, by usungc z pobliza wszystko, co moze sta-

70 Por. J. MARTIN DE AGAR, Comentario al cdn, 1230-1234, w: Comentario exegético
al Cédigo de Derecho Candnico, red. A. MARZOA, J. MIRAS, R. RODRIGUEZ-
OCANA, t. 3, cz. II, wyd. 3, Pamplona 2002, 1858. W schemacie ks. IVKPK z 1977
roku méwilo sie o egzempgji (niezaleznosci) sanktuarium zamiast o przywilejach.
PONTIFICIA COMMISSIO CODICI IURIS CANONICI RECOGNOSCENDO,
Schema canonum Libri IV, De Ecclesiae munere sanctificandi, pars 11, De locis et
temporibus sacris deque cultu divino, Typis Polyglottis Vaticanis 1977, can. 25 § 2.
Racjg [nadania przywilejow] zawsze winien byc pozytek wiernych, aby w sanktuarium
znaleZli w obfitosci poszukiwane przez nich srodki zbawienia. D. CENALMOR, Ko-
mentarz do kan. 1233-1234, w: Kodeks Prawa Kanonicznego, Komentarz. Powszech-
ne i partykularne ustawodawstwo Kosciola Katolickiego. Podstawowe akty polskie-
g0 prawa wyznaniowego. Edycja polska na podstawie wydania hiszpariskiego, pod
red. P Majera, Krakow 2011, 915.

7L SACRA CONGREGATIO PRO EPISCOPIS, Directorium Ecclesiae imago de
pastorali ministerio Episcoporum (22 februarii 1973), nr 90 b, Typis Polyglottis
Vaticanis 1973.



nowic przeszkodg dla poboznosci wiernych lub sugerowac przede wszyst-
kim korzys¢ materialng’.

W pewien spos6b uzasadnia przyznanie przywilejow sanktuariom
ze wzgledu na okoliczno$ci miejsca dyrektorium Peregrinans in terra:
[nalezy] podnosic szacunek dla sanktuariow znajdujgcych sig¢ w diecezji,
zaréwno z wwagi na ich wielki wklad, jaki one wnoszg w rozdawnictwo
Sakramentow Pokuty i Eucharystii, jak na wrazenie, jakie wywierajg na
turystow nawet niepraktykujgcych”.

Brossa zauwaza, ze kan. 1233 moéwi o przywilejach w sensie sze-
rokim i ogélnym. Moga by¢ one tak réznorodne, ze chodzi tu o ja-
kiekolwiek pozwolenie, upowaznienie udzielone dla sanktuarium na
korzy$¢ wiernych pielgrzyméw: dyspensy, aski, odpusty, zwolnienia,
upowaznienia’.

Wspomniane przywileje (zezwolenia) moga by¢ udzielone dla sank-
tuarium, jako $wigtyni, dla rektora albo kaptanow, ktorzy tam postuguja
albo znalezli sie tam przejazdem, dla ksiezy towarzyszacych patnikom,
czy dla pielgrzymoéw, wedlug ogblnych norm rzadzacych przywilejami
i materig bedacg przedmiotem tych fask™.

Gdy idzie o przyczyny sklaniajagce do udzielenia przywilejow;, to ich
przyznanie mogg zalecaé: okolicznosci miejsca, naplyw pielgrzymaow,
a zwlaszcza dobro wiernych™.

Okolicznosci sklaniajace do udzielania przywilejow moga by¢ roz-
maite: naplyw pielgrzyméw w okreslone $wieta, znaczne odleglosci geo-
graficzne, ktore pokonujg pielgrzymi przybywajacy do danego sanktu-
arium, wielkie zgromadzenia wiernych, bardzo zr6znicowane osobiste
sytuacje wiernych, poboznos¢ patnikéw, utwierdzona pozycja i zakorze-
nienie sanktuarium w okre$lonym regionie, oddzialywanie i wiez sank-
tuarium z zyciem 1i historig danego terytorium””.

72 CONGREGATICIO PRO EPISCOPIS, Direttorio per il ministero pastorale dei vescovi
(22 febbraio 2004), nr 153 d, Citta del Vaticano 2004, tekst polski: KONGREGACJA
DO SPRAW BISKUPOW,, Dyrektorium o pasterskiej postudze biskupow ,,Aposto-
lorum Successores”, Kielce 2005.

73 SACRA CONGREGATIO PRO CLERICIS, Directorium generale pro ministerio
pastorali quoad turismum Peregrinans in terra (30 aprilis 1969), pars II, B, d, ,,Acta
Apostolicae Sedis” 61(1969) 361-384, tekst polski: ,,Posoborowe Prawodawstwo
KoScielne” t. 11, z. 2, nn 2769-2932. Jest to jedno ze zZrodet kan. 1233. PONTIFICIA
COMMISSIO CODICI IURIS CANONICI AUTHENTICE INTERPRETANDO,
Codex luris Canonici Auctoritate loannis Pauli PP. I promulgatus. Fontium
annotatione et indice analitico-alphabetico auctus, Libreria Editrice Vaticana 1989,
przypis do kan. 1233, 332. )

74 Régimen juridico, 297; por. J. MARTIN DE AGAR, Comentario al can. 1230-1234...,
1858.

75 Por. X. BROSSA, Régimen juridico..., 297-298.

76 Kan. 1233.

77 Por. X. BROSSA, Régimen juridico..., 295.
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W Schema canonum Libri IV, De Ecclesiae munere sanctificandi
z 1977 roku méwilo si¢ o racjach zwigzanych z miejscem oraz o duzym
naplywie pielgrzymow’s.

Nierzadko nadanie przywilejow okreSlonemu sanktuarium zbiega si¢
z uroczystoSciami albo waznymi wspomnieniami, ktore gromadza wiel-
ka ilo§¢ wiernych: np. rocznica cudu albo zapoczatkowania kultu, uro-
czystoSci w roku jubileuszowym, papieska koronacja obrazu, poswiece-
nie sanktuarium, jego deklaracja jako bazyliki mniejszej”.

Przywileje nadane sanktuariom mogg by¢ bardzo réznorodne: roz-
grzeszanie z grzechéw zastrzezonych i kar, odpusty, zwolnienia natury
finansowej, przywileje liturgiczne, wyjecie sanktuarium spod zwierzch-
nictwa parafialnego, mozliwos¢ wykonywania przez rektora sanktuarium
albo jego delegata funkgji parafialnych, o ktérych méwi o kan. 530
nr 1-6 itp. W przypadku sanktuarium narodowego czy miedzynarodo-
wego papiez, na mocy swojego prymatu w catym Kosciele i przez wzglad
na dobro wspdlne, méglby wyjaé wspomniane osrodki pielgrzymkowe
spod zwierzchnictwa ordynariusza miejsca i podda¢ wylacznie sobie sa-
memu lub innej wladzy koscielnej®.

Caly wachlarz przywilejéow uzyskuje sanktuarium w momencie,
kiedy jest podniesione do godnosci bazyliki mniejszej. Dekret O tytule
bazyliki mniejszej®!, zawierajacy obowigzujgce przepisy regulujace sprawe
bazylik mniejszych przypomina, ze wsrdd kosciolow danej diecezji glowne
miejsce zajmuje i najwigkszg godnoscig cieszy si¢ kosciol katedralny,
w ktérym znajduje si¢ katedra, znak nauczycielskiego postugiwania
i wladzy biskupa, pasterza tejze diecezji, oraz znak jego komunii z rzymskq
katedrg Piotra. Kolejne miejsce zajmujg koscioly parafialne, przy ktorych
skupiajg si¢ poszczegolne wspdlnoty wiernych diecezji. Ponadto istniejg
sanktuaria, do ktcérych pielgrzymujq wierni diecezji lub innych Koscioléw
lokalnych®.

Koscict [ubiegajacy sie o tytut bazyliki mniejszej] winien sig cieszyc w calej
diecezji pewnym uznaniem, dlatego ze zostal zbudowany i posiwigcony Bogu
2 okazji jakiegos wydarzenia o szczegdlitym znaczeniu historyczno-religijnym,

78 Can. 25 § 2.

7 Por. X. BROSSA, Régimen juridico..., 298-299.

80 C. ROSELL, Santuarios y Basilicas en el Derecho candnico vigente, ,Efemérides
Mexicana” 6(1988) nr 17, 188.

81 CONGREGATIO DE CULTU DIVINO ET DISCIPLINA SACRAMENTORUM,
Decret Domus ecclesiae (9 novembris 1989), ,,Acta Apostolicae Sedis” 82(1990) 43 6-
440; ,Notitiae” 26(1990) 13-17, tekst polski: KONGREGACJA KULTU BOZEGO
I DYSCYPLINY SAKRAMENTOW, Dekret O tytule bazyliki mniejszej, ,Anamnesis”
4(1997-98) nr 3, 9-12 (dalej: Domus ecclesiae).

82 Domus ecclesiae, Praefatio.



albo z tej racji, Ze znajduje sig¢ w nim cialo lub znacznej wielkosci relikwie
jakiegos swigtego, lub tez jakis obraz otaczany szczegdlng czcig. Nalezy
rowniez brac pod uwage znaczenie kosciola jako pomnika historycznego
oraz jego walor jako obiektu sztuki®.

Kosciél sanktuaryjny cieszacy sie godnosScig bazyliki mniejszej
posiada z tego tytulu wiele przywilejow, o ktorych traktuje IV czesé
dekretu Domus ecclesiae zatytutowana: ,,Przywileje zwigzane z tytutem
bazyliki mniejszej”. Sq one nastepujgce:

1. Dzieri, w kiérym publicznie ma zostac ogloszony tytul bazyli-
ki przyznany jakiemus kosciolowi przez Stolice Apostolskg, winien byc
przygotowany i przeZywany w swigtecznej atmosferze. Nalezy przewi-
dziec w zwigzku z tym odpowiednie homilie, modlitwy, czuwania i in-
ne celebracje zardwno w dniach poprzedzajgcych ogloszenie tytutu, jak
i po nim nastepujgcych.

W tych dniach mozna sprawowac Msze swigtg i Liturgie godzin o ty-
tule kosciola albo o swigtym, wzglednie o misterium przedstawionym na
obrazie szczegolnie czczonym w danym kosciele; moze tez byc sprawowa-
na Msza swigta «Za Kosciol lokalny» lub «Za Papieza», z wykluczeniem
dni wymienionych w tabeli pierwszeristwa w nn. I, 1-4 i I, 5-6%4.

W dniu ogloszenia tytutu bazyliki mniejszej nalezy sprawowac,
zgodnie z przepisami, albo Msze z dnia, albo jedng z Mszy wyzej wy-
mienionych. Na poczgtku celebracji, przed hymnem ,,Chwata na wy-
sokosci Bogu™, odczytuje si¢ w przekladzie na jezyk ojczysty breve apo-
stolskie lub dekret, na mocy ktorego kosciot zostat podniesiony do god-
nosci bazyliki.

2. Wierni, ktérzy naboinie bedg nawiedzac bazylike i uczestniczyc
w niej w jakims obrzedzie lub przynajmniej pomodly sig stowami Modli-
twy Pariskiej i odmaowig Wyznanie Wiary, mogg, pod zwyklymi warun-
kami (sakramentalna spowied?, przystgpienie do Stotu Pariskiego i mo-
dlitwa w intencji Ojca Swigtego), dostgpic odpustu zupelnego w naste-
pujgcych dniach:

1) w rocznice poswigcenia tejze bazyliki;

2) w dniu liturgicznego obchodu uroczystosci jej tytutu;

3) w uroczystos¢ Swigtych Apostoléw Piotra i Pawla;

4) w rocznicg nadania kosciolowi tytulu bazyliki mniejszej;

S) raz w roku, w dniu ustalonym przez miejscowego ordynariusza;

6) raz w roku, w dniu dowolnie wybranym przez kazdego

z wiernych.

83 TAMZE, cz. I, nr 3.
8 Por. ,,Ogdlne normy roku liturgicznego i kalendarza”, 59.
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3. Znak papieski, to jest «skrzyZowane klucze», moze byc uzywany
jako ornament na chorggwiach, sprzetach liturgicznych oraz na piecze-
ci zarzgdu bazyliki.

4. Zarzgdca (rektor) bazyliki podczas sprawowanych przez siebie
funkcji moze nosic na sutannie lub na habicie zakonnym i na komzy
— czarny mucet przyozdobiony czerwonym obramowaniem oraz takie-
goz koloru guzikami i obszyciem dziurek®.

Gdy idzie o wladze nadajacg przywileje sanktuariom, to wedtug kan.
76 § 1 jest nig ustawodawca oraz wladza wykonawcza, ktérej prawo-
dawca dat taka wladze. Jesli przywileje wychodza poza zakres upraw-
nieft wymienionej wladzy, winna ona poprosi¢ o ich przyznanie wladze
wyzsza, ktora moze ich udzieli¢.

3. Wybrane zezwolenia udzielane sanktuariom

Trzeba zaznaczy¢, ze przywileje udzielane sanktuariom moga by¢
bardzo rézne, ale szczuple ramy niniejszego artykutu pozwalajg w oparciu
o przepisy prawne ukaza¢ tylko pewne, przyktadowe faski, jakie otrzy-
mujg osrodki pielgrzymkowe.

Gdy idzie o przywileje dotyczace Eucharystii, ktorych udziela wladza
koscielna, mozna wymieni¢ przywilej odprawiania uroczystych Mszy $w.,
co potwierdzajg teksty prawne np.: sanktuarium jest miejscem sprawo-
wania kultu, ze szczegolnym wwzglednieniem uroczystej celebracji Eu-
charystit’, czy: w sanktuariach zostanie odprawiona Msza sw. Koncele-
brze bedzie przewodniczyl Ksigdz Biskup®.

Pewne sanktuaria majg przywilej bogatszej celebracji Mszy sw. w tzw.
oktawie odpustowej® czy triduum przed uroczystoScig odpustowa”.

85 Domus ecclesiae, Praefatio., cz. IV, nr 1-4.

% Por. D. CENALMOR, Komentarz do kan. 1233-1234...,915.

87 ARCYBISKUP METROPOLITA GNIEZNIENSKI, Instrukcja o sposobie swigto-
wania Jubileuszu Roku Zbawiciela — Roku 2000 w Archidiecezji GnieZnieriskiej
(10 sierpnia 1999), cz. I1, nr 3, ,Wiadomosci Archidiecezji Gnieznienskiej” 54(1999)
nr 7-8, 670.

88 BISKUP OPOLSKI, Instrukcja dotyczgca rejonowych pielgrzymek do sanktuaricw
maryjnych (23 sierpnia 1988), nr 10, ,Wiadomosci Urzedowe Diecezji Opolskiej”
43(1988) nr 12, 365.

8 Por. IV SYNOD DIECEZ]JI TARNOWSKIE]. Ad imaginem ecclesiae universalis, Tar-
néw 1990, st. 308, 146; Statut Sanktuarium Narodowego sw. Andrzeja Boboli w War-
szawie (15-17 czerwca 2007), nr 21, www.jezuici.pl/parakow/Sanktul/statut.htm
(data dostepu: 22. 10. 2009).

0 Statuty Diecezjalnego Sanktuarium sw. Wojciecha w Cieszgcinie, ,Diecezja Kaliska”
6(1998) nr 26, cz. I, nr 7, 59.



Do przywilejéw eucharystycznych udzielonych sanktuariom zalicza
si¢ nastepnie mozliwo$¢ korzystania z formularzy zawartych w Collec-
tio Missarum de beata Maria Virgine®'. We Wprowadzeniu teologicznym
i pastoralnym redaktorzy informuja: «Zbiér Mszy o Najswigtszej Maryi
Pannie» |...] jest przeznaczony glownie dla sanktuariow maryjnych, aby
w nich pielegnowano autentyczng poboinosc wzgledem Matki Pana i aby
te poboinosc przenikal prawdziwy duch liturgii®>.

Przywilej odprawiania okre$lonej Mszy $w. moze by¢ potaczony
z pewnymi wydarzeniami majgcymi miejsce w danym sanktuarium. Pra-
wodawcy pragng w ten sposéb bardziej dostosowac teksty Mszy do okre-
Slonego wydarzenia. Jako przyklad moze postuzy¢ nastepujacy dekret:
Stosownie do prosby Ksigdza proboszcza Januarego Zelawskiego, ustalam
dla Sanktuarium Maryjnego w Brzesku Dzieri Chorych na 6 lipca kazde-
g0 roku. Réwnoczesnie polecam odprawienie w tym dniu Mszy sw., we-
dlug formularza o Matce Boskiej Uzdrowieniu Chorych. Swieto to moz-
na przeniesc na najblizszg niedziele. Wszystkim chorym, szukajgcym po-
krzepienia u Matki Boskiej Brzeskiej, towarzyszy moje serdeczne blogosta-
wienstwo®. W przytoczonym tekscie dekretu mozna dopatrze¢ sie ko-
lejnej faski. Ot6z prawodawca zaznacza, ze swigto Matki Boskiej Uzdro-
wienie Chorych mozna przeniesc na najblizszg niedzielg. Jest to wyrazem
dostosowania duszpasterstwa przede wszystkim dla dobra wiernych®.
Podobny przywilej ,,dla dobra wiernych”, polegajacy na przystosowaniu
celebracji do mozliwosci patnikow, zawiera nastepujaca dyspozycja ka-
noniczna: Odpusty w sanktuarium majg si¢ odbywac dla parafii w ten
sam dzien, a dla pielgrzymow rowniez w najblizszg niedzielg®.

Kolejnym waznym przywilejem jest mozliwos¢ celebracji Eucharystii
wedtug Mszatu bt. Jana XXIII. Papiez Benedykt XVI postanawia w tym
wzgledzie: Celebracja wedlug Mszatu bl. Jana XXIII moze miec miejsce

91 CONGREGATIO PRO CULTU DIVINO, Collectio Missarum de beata Maria Vir-
gine, Libreria Editrice Vaticana, 1987, tekst polski: KONGREGACJA KULTU BO-
ZEGO I DYSCYPLINY SAKRAMENTOW, Wprowadzenie teologiczne i pastoralne,
w: Zbiér Mszy o Najswigtszej Maryi Pannie, Poznaf 1998, 11-21.

92 Nr 29. Np. Statut sanktuarium Matki Bozej Krélowej Rodzin w Parczewie poleca:
Postuga uswigcania realizowana jest przez: stosowanie formularza o Najswigtszej
Maryi Pannie w soboty okresu zwyklego, kidre dopuszczajg celebracje wspomnienia
dowolnego. Statut diecezjalnego sanktuarium Matki Bozej Krolowej Rodzin w Par-
czewie (10 maja 2008), art. 3, nr 2, ,Wiadomosci Diecezjalne Siedleckie” 77(2008)
nr$, 223.

% ARCYBISKUP METROPOLITA SZCZECINSKO-KAMIENSKI, Dekret o ustano-
wieniu dla Sanktuarium Maryjnego w Brzesku Dnia Chorych (5 grudnia 1994), ,,Pre-
zbiterium” 22(1994) nr 11-12, 354.

%4 Por. kan. 1233.

95 III Synod Diecezji Kieleckiej, Kielce 1992. st. 11, 269.
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w dni powszednie; natomiast w niedziele i swigta moze odbywac sig takze
jedna taka celebracja. Wiernym i kaplanom, kiérzy o to proszg, proboszcz
niech zezwoli na takie celebracje w nadzwyczajnej formie przy dodatko-
wych szczegolnych okazjach, takich jak [...] np. pielgrzymki®®.

X. Brossa informuje o bardzo interesujacej fasce, jaka otrzymalo
narodowe sanktuarium maryjne Argentyny w mie$cie Lujan. Otdz piel-
grzymi udajacy sie do wspomnianego kosciota mogg w dowolnym cza-
sie w roku wypelni¢ obowigzek dotyczacy Komunii $w. wielkanocnej”.
Kan. 920 § 1 zarzadza, ze nakaz Komunii $w., ktora kazdy wierny po
przyjeciu Najswietszej Eucharystii po raz pierwszy ma obowiazek przyj-
mowacé przynajmniej raz w roku, nalezy wypelni¢ w okresie wielkanoc-
nym, chyba ze dla stusznej (odpowiedniej) przyczyny wypelnia sie go
w innym czasie w ciggu roku. Wspomniany przywilej polega na tym, ze
wierny spetnia w tym sanktuarium te powinnos$¢ poza okresem wielka-
nocnym bez zadnej stusznej przyczyny, po prostu, gdy pielgrzymuje i tam
przyjmuje Komunie $wietg”.

Przywileje mogg dotyczy¢ takze sakramentu pokuty. Polegaja one np.
na rozszerzeniu uprawnient spowiednik6w?, czy mozliwosci odpuszcze-
nia kary za przestepstwo skutecznego przerwania cigzy'®: Synod przypo-
mina, Ze wladzy rozgrzeszenia penitentéw pozostajgcych w ekskomunice,
zgodnie z kan. 1398, z ktdrej zwalnianie jest zastrzezone ordynariuszo-
wi, Biskup diecezjalny udziela |...] kaptanom spowiadajgcym w sanktu-

% Letterae apostolicae motu proprio datae Benedictus XVI Summorum pontificum
(7 iulii 2007), art. 5 § 2-3, Libreria Editrice Vaticana 2007, tekst polski: ,Wiado-
mosci Archidiecezjalne L.odzkie” 81(2007) nr 6-8, 451-458; zob. J. FUENTES,
El derecho litiirgico posterior al cédigo de 1983. Veinticinco afios de disposiciones
normativas, ,,Jus canonicum” 44(2009) nr 97, 86-88.

97 X. BROSSA Régimen juridico..., 298.

% Natomiast wedhug kan. 920 § 2 przyczyna ta musi by¢ odpowiednia, musi pozo-
stawaé w pewnej proporcji do waznosci tego przepisu. Por. M. PASTUSZKO, Naj-
swigtsza Eucharystia wedlug Kodeksu Prawa Kanonicznego Jana Pawla 11, Kielce
1997, 197.

% Sanktuaria otrzymujg pewne przywileje, zaleznie od okolicznosci miejsca, naplywu
pielgrzymow, zwlaszcza gdy domaga sig tego duchowe dobro wiernych. Dotyczy
to zazwyczaj [...] uprawnieri spowiednikéw. IV SYNOD DIECEZ]JT TARNOW-
SKIE], Ad imaginem ecclesiae universalis, Tarnéw 1990, st. 308, 146. Podac przywi-
leje przyznane temu sanktuarium ze wzgledu na okolicznosci miejsca, naplyw piel-
graymow, a zwlaszcza dobro duchowe wiernych (wiladza rozgrzeszania od cenzur).
Pierwszy Synod Diecezji Rzeszowskiej, Rzeszow 2004, st. 389 § 2, nr 5, 182.

100 Por, kan. 1398; por. J. MARTIN DE AGAR, A handbook on Canon Law, Roma
1999, 186-187; por. M. CALV], I santuari, cann. 1230-1234, w: Codice di
Diritto Canonico commentato. Testo ufficiale latino. Traduzione italiana. Fonti
interpretazioni autentiche. Legislazione complementare della Conferenza Episcopale
ITtaliana. Commento, red. ,Quaderni di diritto ecclesiale”, Milano 2001, 968.



ariach diecezjalnych'®'; uprawnienie do rozgrzeszenia z ekskomuniki za-
cigganej silg faktu przez tych, ktorzy dopuszczajg sig przestepstwa prze-
rywania cigzy (por. kan. 1398 KPK), otrzymujg nastepujgcy spowiednicy
[...] wszyscy kaplani spowiadajgcy |...] w nastepujgcych Sanktuariach:
Dzierzgow, Jedrzejow (Bl. Wincentego), Lelow, Miechéw, Pacanéw, Pie-
koszow, Piotrowice, Smardzowice, Wislica, Wioszczowa, Zielenice', czy
kustosz sanktuarium oraz jego wspdlpracownicy majg przywilej rozgrze-
szania i zwalniania z ekskomuniki latae sententiae tych, ktorzy dopuscili
sig przestepstwa zabicia dziecka jeszcze nienarodzonego!'®.

Spowiadajacy w danym sanktuarium moga posiada¢ jeszcze wiek-
sze uprawnienia, mianowicie takie, jakie ma kanonik penitencjarz'™ (aby
sanktuarium moglo w pelniejszy sposob spetniac rolg pojednania wier-
nych z Bogiem, biskup koszalirisko-kolobrzeski udzieli kazdorazowemu
kapelanowi —w dekrecie mianowania — wiadz, jakie w calej diecezji po-
siada kanonik penitencjarz. Kapelan z tych wladz bedzie mdgl korzystac
jedynie na terenie Sanktuarium, bez prawa ich delegowania'®) czy bi-
skup diecezjalny'®.

101 ] SYNOD DIECEZJI DROHICZYNSKIE], Statuty. Dokumenty wykonawcze, Dro-
hiczyn 1997, 172, 137.

BISKUP KIELECKI, Dekret w sprawie rozgrzeszenia z ekskomuniki za przerwanie
cigzy (2 kwietnia 1984), nr 3, ,,Kielecki Przeglad Diecezjalny” 60(1984) nr 2, 113;
por. KURIA DIECEZJALNA KALISKA, Instrukcja dla kaplanéw w zwigzku ze sta-
tym dyzurem spowiedniczym w sanktuarium sw. Jézefa w Kaliszu, nr 6, ,,Diece-
zja Kaliska” 6(1997) nr 18, 54; por. Statut Sanktuarium Narodowego sw. Andrze-
ja Boboli w Warszawie, nr 17; por. Pierwszy Synod Diecezji Zamojsko-Lubaczow-
skiej 1996-2001, Zamo$¢ 2001, Dekret w sprawie upowaznienia do rozgrzeszania
z ekskomuniki latae sententiae, nr 4, 182.

103 Statuty Sanktuarium Matki Zbawiciela w Warszawie (3 grudnia 2006), § 4, ,Wia-
domosci Archidiecezjalne Warszawskie” 98(2007) nr 2, 180.

Kan. 508 § 1. Kanonik penitencjarz moze zwalnia¢ w zakresie sakramentalnym od
cenzur wigzacych mocg samego prawa (latae sententiae), ale niezdeklarowanych
w formie wyroku sgdowego lub dekretu administracyjnego i niezastrzezonych Sto-
licy Apostolskiej. Stolicy Apostolskiej sg zastrzezone przestepstwa z kan. 1354 § 3,
1358, 1367,1370 § 1, 1378 § 1, 1382, 1388 § 1.

Statut Sanktuarium Matki Bozej Trzykroc Przedziwnej i Zwycigskiej Krélowej
z Szensztatu na Gorze Chetmskiej w Koszalinie (1 czerwca 2002), § 21, ,,Koszalin-
sko-Kotobrzeskie Wiadomosci Diecezjalne” 30(2002) nr 4-6, 47-48.

Por. BISKUP EX.CKI, Dekret ustanawiajgcy sankiuarium diecezjalne Bozego Milo-
sierdzia (19 pazdziernika 2005), ,,Kronika Urzedowa Diecezji Elckiej” 14(2005)
nr 3-4, 65; por. BISKUP SANDOMIERSKI, Dekret w sprawie ustanowienia die-
cezjalnego sanktuarium Milosierdzia Bozego (27 kwietnia 2003), ,,Kronika Diece-
zji Sandomierskiej” 96(2003) nr 4-5, 103. Spowiednicy w sanktuariach mogg tak-
ze posiadac przywileje rozgrzeszania w zakresie sakramentalnym od kar latae sen-
tentiae z prawa partykularnego. Zob. BISKUP LtOMZYNSKI, Dekret w sprawie
uprawnieri spowiednikéw w Roku Jubileuszowym (21 stycznia 2000), nr 11, ,Lom-
zyfiskie Wiadomosci Diecezjalne” 62(2000) nr 1, 86.

102

104

105

106
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Inny przywilej nadany sanktuariom stanowi mozliwo$¢ zyskiwa-
nia przez pielgrzymujacych odpustu. Paenitentiaria Apostolica postana-
wia, ze odpustu zupelnego udziela si¢ wiernemu, ktory nawiedzi (i tam
poboznie odmowi ,,Ojcze nasz” i ,Wierze”) sanktuarium ustanowione
przez kompetening wladze, tak miedzynarodowe, jak narodowe i diece-
Zjalne, w uroczystosé tytutu, raz w roku w dniu wybranym przez wier-
nego, ilekroc uczestniczy w pielgrzymce, ktéra odbywa sig w nim przy
licznym udziale'”.

Laskg nadang sanktuariom jest takze zwyczajna mozliwo$¢ wsp6l-
notowego namaszczenia chorych, ktore w duszpasterstwie zwyczajnym
moze by¢ udzielane tylko wedlug przepiséw biskupa diecezjalnego'®®.

Kan. 767 § 2 postanawia, ze we wszystkich Mszach sw. w niedziele
i Swigta nakazane, odprawianych z udziatem wiernych, homilia jest obo-
wigzkowa i nie wolno jej opuszczac bez powaznej przyczyny. Stad przywi-
lejem sanktuariéw w dziedzinie postugi stowa Bozego bedzie obowigzek
codziennego gloszenia homilii'®, jak réwniez gloszenia kazan w czasie
nowenny o Milosierdziu Bozym''° czy uroczystosci odpustowe;'!!, a tak-
ze specjalnych rozwazan w czasie nabozefistwa majowego!'2.

107 PAENITENTIARIA APOSTOLICA, Enchiridion indulgentiarum quarto editur
(16 iulii 1999), nr 33 § 1, p. 4, Libreria Editrice Vaticana 1999, tekst polski:
»Legnickie Wiadomosci Diecezjalne” 12(2003) nr 1, 6-62; zob. BISKUP TAR-
NOWSKI, Dekret erygujgcy sanktuarium Przemienienia Pariskiego w KruZlowej
(2 pazdziernika 2011), ,,Currenda” 161(2011) nr 10, 1084.

198 Por. kan. 1002. Udzielanie sakramentu namaszczenia wielu chorym réwnoczesnie
[...] mozna stosowac tylko [...] z okagzji pielgrzymek chorych do sanktuariow die-
cezjalnych. IV Synod Archidiecezji Warszawskiej, Warszawa 2003, st. 310, 75.

199 Postuga przepowiadania stowa Bozego, oprocz zwyklych form wiasciwych dla dusz-
pasterstwa parafialnego, realizowana jest przez: gloszenie codziennych homilii na
Mszach sw., na ktdre gromadzi sig wigksza liczba wiernych. Statut diecezjalnego
sanktuarium Matki Bozej Budziszyriskiej w Mokobodach (5 grudnia 2004), art. 5,
nr 1, ,Wiadomosci Diecezjalne Siedleckie” 73(2004) nr 12, 553; por. ARCYBI-
SKUP METROPOLITA WARMINSKI, Dekret ustanawiajgcy sanktuarium MB Fa-
timskiej w Braniewie (4 kwietnia 1998), ,Warminskie Wiadomosci Archidiecezjal-
ne” 53(1998) nr 36, § S, 52. ) )

10 Por, ARCYBISKUP METROPOLITA SZCZECINSKO-KAMIENSKI, Dekret usta-
nawiajgcy Sanktuarium Milosierdzia Bozego w parafii Milosierdzia Bozego w Szcze-
cinie, ,,Prezbiterium” 21(1993) nr 3-4, 101.

11 Por. LXIX Synod Archidiecezji Poznariskiej (2004-2008), t. 2. Statuty, Poznan 2008,
Instrukcja dla organizatoréw uroczystosci odpustowych, nr 2 b, s. 544, nr 8, 546.

12 Por. Statut diecezjalnego sanktuarium Matki Bozej Krélowej Rodzin w Parczewie
(10 maja 2008), art. 2, nr 7, ,Wiadomosci Diecezjalne Siedleckie” 77(2008) nr 5,
224,



4. Wnioski

Z calosci powyzszych rozwazan wynikaja nastepujace konkluzje:

1. Przywilej jest taskg udzielong dla dobra okreslonych oséb, fizy-
cznych lub prawnych, szczeg6lnym aktem, przyznanym przez ustawo-
dawce oraz przez wladze wykonawczg, ktérej prawodawca dat taka
wladze!.

2. Przywilej jest szczegblnym uprawnieniem przyznanym jednostce
lub grupie oséb. Pozwala on i uprawnia podmiot do realizacji okreslo-
nych aktéw, ktorych bez przywileju nie mogtby spetniad.

3. W obowigzujagcym ustawodawstwie kanonicznym mozna doko-
nac okreslonej klasyfikacji przywilejow wedlug réznych kryteriow.

4. Ustawodawca kodeksowy przewiduje kilka sposobéw ustania
przywilejow.

5. ,Sanktuariom mogg by¢ przyznane pewne przywileje”. Prawo-
dawca podaje tez motywy przyznania wspomnianych fask: Ilekroc¢ to
zdajg sig zalecac okolicznosci miejsca, naptyw pielgreymcw, a zwlasz-
cza dobro wiernych. Celem nadania przywilejow sanktuarium jest lep-
sza postuga duszpasterska wobec przybywajacych wiernych, gdyz sank-
tuarium ma cel wybitnie duszpasterski.

6. Przywileje, o ktorych traktuje kan. 1233m nalezy rozumieé w sen-
sie szerokim i og6lnym. Moga by¢ one tak réznorodne, ze chodzi tu
o jakiekolwiek pozwolenie, upowaznienie udzielone dla sanktuarium
na korzy$¢ wiernych pielgrzymow: dyspensy, laski, odpusty, zwolnie-
nia, upowaznienia.

7. Wiele przywilejow uzyskuje sanktuarium w przypadku, kiedy jest
podniesione do godnosci bazyliki mniejsze;.

Ks. dr hab. Jerzy Adamczyk
Wyzsze Seminarium Duchowne (Radom)

ul. Koscielna 1.
PL - 26-660 Radom

e-mail: ksjerzyad@wp.pl

113 Por. kan. 76 § 1 KPK.
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[ privilegi dei santuari (can. 1233)
(Riassunto)

Il santuario € chiamato a compiere il ruolo pastorale nella Chiesa. Lo
sottolinea I’attuale Codice del Diritto Canonico. Visto il bene spirituale della
pastorale dei pellegrini, oltre ad offrire loro i mezzi ordinari di salvezza,
l’autorita ecclesiastica ritiene opportuno per dare ai santuari i diversi
privilegi.

In questo articolo viene presentato I’intero problema dei privilegi dei
santuari. In primo luogo si discute la questione di privilegio come un favore
concesso a favore di persone fisiche o giuridiche. D’altra parte, in termini
generali Pautore presenta la questione dei privilegi dei santuari. Alla fine si
esemplifica alcuni dei privilegi concessi ai santuari.
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NAUCZANIE BENEDYKTA XVI'

Insegnamento di Benedetto XVI
2012

HOMILIAE ET ALLOCUTIONES

Homilia Benedykta XVI podczas Mszy §w. w uroczysto$é
Swietej Bozej Rodzicielki Maryi,
(Bazylika Watykanska, 1 stycznia 2012 r.)!

Wychowanie jest integralna cze¢Scia ewangelizacji

W pierwszy dziefi roku w liturgii Kosciota na calym $wiecie rozbrzmie-
wa starozytne blogostawienistwo kaptanskie, ktére styszelismy w pierwszym
czytaniu: «Niech cie Pan btogostawi i strzeze. Niech Pan rozpromieni obli-
cze swe nad toba, niech cie obdarzy swa laska. Niech zwrdci ku tobie ob-
licze swoje i niech ci¢ obdarzy pokojem» (Lb 6, 24-26). To blogostawien-
stwo Bog powierzyl, za posrednictwem Mojzesza, Aaronowi i jego synom,
czyli kaptanom ludu Izraela. Zawiera ono potrojne zyczenie, petne Swiatla,
ktére promieniuje na skutek powtarzania imienia Boga, Pana, i z wizerun-
ku Jego oblicza. Rzeczywiscie, aby by¢ blogostawionym, trzeba zy¢é w obec-
noSci Boga, przyjaé na siebie Jego imie i pozostawa w strumieniu $wiatla,
plynacego od Jego oblicza, w przestrzeni o§wietlonej Jego spojrzeniem, ktd-
re emanuje laskg i pokojem.

Tego doswiadczyli réwniez pasterze betlejemscy, ktorzy wystepujg takze
w dzisiejszej Ewangelii. Doswiadczyli przebywania w obecnosci Boga, Jego
blogostawienistwa, nie w sali okazatego patacu, w obliczu wielkiego wladcy,
lecz w stajni, przed «Niemowleciem lezacym w zlobie» (por. Lk 2, 16). Wia-
$nie od tego Dzieciecia promieniuje nowe $§wiatto, ktore jasnieje w ciemno-
$ciach nocy, jak mozemy to zobaczy¢ na tak wielu obrazach przedstawiaja-
cych Narodzenie Chrystusa. To od Niego teraz pochodzi blogostawienistwo:
od Jego imienia — Jezus, ktére oznacza «Bog zbawia», i od Jego ludzkiego
oblicza, w ktérym Bég, Wszechmogacy Pan nieba i ziemi, zechcial si¢ wcie-
li¢, skryé swa chwale pod zastong naszego ciata, aby nam w pelni objawié
swojg dobro¢ (por. Tt 3, 4).

Tym blogostawiefistwem pierwsza zostala napetniona Maryja Dziewi-
ca, Oblubienica J6zefa, ktérg Bég wybrat od pierwszej chwili Jej istnienia
na Matke swojego Syna, ktory stal sie czlowiekiem. Ona jest «Blogosta-

" Wybér wazniejszych wypowiedzi Benedykta XVI na temat Matki Bozej
(styczen — grudzien 2012).
1 ,LEOsservatore Romano” 33(2012) nr 2, 20.
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wiona miedzy niewiastami» (por. Lk 1, 42) —jak Jg pozdrawia $w. Elzbieta.
Cale Jej zycie uplywa w Swietle Pana, w promieniu dzialania imienia i ob-
licza Boga wcielonego w Jezusie, ktdry jest «blogostawionym owocem [Jej]
lona». Tak przedstawia nam Ja Ewangelia Lukasza: catkowicie nastawiong
na zachowywanie i rozwazanie w swym sercu wszystkiego, co dotyczyto Jej
Syna Jezusa (por. £k 2, 19. 51). Tajemnica Jej Bozego macierzynstwa, kt6-
ra dzi§ czcimy, zawiera w obfitosci 6w dar taski, ktéry jest w kazdym ma-
cierzynstwie ludzkim, tak iz ptodnos¢ tona byla zawsze kojarzona z Bozym
blogostawienistwem. Matka Boga jest pierwsza blogostawiong i jest Ta, ktora
niesie blogostawiefistwo; jest Kobieta, ktora przyjeta w sobie Jezusa i wydata
Go na $wiat dla calej rodziny ludzkiej. Jak modli sie liturgia: Ona «zacho-
wujac chwale dziewictwa, wydala $wiatu przedwieczng Swiattosé, naszego
Pana, Jezusa Chrystusa» (I Prefacja o NajSwietszej Maryi Pannie).

Maryja jest Matka i wzorem Kosciota, ktory przyjmuje w wierze Stowo
Boze i oddaje si¢ Bogu jako «dobra ziemia», na ktérej On moze nadal wy-
petniaé swoja tajemnice zbawienia. Takze Kosci6t uczestniczy w tajemnicy
Bozego macierzyhstwa, poprzez gloszenie, ktorym zasiewa w Swiecie ziarno
Ewangelii, i za poSrednictwem sakramentéw, ktére przekazujg ludziom fa-
ske i zycie Boze. Ko$ci6t przezywa to macierzynistwo w szczegdlnosci w sa-
kramencie chrztu, kiedy rodzi dzieci Boze z wody i z Ducha Swigtego, kt6-
ry w kazdym z nich wota: «Abba, Ojcze!» (Ga 4, 6). Tak jak Maryja, Ko-
$ciol jest posrednikiem Bozego blogostawienistwa dla $wiata: otrzymuje je,
przyjmujac Jezusa, i przekazuje je, niosgc Jezusa. To On jest mitosierdziem
i pokojem, ktérych §wiat sam nie moze sobie daé, a ktérych zawsze potrze-

buje, tak jak chleba i bardziej niz chleba. [...]

Homilia podczas Nieszporow w §wieto Ofiarowania Panskiego
(Bazylika Watykanska, 2 lutego 2012 r.)?

Dzickujmy za dar powolania

Swicto Ofiarowania Pafskiego, czterdziesci dni po narodzinach Jezusa,
ukazuje nam Maryje i Jozefa, ktorzy postuszni Prawu Mojzeszowemu, uda-
ja sie do $wigtyni jerozolimskiej, aby ofiarowal pierworodne dziecko Panu
i wykupic je przez zlozenie ofiary (por. Lk 2, 22-24). Jest to jeden z przy-
padkow, kiedy czas liturgiczny odzwierciedla czas historyczny, bowiem wia-
$nie dzi§ uplywa 40 dni od uroczysto$ci Narodzenia Pafiskiego. Temat Chry-
stusa-Swiatla, ktory znamionowat cykl éwigt Bozego Narodzenia, a ktore-
go kulminacyjnym wyrazem byla uroczystos¢ Objawienia Panskiego, zosta-
je podjety i dalej rozwijany w dzisiejsze $wieto.

2 ,LOsservatore Romano” 33(2012) nr 3, 25-26.



Rytualny gest rodzicow Jezusa, dokonywany w stylu pokory i dyskre-
qji, jaki cechuje wcielenie Syna Bozego, spotyka sie ze szczegdlnym przyje-
ciem ze strony starca Symeona i prorokini Anny. Dzieki Bozemu natchnie-
niu rozpoznaja oni w tym dziecku zapowiadanego przez prorokéw Mesja-
sza. W spotkaniu starca Symeona i Maryi, mtodej matki, Stary i Nowy Te-
stament lacza sie w zadziwiajacy sposob w dziekczynieniu za dar Swiatta,
ktére zajasnialo w mrokach i nie dopuscito do tego, by one zapanowaly:
Chrystusa Pana, ktéry jest $wiatlem na oSwiecenie pogan i chwalg swego
ludu Izraela (por. £k 2, 32).

W dniu, w ktérym Kosciét wspomina ofiarowanie Jezusa w $wigtyni,
obchodzony jest Dziefi Zycia Konsekrowanego. W istocie ewangeliczny epi-
zod, o ktérym méwimy, stanowi wymowng ikone ofiarowania swojego zy-
cia przez osoby, ktére zostaly powolane do tego, by ukazywaly w Kosciele
i w $wiecie, przez praktykowanie rad ewangelicznych, charakterystyczne ce-
chy Jezusa, czystego, ubogiego i postusznego — Konsekrowanego Ojca. Dla-
tego w dzisiejsze Swieto uroczyscie obchodzimy tajemnice konsekracji: kon-
sekracji Chrystusa, konsekracji Maryi, konsekracji wszystkich, ktoérzy decy-
duja sie p6j$¢ za Jezusem z mitosci do krdlestwa Bozego. [...]

Drodzy bracia i siostry, dzigkuje rowniez kazdemu z was za to, ze ze-
chcieliscie wzig¢ udziat w tej liturgii, ktorg takze dzieki waszej obecnosci
cechuje szczegolny klimat poboznosci i skupienia. Zycze wszelkiego dobra
na drodze waszych rodzin zakonnych, jak rowniez w waszej formacji i wa-
szym apostolacie. Niech Maryja Dziewica, uczennica, shuzebnica i matka
Pana, wyjedna u Pana Jezusa, aby «ci, ktérzy otrzymali dar nasladowania
Go przez swa konsekracje, umieli o Nim $§wiadczy¢ swoim przemienionym
zyciem, podazajac radosnie, wraz ze wszystkimi innymi braémi i siostrami,
ku niebieskiej ojczyznie i ku §wiattu, ktdre nie zna zmierzchu» (Jan Pawet 11,
Posynod. adhort. apost. Vita consecrata, 112). Amen.

Ceremonia powitalna na lotnisku w Santiago de Cuba
(Kuba, 26 marca 2012 r.)?

Niech Bog obficie blogostawi te ziemig i jej mieszkancow

[..]

Wraz z wami szczerze raduje sie z obchodéw czterechsetnej rocznicy
znalezienia cudownego wizerunku Matki Bozej Milosierdzia z El Cobre. Jej
urzekajgca figurka byta od poczatku bardzo obecna zaréwno w zyciu osobi-
stym Kubanczykéw, jak i w czasie wielkich wydarzen tego kraju, zwlaszcza
od czasu, gdy uzyskal on niepodlegtosé. Wszyscy czcili Jg jako prawdziwg

3 L Osservatore Romano” 33(2012) nr 5, 39.
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Matke narodu kubaniskiego. Nabozefistwo do «Virgen Mambisa» umacnia-
to wiare oraz dodawato sit do obrony i propagowania tego, co czyni ludz-
ka kondycje godna, oraz podstawowych praw czlowieka. Nadal sprawia to
i dzi$, z wiekszg sila, $wiadczac w ten spos6b wyraznie o owocnosci glosze-
nia Ewangelii na tej ziemi oraz o glebokich chrzescijaniskich korzeniach, kt6-
re ksztaltujg najglebsza tozsamos$é kubanskiego ducha. Idac §ladami bardzo
licznych pielgrzyméw na przestrzeni wiekéw, takze ija pragne udaé si¢ do
El Cobre, upas¢ do stop Matki Bozej, aby Jej podziekowac za to, ze czuwa
nad wszystkimi swoimi kubafskimi dzie¢mi i prosi¢ J3 o wstawiennictwo,
by pokierowala losami tego umitowanego narodu, tak aby kroczyt sciezka-
mi sprawiedliwosci, pokoju, wolnosci i pojednania. [...]

Homilia w uroczysto$¢ Zwiastowania Pafiskiego w Santiago de Cuba
(26 marca 2012 r.)*

Bog szanuje ludzka wolnos¢

Dzigkuje Bogu za to, ze pozwolit mi przyby¢ do was i odby¢ te tak bar-
dzo upragniong podr6z. Witam abpa Dionisia Garcie Ibafieza, metropolite
Santiago de Cuba, i dziekuje mu za uprzejme stowa powitania, wypowie-
dziane w imieniu wszystkich. Witam takze biskupoéw kubanskich oraz tych,
ktérzy przybyli z innych miejsc, jak réwniez kaptandw, zakonnikdw, semi-
narzystow i wiernych $wieckich, obecnych na tej uroczystosci. Nie moge za-
pomnieé o tych, ktérzy nie mogg by¢ tutaj z nami z powodu choroby, po-
deszlego wieku lub innych przyczyn. Witam rowniez przedstawicieli wladz,
ktorzy taskawie zechcieli nam towarzyszyd.

Obecna Msza $w., pierwsza, ktérej mam przyjemnos$¢ przewodniczy¢
podczas mojej wizyty duszpasterskiej w tym kraju, wpisuje sie w kontekst
maryjnego roku jubileuszowego, ogloszonego dla uczczenia Matki Bozej Mi-
tosierdzia z El Cobre, patronki Kuby, z okazji 400-lecia znalezienia i obecno-
Sci jej otaczanego czcig wizerunku na tej blogostawionej ziemi. Zdaje sobie
sprawe z ofiarno$ci i poSwiecenia, z jakimi przygotowywano ten jubileusz,
zwlaszcza pod wzgledem duchowym. Wzruszyta mnie wiadomo$¢ o zarli-
woscl, z jakg tak wielu Kubafczykéw witalo Maryje i modlito sie do Niej
w czasie Jej peregrynacji do wszystkich zakatkdw i miejsc na tej wyspie.

Te wazne wydarzenia w zyciu Kosciola na Kubie o$wietla niezwykly
blask §wieta, jakie obchodzi dzisiaj Kosci6él powszechny: Zwiastowania Pai-
skiego Dziewicy Maryi. RzeczywiScie wcielenie Syna Bozego jest gléwna
tajemnica wiary chrzeScijanskiej, a Maryja zajmuje w niej pierwszorzedne
miejsce. Jaki jest jednak sens tej tajemnicy? Jakie ma ona znaczenie dla na-
szego konkretnego zycia?

4 ,LOsservatore Romano” 33(2012) nr 5, 39-41.



Zobaczmy przede wszystkim, co oznacza wcielenie. W Ewangelii we-
dlug $w. Lukasza styszeliémy stowa aniota skierowane do Maryi: «Duch Swie-
ty zstapi na Ciebie i moc Najwyzszego okryje Cie cieniem. Dlatego tez Swie-
te, ktore sie narodzi, bedzie nazwane Synem Bozym» (Ek 1, 35). W Maryi
Syn Bozy staje si¢ cztowiekiem. W ten sposéb spelnia si¢ proroctwo Izajasza:
«Oto Panna pocznie i porodzi Syna, i nazwie Go imieniem Emmanuel» (Iz
7, 14). Tak, Jezus, Stowo, ktore stato sie cialem, jest Bogiem-z-nami, ktéry
przyszedl, aby zamieszka¢ posrdd nas i dzieli¢ nasza ludzka kondygje.

Sw. Jan apostof wyraza to nastepujaco: «A Stowo stato sic ciatem i za-
mieszkalo wsrdéd nas» (J 1, 14). Wyrazenie «stalo sie cialem» wskazuje rze-
czywisto$¢ ludzka najbardziej konkretng i namacalng. W Chrystusie Bog
naprawde przyszedl na $wiat, wszedt w nasza historie, zamieszkal posrod
nas, dzieki czemu spelnilo sie glebokie pragnienie istoty ludzkiej, aby $wiat
byl naprawde dla cztowieka domem. Natomiast kiedy Bdg jest odrzucany,
Swiat staje si¢ miejscem niegoScinnym dla cztowieka, niweczac réwnocze-
$nie prawdziwe powolanie stworzenia, ktdre ma by¢ przestrzenia dla przy-
mierza, dla «tak» mitosci migdzy Bogiem a ludzkoscia, ktéra Mu odpowia-
da. To uczynita Maryja, jako pierwsza z wierzacych, méwigc Panu «tak»
bez zastrzezen.

Dlatego rozwazajac tajemnicg wcielenia, nie mozemy nie skierowac
naszych oczu ku Maryi, patrzac pelni zadziwienia, wdziecznosci i mitosci,
jak nasz Bog, wkraczajac w $wiat, zechciat polegaé na wolnej zgodzie jed-
nego ze swych stworzefi. Dopiero kiedy Maryja odpowiedziala aniotowi:
«Oto ja stuzebnica Pafiska, niech mi sie stanie wedlug stowa twego!» (Lk
1, 38), od owej chwili odwieczne Stowo Ojca rozpoczeto swoje ludzkie ist-
nienie w czasie. Wzruszajace jest to, ze Bog nie tylko szanuje ludzka wol-
no$¢, ale wydaje sie jej potrzebowaé. Widzimy tez, ze poczatek ziemskiej
egzystencji Syna Bozego jest naznaczony podwdjnym «tak» wobec zbawczej
woli Ojca: «tak» Chrystusa i «tak» Maryi. Wtasnie to postuszeristwo Bogu
otwiera bramy $wiata na prawdg, na zbawienie. W istocie Bog nas stworzyt
jako owoc swej nieskoniczonej mitoSci. Dlatego zycie zgodnie z Jego wolg
jest droga do poznania naszej prawdziwej tozsamosci, prawdy naszego ist-
nienia, podczas gdy odsuniecie si¢ od Boga oddala nas od nas samych i po-
graza w prozni. Postuszefistwo w wierze jest prawdziwg wolnoscig, auten-
tycznym odkupieniem, pozwalajacym nam zjednoczy¢ sie z mitoscig Jezu-
sa, nasladujgc Jego staranie, by dostosowaé swoja wole do woli Ojca. Od-
kupienie jest zawsze tym procesem doprowadzania woli ludzkiej do pelnej
jednosci z wolg Bozg (por. Lectio divina z duchowiefistwem diecezji rzym-
skiej, 18 lutego 2010 r.).

Drodzy bracia, dzisiaj wychwalamy Naj$wietszg Maryje Panne za Jej
wiare i wraz ze $w. Elzbieta méwimy: «Blogostawiona [jest], ktora uwierzy-
ta» (Lk 1, 45). Jak méwi Sw. Augustyn, Maryja najpierw poczeta Chrystu-
sa W swoim sercu przez wiare, a nastepnie fizycznie w swym fonie; Maryja
uwierzyta, i wypelnito sie w Niej to, w co wierzyla (por. Kazanie 215, 4: PL
38, 1074). Médlmy sie do Pana, aby spotegowal nasza wiare, aby uczynit
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ja czynng i owocujacg w milosci. ProSmy Go, abySmy tak jak Ona potrafili
przyja¢ w naszym sercu Stowo Boze i wytrwale zy¢ nim w praktyce.
Dziewica Maryja ze wzgledu na swoja niezastapiong role w tajemnicy
Chrystusa stanowi obraz i wzér Kosciofa. Takze Kosci6l, podobnie jak uczy-
nifa to Matka Chrystusa, winien przyjaé¢ w sobie tajemnice Boga, ktory przy-
chodzi, aby w nim zamieszkaé. Drodzy bracia, wiem, z jak wielkim wysil-
kiem, odwaga i wyrzeczeniem pracujecie kazdego dnia, aby w konkretnych
warunkach waszego kraju i w tej chwili dziejéw Koscidt coraz bardziej uka-
zywal swoje prawdziwe oblicze jako miejsce, gdzie Bog sie przybliza i spoty-
ka ludzi. Misjg Kosciota, zywego Ciala Chrystusa, jest przedluzanie na zie-
mi zbawczej obecnosci Boga, otwieranie §wiata na co$ wiekszego od siebie
samego, na mitos¢ i Swiatto Boga. Drodzy bracia, warto poswiecié cate zy-
cie dla Chrystusa, zacie$ni¢ kazdego dnia przyjazii z Nim i czué sie powo-
tanym do gloszenia piekna i dobra zycia wszystkim ludziom, naszym bra-
ciom. Zachecam was do wypelniania waszego zadania zasiewania w Swiecie
Stowa Bozego i dawania wszystkim prawdziwego pokarmu Ciata Chrystusa.
W okresie, kiedy zbliza si¢ Wielkanoc, postanéwmy bez lekéw czy komplek-
s6w, i8¢ za Jezusem Jego droga az po krzyz. Przyjmujmy cierpliwie i z wia-
ra wszelkie przeciwnosci lub udreki, w przekonaniu, ze swoim zmartwych-
wstaniem pokonal On moc zfa, ktéra wszystko zaciemnia i zapoczatkowat
nowy $wiat — §wiat Boga, $wiatta, prawdy i rado$ci. Pan nie przestanie bto-
gostawi¢ obfitymi owocami waszego wielkodusznego zaangazowania.
Tajemnica wcielenia, w ktorej Bog staje sie nam bliski, ukazuje nam
réwniez niezréwnang godno$¢ kazdego ludzkiego zycia. Dlatego w swoim
planie milosci, poczawszy od stworzenia, Bég powierzyt rodzinie opartej na
malzefistwie najwyzsza misje — ma by¢ ona podstawowg komorka spoteczeni-
stwa i prawdziwym Ko$ciotem domowym. Pewni tego, wy, drodzy matzon-
kowie, powinniscie by¢, zwlaszcza dla waszych dzieci, konkretnym i widzial-
nym znakiem mifoéci Chrystusa do Kosciota. Kuba potrzebuje swiadectwa
waszej wiernoSci, waszej jednosci, waszej zdolnosci do przyjecia zycia ludz-
kiego, zwlaszcza najbardziej bezbronnego i potrzebujacego pomocy.
Drodzy bracia, w obecno$ci Matki Bozej Mitosierdzia z El Cobre pra-
gne zaapelowad, abyscie ozywili na nowo waszg wiare, abyScie zyli Chry-
stusem i dla Chrystusa, a takze orezem pokoju, przebaczenia i zrozumienia
walczyli o spoleczefistwo otwarte i odnowione, spoteczefistwo lepsze, bar-
dziej godne czlowieka, pelniej odzwierciedlajace dobro¢ Boga. Amen.



Wizyta w sanktuarium Matki Bozej Mitosierdzia z ElI Cobre
(Kuba, 27 marca 2012 r.)’

Niescie wszedzie milos¢ Papieza

Przybylem jako pielgrzym do domu cudownego wizerunku Matki Bo-
zej Milosierdzia, «<Mambisa», jak ja czule nazywacie. Jej obecno$¢ w tej miej-
scowosci, El Cobre, jest dla Kubaficzykéw darem z nieba.

Pragne serdecznie powitaé wszystkich obecnych. Wezcie mitos¢ papie-
za 1 zanieScie j3 wszedzie, aby wszyscy doswiadczyli pociechy i umocnienia
w wierze. Powiedzcie tym, ktorych spotkacie, bliskim i dalekim, ze zawie-
rzytem Matce Bozej przyszto$¢ waszej ojczyzny, aby szta naprzéd droga od-
nowy i nadziei, dla coraz wiekszego dobra wszystkich Kubafczykéw. Modli-
tem sie do NajSwietszej Dziewicy, by zaspokoila potrzeby tych, ktorzy cier-
pia, ktorzy sa pozbawieni wolnosci, rozdzieleni z bliskimi, lub przezywaja
chwile powaznych trudnosci. Jej Niepokalanemu Sercu polecitem réwno-
cze$nie ludzi mtodych, aby byli prawdziwymi przyjaciétmi Chrystusa i nie
ulegali propozycjom, po ktérych pozostaje smutek. Przed Maryja, Matka
Mitosierdzia, pamietatem takze szczegdlnie o Kubahczykach, bedacych po-
tomkami przybyszow z Afryki, oraz o ludnosci pobliskiego Haiti, wciaz jesz-
cze cierpigcej z powodu nastepstw stynnego trzesienia ziemi sprzed ponad
dwoch lat. Nie zapomniatem tez o licznych rolnikach i ich rodzinach, kt6-
rzy pragng zy¢ Ewangelig i otwierajg swe domy, aby w nich, jak w o$rod-
kach misyjnych, byla sprawowana Eucharystia.

Za przyktadem Naj$wietszej Panny, zachecam wszystkich synéw i cor-
ki tej ukochanej ziemi, by nadal budowali swe zycie na poteznej skale, kt6-
ra jest Jezus Chrystus, aby dziafali na rzecz sprawiedliwosci, aby byli stuga-
mi mitosierdzia, wytrwalymi po§réd do$wiadczenr. Niech nic i nikt nie od-
biera wam wewnetrznej radosci, ktora tak gleboko cechuje kubariska du-
sze. Niech was Bog blogostawi! Bardzo dzickuje.

Przemoéwienie po projekgji filmu «Maryja z Nazaretu»
(Watykan, 16 maja 2012)°

Trzy kobiety — trzy zyciowe wybory

Drodzy przyjaciele!

Dziekuje wam wszystkim za te chwile sprzyjajaca rozwazaniu oparte-
mu na obrazach i dialogach z filmu Maryja z Nazaretu. Dzickuje szczeg6l-
nie telewizji RAI z jej dyrektorem generalnym, panig Lorenza Lei, i jej in-

3 ,LOsservatore Romano” 33(2012) nr 5, 41-42.
¢ ,LOsservatore Romano” 33(2012) nr 6, 29.
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nym przedstawicielom, dziekuje rowniez «Lux Vide», z rodzing Bernabei
i zespotem produkcyjnym.

Serdeczne podzickowanie sktadam dyrektorowi Bayerischer Rund-
funk, profesorowi Gerhardowi Fuchsowi, producentowi Martinowi Cho-
robie z Tellux-Film-Gesellschaft z Monachium, a takze wszystkim wspotpra-
cownikom, obecnym tu aktorom, grupie operatoréw kamery za t¢ prezen-
tacje w Patacu Apostolskim.

Dzigkuj¢ rowniez przedstawicielom Telecinco z Hiszpanii.

Nietatwo jest przedstawié postaé matki, poniewaz uosabia ona bogac-
two zycia trudne do opisania; a jest to jeszcze trudniejsze w wypadku Ma-
ryi z Nazaretu, kobiety, ktéra jest Matka Jezusa, Syna Bozego, ktory stat
sie cztowiekiem.

Gléwnymi postaciami filmu sg trzy kobiety, ktérych zycia krzyzujg sie,
ale ktére dokonujg zdecydowanie innych wyboréw. Herodiada pozostaje
zamknieta w sobie, w swoim $wiecie, nie potrafi podnie$¢ wzroku i odczy-
taé znakéw Bozych, tkwi w ztu. Losy Marii Magdaleny sa bardziej ztozo-
ne. Ulega urokowi fatwego zycia, opartego na rzeczach, i postuguje si¢ r6z-
nymi §rodkami, by osiagnaé wlasne cele, az po dramatyczng chwile, kiedy
zostaje osgdzona, skonfrontowana ze swoim zyciem, i wtedy spotkanie z Je-
zusem otwiera jej serce, zmienia jej zycie. Ale w centrum jest Maryja z Na-
zaretu — w Niej jest bogactwo zycia, ktére wyrazito sie w stowach «oto ja»,
powiedzianych Bogu: jest Matka, ktora chciataby, by Syn byt zawsze z Nia,
ale wie, ze nalezy On do Boga; Jej wiara i mitos¢ sg tak wielkie, ze zgadza
sie na to, by odszed! i petnit swoja misje; jest to powtarzanie stéw «oto ja»
Bogu - od zwiastowania az po krzyz.

Trzy doSwiadczenia, bedace przykladem, na czym mozna oprzeé zycie:
na egoizmie, na zamknieciu w sobie, na rzeczach materialnych, pozwalajac,
by kierowalo nim zto; albo na poczuciu obecnosci Boga, ktdry przyszedt
i pozostaje posrdd nas i ktéry czeka na nas w swej dobroci, gdy biadzimy,
i prosi, bySmy szli za Nim, bySmy Mu zaufali. Maryja z Nazaretu jest kobieta,
ktdra na wole Boza odpowiedziata pelnym i catkowitym «oto ja», i w owym
«tak», powtarzanym takze w chwili cierpienia z powodu utraty Syna, znaj-
duje petne i glebokie szczescie. Dziekuje wszystkim za mity wieczor!

Homilia w uroczysto$¢ Wniebowziecia Najswietszej Maryi Panny
(Castel Gandolfo, 15 VIII 2012)”

Kiedy otwieramy si¢ na Boga,
nasze zycie staje si¢ bogate i wielkie

1 listopada 1950 r. czcigodny papiez Pius XII oglosit jako dogmat, ze
Maryja Dziewica «po zakonczeniu biegu zycia ziemskiego zostata z cialem

7 ,LOsservatore Romano” 33(2012) nr 9-10, 31-32.



i dusza wzieta do niebieskiej chwaty». Ta prawda wiary byta znana w Trady-
¢ji, potwierdzona przez ojcéw Kosciola, a przede wszystkim byta znaczacym
aspektem kultu, jakim otaczano Matke Chrystusa. Wtasnie kult byt elemen-
tem stanowigcym, by tak powiedzieé, sife napedowa, ktéra odegrata decy-
dujaca role w sformulowaniu tego dogmatu — dogmat ten jawi si¢ jako akt
uwielbienia i czci dla Swietej Dziewicy. Wynika to réwniez z samego tekstu
konstytucji apostolskiej, gdzie stwierdza sie, ze dogmat zostat ogtoszony «na
cze$¢ Syna (...) dla powiekszenia chwaty (...) Matki (...), dla radosci i we-
sela calego Kosciota». Tak wiec w formie dogmatycznej zostalo wyrazone
to, co juz bylo celebrowane w kulcie i w poboznosci ludu Bozego jako naj-
wznio§lejsze i niezmienne wystawianie Maryi: akt ogloszenia Wniebowzie-
tej jawil sie niemal jako liturgia wiary. A w Ewangelii, ktorej teraz wystu-
chali$my, sama Maryja wypowiada proroczo pewne stowa, ktore wskazuja
na te perspektywe. Mowi: «Blogostawi¢ mnie bedg odtad wszystkie poko-
lenia» (Lk 1, 48). Jest to proroctwo odnoszace sie do catej historii Koscio-
ta. Te stowa z Magnificat, przytoczone przez $w. Lukasza, wskazuja, ze ota-
czanie czcig Swigtej Dziewicy, Matki Boga, §cisle ztaczonej ze swym Synem
Chrystusem, dotyczy Kosciota wszystkich czasow i wszystkich miejsc. A za-
pisanie tych stéw przez Ewangeliste pozwala przypuszczal, ze kult Maryi
istnial juz w czasach $w. Lukasza, i on uwazat go za powinnos¢ i zadanie
wspOlnoty chrzeScijanskiej we wszystkich pokoleniach. Stowa Maryi mé-
wig, ze obowigzkiem Kosciofa jest przypominac o wielkosci Matki Bozej ze
wzgledu na wiare. Ta uroczysto$¢ jest zatem zachetg do stawienia Boga i do
patrzenia na wielkos¢ Matki Bozej, poniewaz o tym, kim jest Bog, dowia-
dujemy sie z oblicza Jego bliskich.

Ale dlaczego Maryja zostaje wyniesiona do chwaly przez wniebowzie-
cie? Swiety Lukasz, jak styszelismy, upatruje podstawy wywyzszenia i chwa-
ly Maryi w stowach Elzbiety: «Blogostawiona [jest], ktéra uwierzyta» (Ek 1,
45). A Magnificat, ta pie$h na cze$¢ Boga zywego i dzialajacego w historii,
jest hymnem wiary i milosci, ptynacym z serca Dziewicy. Ona z przyktad-
ng wiernoScig przezywala i zachowywata w glebi swego serca stowa Boga
do Jego ludu, obietnice ztozone Abrahamowi, Izaakowi i Jakubowi, i czy-
nifa je treScig swojej modlitwy: Stowo Boze w Magnificat stalo sie stowem
Maryi, lampa na Jej drodze, dzieki czemu byta Ona gotowa przyjaé tak-
ze w swym lonie Stowo Boze, ktore stalo sie cialem. Dzisiejszy fragment
Ewangelii przypomina o tej obecnoséci Boga w dziejach i w samym biegu
wydarzen; jest w nim w szczeg6lno$ci nawigzanie do Drugiej Ksiegi Samu-
ela, rozdzialu széstego (ww. 1-15), gdzie mowa jest o tym, jak Dawid prze-
nosi $wieta Arke Przymierza. Por6wnanie, jakiego dokonuje Ewangelista,
jest jasne: Maryja oczekujaca narodzin Syna Jezusa jest Swieta Arka, nosi
w sobie obecnos$¢ Boga, obecno$é, ktoéra jest zrédlem pociechy, pelnej ra-
dosci. Jan w istocie «taficzy» w tonie Elzbiety, wlasnie tak jak Dawid tai-
czyl przed Arka. Maryja jest «<nawiedzeniem» Boga, ktére wywoluje radosc.
Zachariasz w swojej piesni pochwalnej powie to wyraZnie: «Blogostawio-
ny Pan, Bég Izraela, bo nawiedzit lud swoj i odkupil» (Ek 1, 68). Dom Za-
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chariasza do§wiadczyt nawiedzenia Bozego przez niespodziewane narodziny
Jana Chrzciciela, ale przede wszystkim dzieki obecno$ci Maryi, ktéra nosi
w swoim lonie Syna Bozego.

A teraz zapytajmy si¢: czego przydaje naszej drodze, naszemu zyciu
wniebowziecie Maryi? Pierwszg odpowiedzig jest: wniebowziecie pokazuje
nam, ze w Bogu jest miejsce dla cztowieka, sam Bdg jest domem, w ktérym
jest bardzo wiele mieszkan, o czym méwi Jezus (por. J 14, 2); Bog jest do-
mem czlowieka, w Bogu jest miejsce Boze. A Maryja, laczac si¢ z Bogiem,
zjednoczona z Bogiem, nie oddala sie od nas, nie udaje sie na jaka$ nieznang
galaktyke, albowiem ten, kto idzie do Boga, przybliza sie, poniewaz Bog jest
blisko nas wszystkich, i Maryja, zjednoczona z Bogiem, ma udzial w obec-
nosci Boga, jest bardzo blisko nas, kazdego z nas. Sw. Grzegorz Wielki wy-
powiedziat piekne stowa o $w. Benedykcie, ktére mozemy odnies¢ takze do
Maryi; $w. Grzegorz Wielki mowi, ze serce $w. Benedykta stato sie tak wiel-
kie, iz cate stworzenie mogto pomiescié sie w tym sercu. To jeszcze bardziej
jest aktualne w odniesieniu do Maryi. Maryja, catkowicie zjednoczona z Bo-
giem, ma serce tak wielkie, ze cale stworzenie moze pomiesci¢ si¢ w tym
sercu, a $wiadcza o tym wota we wszystkich zakatkach ziemi. Maryja jest
blisko, moze wystuchaé, moze poméc, jest blisko nas wszystkich. W Bogu
jest miejsce dla czlowieka, i Bog jest blisko, a Maryja, zjednoczona z Bogiem,
jest niezwykle blisko, Jej serce jest tak wielkie, jak serce Boga.

Ale jest jeszcze inny aspekt: nie tylko w Bogu jest miejsce dla czlowie-
ka — w cztowieku jest miejsce dla Boga. Takze to widzimy w Maryi, Swictej
Arce, ktora nosi obecno$é Boga. W nas jest miejsce dla Boga, a ta obecnosé
Boga w nas — tak wazna, by o$wieci¢ $wiat pograzony w smutku, przezywa-
jacy problemy — ta obecno$¢ urzeczywistnia sie w wierze: w wierze otwiera-
my drzwi naszej egzystengji, aby Bog wszedl w nas, tak aby Bég mégt byé
moca dajaca zycie i wskazujaca droge naszej egzystencji. W nas jest miejsce,
otwérzmy sig, tak jak otworzyla si¢ Maryja, mowigc: «Oto ja stuzebnica Pani-
ska, niech mi si¢ stanie wedlug stowa twego». Otwierajgc sie na Boga, ni-
czego nie tracimy. Przeciwnie — nasze zycie staje sie bogate i wielkie.

I tak tacza sie wiara, nadzieja i mito$é. Dzi§ wiele sie méwi o lepszym
Swiecie, ktdrego nalezy oczekiwaé: taka jest nasza nadzieja. Czy i kiedy ten
lepszy $wiat nadejdzie, tego nie wiemy, nie wiem. Pewne jest, ze Swiat, kto-
ry oddala sie od Boga, nie staje sie lepszy, ale gorszy. Tylko obecno$¢ Boga
moze zagwarantowal takze dobry $wiat. Ale poprzestaimy na tym.

Jedna rzecz, jedna nadzieja jest pewna: Bég na nas czeka, oczekuje nas,
nie idziemy na pustkowie, jesteSmy oczekiwani. Bog nas oczekuje, i gdy prze-
chodzimy do innego §wiata, spotykamy dobro¢ Matki, spotykamy naszych
bliskich, spotykamy odwieczng Mito§¢. Bég czeka na nas: to jest nasza wiel-
ka radoscig i wielkg nadzieja, ktora rodzi si¢ wlasnie z tego Swicta. Maryja
nas nawiedza i jest radoScig naszego zycia, a rado$¢ jest nadzieja.

Coz jeszcze powiedzie¢? Wielkie serce, obecno$¢ Boga w §wiecie, miej-
sce Boga w nas i miejsce u Boga dla nas, nadzieja, fakt, ze jesteSmy oczeki-
wani — to tworzy symfonie tego Swieta, jest wskazowka, jakg nam daje me-



dytowanie nad t3 uroczystoScig. Maryja jest jutrzenka i blaskiem KoS$ciota
tryumfujacego; Ona jest zrodtem pociechy i znakiem nadziei dla wcigz piel-
grzymujacego ludu, méwi dzisiejsza Prefacja. Zawierzmy sie Jej matczyne-
mu wstawiennictwu, aby wyjednywata nam u Pana umocnienie naszej wia-
ry w zycie wieczne; niech nam pomaga dobrze przezywac czas, ktory daje
nam Bég, z nadzieja. Nadziejg chrzeScijaniska, ktora nie jest tylko teskno-
ta za niebem, ale zywym i czynnym pragnieniem Boga tu, w tym $wiecie,
pragnieniem Boga, ktore sprawia, ze jesteSmy niestrudzonymi pielgrzyma-
mi, umacniajgc w nas odwage i moc wiary, ktora jest zarazem odwagg i mo-
c3 mifosci. Amen.

Homilia podczas Mszy $w. przed sanktuarium
Swietego Domku Loretaiiskiego
(Loreto, 4 pazdziernika 2012 r.)®

Tam, gdzie mieszka Bog, wszyscy jesteSmy w domu

Ksig¢za Kardynatowie, czcigodni Bracia w biskupstwie,
drodzy Bracia i Siostry!

4 pazdziernika 1962 r. bt. Jan XXIII przybyt w pielgrzymce do tego
sanktuarium, aby zawierzy¢ Pannie Maryi Sobor Watykanski II, ktéry roz-
poczal sie tydzien pdzniej. Przy tej okazji, zywigc synowskie i glebokie na-
bozefistwo do Matki Bozej, skierowal on do Niej nastepujace stowa: «Dzi$
raz jeszcze oraz w imieniu catego episkopatu Ciebie, najstodsza Matko, kt6-
ra jeste$ nazywana Auxilium Episcoporum, prosimy dla nas, biskupa Rzymu,
i dla wszystkich biskupéw $§wiata o wyjednanie taski, abysmy weszli do auli
soborowej — Bazyliki §w. Piotra, tak jak wchodzili do Wieczernika aposto-
towie i pierwsi uczniowie Jezusa: taczyty ich jedno serce, jeden poryw mi-
tosci do Chrystusa i dusz, jedno postanowienie, by zy¢ i spala¢ si¢ dla zba-
wienia poszczegblnych osob i ludéw. W ten sposob, dzieki Twemu macie-
rzyfiskiemu wstawiennictwu, w nastepnych latach i wiekach bedzie mozna
powiedzieé, ze taska Boza poprzedzita XXI Sob6r Powszechny, towarzy-
szyta mu i ukoronowata go, zaszczepiajac we wszystkich dzieciach Koscio-
ta Swietego nowy zapat, nowy poryw wielkodusznosci, stanowczo§é posta-
nowiei» (AAS 54 [1962], 727).

Po piecdziesieciu latach — jako ze zostalem powotany przez Boza opatrz-
no$¢ na nastepce tego niezapomnianego papieza na Stolicy Piotrowej — tak-
ze ija przybylem tutaj jako pielgrzym, aby zawierzy¢é Matce Bozej dwie
wazne inicjatywy koscielne — Rok Wiary, ktéry rozpocznie si¢ za tydzien —

8 ,LOsservatore Romano” 33(2012) nr 11, 5-6.
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11 pazdziernika, w piecdziesigta rocznice inauguracji Soboru Watykanskie-
go II, i Zwyczajne Zgromadzenie Ogdlne Synodu Biskupdéw, ktore zwota-
tem w paZzdzierniku pod hastem: «Nowa ewangelizacja dla przekazu wiary
chrze$cijafiskiej». Drodzy przyjaciele! Witam was wszystkich najserdecznie;.
Dziekuje arcybiskupowi Loreto Giovanniemu Tonucciemu za serdeczne sto-
wa powitania. Witam innych obecnych tu biskupéw, kaptanéw, ojcéw ka-
pucynéw, ktérym powierzone jest duszpasterstwo w sanktuarium, oraz za-
konnice. Wyrazy szacunku kieruje do burmistrza, dra Paola Niccolettiego,
ktéremu dziekuje takze za uprzejme stowa, do przedstawiciela rzadu i do
innych obecnych przedstawicieli wiadz cywilnych i wojskowych. Wyrazam
wdzieczno$¢ wszystkim, ktérzy wielkodusznie wniesli swoj wktad w reali-
zacje tej mojej pielgrzymki.

Jak juz wspomniatem w oglaszajgcym to wydarzenie liScie apostol-
skim, poprzez Rok Wiary «pragne zacheci¢ wspoélbraci biskupéw na ca-
lym $wiecie, zeby jednoczyli si¢ z Nastepca Piotra w tym czasie duchowej
taski, ktéry daje nam Pan, by upamietnié cenny dar wiary» (Porta fidei, 8).
I wlasnie tutaj w Loreto mamy okazje, by zasigé¢ w szkole Maryi, Tej, kt6-
ra zostala nazwana «blogostawiong», poniewaz «uwierzyta» (Lk 1, 45). To
sanktuarium, wzniesione wokoét Jej domu doczesnego, przechowuje pamied
chwili, gdy aniot Pafiski przybyl do Maryi z wielkg zapowiedzig wcielenia,
a Ona odpowiedziata. To skromne mieszkanie jest konkretnym i namacal-
nym $wiadectwem najwznio$lejszego wydarzenia naszych dziejéw: wciele-
nia. Stowo stalo sie cialem, a Maryja, stuzebnica Paniska, jest uprzywilejo-
wang droga, poprzez ktérg przyszedt Bég, aby zamieszkaé wérdd nas (por.
J 1, 14). Maryja ofiarowata swoje ciato, data calg siebie do dyspozycji woli
Bozej, stajac sie «miejscem» obecnosci Boga, «miejscem», w ktérym miesz-
ka Syn Bozy. Mozemy tutaj przypomnieé stowa Psalmu, ktérymi, wedtug
Listu do Hebrajczykdéw, Chrystus rozpoczal swoje zycie ziemskie, méwiac
do Ojca: «Ofiary ani daru nie chciale$, ale Mi utworzyle$ ciato (...). Wte-
dy rzektem: Oto ide (...), aby spetnié wole Twoja, Boze» (10, 5. 7). Maryja
wypowiada podobne stowa wobec aniofa, objawiajacego plan Boga wzgle-
dem Niej: «Oto ja stuzebnica Pafiska, niech mi si¢ stanie wedtug sfowa twe-
go» (Lk 1, 38). Wola Maryi zbiega si¢ z wolg Syna w tym samym planie mi-
tosci Ojca, i w Niej tacza sie niebo i ziemia, Bog stworca i Jego stworzenie.
Bog staje sie czlowiekiem, Maryja staje sie «zywym domem» Pana, $wigty-
nig, w ktérej mieszka Najwyzszy. Przed pieédziesieciu laty tutaj, w Loreto,
bl. Jan XXIII zachecal do kontemplowania tej tajemnicy, do «zastanowie-
nia sie nad tym polgczeniem si¢ nieba z ziemia, bedgcym celem wecielenia
i odkupienia», i dalej méwil, ze celem samego Soboru byto coraz wicksze
poszerzanie dobroczynnego promieniowania wcielenia i odkupienia Chry-
stusa we wszystkich formach zycia spolecznego (por. AAS 54 [1962], 724).
Jest to zacheta, rozbrzmiewajaca dzi$ ze szczegblna sita. W obecnym kryzy-
sie, obejmujgcym nie tylko gospodarke, ale takze rézne sektory spoleczen-
stwa, wcielenie Syna Bozego méwi nam, jak bardzo czlowiek jest wazny dla
Boga, a Bog dla cztowieka. Bez Boga cztowiek dochodzi do tego, ze jego



egoizm przewaza nad solidarnoscig i miloscia, rzeczy materialne nad war-
to$ciami, mie¢ nad by¢. Trzeba powrdcié do Boga, aby cztowiek na nowo
byt cztowiekiem. Z Bogiem nawet w chwilach trudnych, kryzysu, nie bra-
kuje horyzontu nadziei: wcielenie nam moéwi, ze nigdy nie jesteSmy sami,
Bog wszedl w nasze czlowieczefistwo i nam towarzyszy.

Jednakze zamieszkiwanie Syna Bozego w «zywym domu», w $wigty-
ni, ktérg jest Maryja, nasuwa nam inng my$l: musimy uznad, ze tam, gdzie
mieszka Bog, wszyscy jesteSmy «w domu»; tam, gdzie mieszka Chrystus,
Jego bracia i siostry nie sg juz obcymi. Maryja, Matka Chrystusa, jest tak-
ze naszg matka, otwiera nam drzwi swego domu, prowadzi nas do wejscia
w wole swego Syna. Tak wiec wiara, ktéra jednoczy nas w jednej rodzinie
i ktéra nas wszystkich czyni braémi i siostrami, daje nam dom na tym $wie-
cie. Kontemplujac Maryje, musimy zadaé sobie pytanie, czy takze i my chce-
my by¢ otwarci na Pana, czy chcemy Jemu daé nasze zycie, aby byto dla
Niego mieszkaniem; czy tez lekamy sie, ze obecno$é Pana moze by¢ ogra-
niczeniem dla naszej wolnosci, czy chcemy zachowad dla siebie jaka$ czesé
naszego zycia, aby moglo naleze¢ tylko do nas. Ale to wiasnie Bég wyzwa-
la nasza wolno$¢, wyzwala ja od zamknigcia w sobie samej, od pragnienia
wladzy, panowania, i czyni jg zdolng do otwarcia sie na wymiar, ktory ja
realizuje w pelnym sensie: na wymiar daru z siebie, mitosci, ktéra staje sie
stuzbg i dzieleniem si¢ z innymi.

Wiara sprawia, ze mozemy zamieszkaé, przebywaé, ale sprawia row-
niez, ze podazamy droga zycia. Takze pod tym wzgledem Swiety Domek
Loretafiski przechowuje wazng lekcje. Jak wiemy, byt on umieszczony nad
droga. Moze sie to wydawaé raczej dziwne: rzeczywiScie, z naszego punk-
tu widzenia dom i droga zdajg sie catkowicie wykluczaé. W istocie wlasnie
w tym szczegdlnym aspekcie zawiera si¢ wyjatkowe przestanie tego Dom-
ku. Nie jest to dom prywatny, nie nalezy do kogos, czy tez do jakiej$ rodzi-
ny, ale jest mieszkaniem otwartym dla wszystkich, ktére stoi — ze tak po-
wiem — na drodze nas wszystkich. Tak wiec tutaj, w Loreto, znajdujemy
dom, ktéry sprawia, ze chcemy zostaé, zamieszkaé, a jednocze$nie, ktéry
kaze nam wyruszaé, ktéry nam przypomina, ze wszyscy jesteSmy pielgrzy-
mami, ze powinniSmy zawsze by¢ w drodze do innego mieszkania, do osta-
tecznego domu, do Miasta Wiecznego, przybytku Boga z odkupiong ludz-
koscig (por. Ap 21, 3).

Jest jeszcze jeden wazny punkt ewangelicznej relacji o zwiastowaniu,
ktéry chciatbym podkreslié, pewien aspekt, ktory nigdy nie przestaje nas
zdumiewadé: Bog prosi czlowieka, zeby powiedzial Mu «tak», stworzyt wol-
nego partnera dialogu, prosi, aby Jego stworzenie odpowiedziato Mu w spo-
s6b catkowicie wolny. Sw. Bernard z Clairvaux w jednym ze swoich naj-
stynniejszych kazan niemal «przedstawia» oczekiwanie Boga i ludzkosci na
«tak» Maryi, zwracajac si¢ do Niej z blaganiem: «Wyczekuje aniot na odpo-
wiedz, bo trzeba mu juz bylo powrécié do Boga, ktéry go postal... O Pani,
wyrzeknij stowo, ktérego czeka ziemia, czekajg otchtanie, czekajg sami na-
wet niebios mieszkancy! Réwniez i sam Krol i Pan wszystkich o ile poza-
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dat §licznosci Twoijej, o tyle tez pozada przyzwolenia Twego... Powstan, bie-
gnij, otwoOrz! Powstan przez wiare, biegnij przez pobozno$é, otwodrz przez
wyznawanie!» (In laudibus Virginis Matris, Hom. IV, 8: Opera omnia, Edit.
Cisterc. 4, 1966, s.53n.). Bég prosi o dobrowolng zgode Maryi, zeby staé
sie cztowiekiem. Oczywiscie «tak» Maryi jest owocem Bozej taski. Ale taska
nie wyklucza wolnosci, wrecz przeciwnie, tworzy ja i podtrzymuje. Wiara
niczego nie odbiera ludzkiemu stworzeniu, ale pozwala na jego pelng i de-
finitywna realizagje.

Drodzy bracia i siostry, w czasie tej pielgrzymki §ladami bt. Jana XXIII
— ktéra opatrzno$ciowo odbywa sie w dniu, w ktérym wspominamy $w.
Franciszka z Asyzu, prawdziwg «zywg Ewangelie» — chciatbym zawierzy¢ Naj-
Swietszej Matce Boga wszystkie trudnosci, jakie przezywa nasz §wiat w po-
szukiwaniu spokoju duchowego i pokoju, problemy tak wielu rodzin, kt6-
re patrzg w przyszto$¢ z niepokojem, pragnienia ludzi mtodych, rozpoczy-
najacych wlasne zycie, cierpienia tych, ktorzy czekaja na przejawy i decy-
zje solidarnosci i mitosci. Chcialbym zawierzy¢ Matce Boga takze ten szcze-
gb6lny czas faski dla Kosciota, ktory si¢ przed nami otwiera. Ty, o Matko,
ktéra powiedziatas Bogu «tak», ktéra stuchata$ Jezusa, méw nam o Nim,
opowiedz nam o swojej drodze, aby§my za Nim poszli drogg wiary, po-
mdz nam Go glosié, aby kazdy cztowiek mégt Go przyjaé i staé sie miesz-
kaniem Boga. Amen!

Przeméwienie na placu Hiszpafiskim
(Rzym, 8 grudnia 2012 r.)°

Tylko milosé moze ocali¢ od upadku

Zawsze ze szczegblng radoScia gromadzimy sie tutaj, na placu Hisz-
panskim, w §wieto Maryi Niepokalanej. Wspélne spotkanie mieszkancow
Rzymu, pielgrzymoéw i turystow pod figurg naszej duchowej Matki pozwa-
la nam poczud, ze jesteSmy zjednoczeni w znaku wiary. Pragne to podkre-
§li¢ w tym Roku Wiary, ktéry przezywa caly Kosciot. Witam was bardzo ser-
decznie i chcialbym podzieli¢ sie z wami paroma prostymi myslami, jakie
nasuwa Ewangelia tej uroczystosci — Ewangelia o zwiastowaniu.

Przede wszystkim uderza nas zawsze i pobudza do refleksji fakt, ze te
decydujaca dla loséw ludzkosci chwile — chwile, w ktérej Bog stat sie czto-
wiekiem, otacza wielka cisza. Spotkanie miedzy postaiicem Bozym a Nie-
pokalang Dziewica przechodzi bez echa: nikt nie wie, nikt o tym nie mowi.
Gdyby mialo to miejsce w naszych czasach, po tym wydarzeniu nie pozo-
statby §lad w dziennikach ani w czasopismach, gdyz jest to tajemnica, do-

9 ,LOsservatore Romano” 34(2013) nr 1, 35-36.



konujaca sie w milczeniu. Czesto rzeczy naprawde wielkie przechodza nie-
postrzezenie, a spokojne milczenie okazuje sie bardziej owocne niz frene-
tyczne zabieganie, cechujace nasze miasta, ktérego — w odpowiednich pro-
porcjach — do§wiadczano juz w wielkich miastach, jak dwczesna Jerozoli-
ma. Ten aktywizm sprawia, ze nie potrafimy sie zatrzymad, trwaé spokoj-
nie, wstuchiwaé sie w cisze, w ktorej Pan pozwala ustysze¢ swéj dyskretny
glos. Maryja w owym dniu, kiedy ustyszala zwiastowanie aniota, byta cal-
kowicie skupiona i jednoczes$nie otwarta na stuchanie Boga. W Niej nie ma
przeszkody, nie ma przegrody, nie ma niczego, co oddzielatoby J3 od Boga.
Takie jest znaczenie tego, ze jest Ona bez grzechu pierworodnego: Jej rela-
¢ja z Bogiem jest wolna od wszelkiej, cho¢by najmniejszej rysy; nie ma roz-
dziatu, nie ma cienia egoizmu, jest natomiast doskonata harmonia: Jej mate
ludzkie serce jest doskonale «skupione» na wielkim sercu Boga. I tak oto,
drodzy bracia i siostry, przyjscie tutaj, pod te kolumne z Maryja w centrum
Rzymu, przypomina nam przede wszystkim, ze glosu Boga nie rozpozna-
je sie posrdd zgietku i poruszenia; Jego zamystu co do naszego osobistego
i spolecznego zycia nie zrozumie si¢, pozostajac na powierzchni, ale wtedy,
gdy zejdzie si¢ na glebszy poziom, gdzie sifami dziatajacymi nie s sily eko-
nomiczne i polityczne, ale sity moralne i duchowe. Maryja zacheca nas, by
zej$¢ wiasnie tam i zestroi¢ sie¢ z dziataniem Boga.

Jest jeszcze co$ innego, wazniejszego, o czym mowi nam Niepokalana,
kiedy tutaj przychodzimy, a mianowicie, ze zbawienie $wiata nie jest dzietem
czlowieka — nauki, techniki, ideologii — ale pochodzi od Laski. Co to stowo
oznacza? Laska oznacza Milo§¢ w jej czystosci i pieknie, jest samym Bogiem,
takim, jaki objawit sie w zbawczej historii, ktora jest opowiedziana w Bi-
blii, a w petni w Jezusie Chrystusie. Maryja jest nazywana «laski petna» (Lk
1, 28), a przez t¢ swojg tozsamo$§¢ przypomina nam o pierwszefistwie nalez-
nym Bogu w naszym zyciu i w historii §wiata, przypomina nam, ze moc mi-
tosci Bozej jest silniejsza niz zto, moze zapetnié pustke, jaka powoduje ego-
izm w dziejach oséb, rodzin, narodéw i Swiata. Te rézne pustki moga staé
sie piektami, w ktérych zycie ludzkie jest jakby «Sciggane» w dél, ku nico-
Sci, traci sens i Swiatto. Bledne $rodki zaradcze, ktére Swiat proponuje, aby
zapetnié te pustki — emblematycznym przyktadem sg narkotyki — w rzeczy-
wisto$ci powiekszajg otchtan. Tylko milo§¢é moze ocali¢ od tego upadku,
ale nie jakakolwiek mito$¢: mitosé, w ktorej jest czysto$¢ Laski — Boga, kt6-
ry przemienia i odnawia — i ktéra tylko dzieki temu moze tchngé w skazo-
ne pluca nowy tlen, czyste powietrze, nowa energie zyciowa. Maryja mowi
nam, ze choéby cztowiek upadt bardzo nisko, to nigdy nie jest za nisko dla
Boga, ktéry zstapit az do piekiet; chocby nasze serce byto nie wiadomo jak
wypaczone, Bog jest zawsze «wigkszy niz nasze serca» (1 J 3, 20). Lagodne
tchnienie faski moze rozproszy¢ najczarniejsze chmury, moze uczynic zycie
picknym i pelnym sensu, takze w najbardziej nieludzkich sytuacjach.

A stad wynika trzecia rzecz, o ktérej méwi nam Maryja Niepokala-
na: méwi nam o radosci, o tej autentycznej radosci, ktéra szerzy sie w ser-
cu uwolnionym od grzechu. Grzech niesie z sobg negatywny smutek, kt6-
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ry sktania do zamykania sie w sobie. Laska przynosi prawdziwa radosé,
ktéra nie zalezy od posiadania rzeczy, ale jest zakorzeniona we wnetrzu,
w glebi osoby, i ktérej nic ani nikt nie moze odebraé. ChrzeScijafistwo za-
sadniczo jest «ewangelig», «radosng nowing», tymczasem niektorzy sadza,
ze jest przeszkoda do radosci, bowiem widza w nim szereg zakazéw i re-
gul. W rzeczywistosci chrzeScijafistwo jest gtoszeniem zwycigstwa faski nad
grzechem, zycia nad $miercia. A jeSli wymaga wyrzeczen oraz dyscypliny
mySli, serca i postepowania, to wlasnie dlatego, ze w czlowieku jest truja-
cy korzen egoizmu, ktory szkodzi jemu samemu i innym. Trzeba wiec na-
uczy¢ sie moéwié «nie» glosowi egoizmu, a na glos autentycznej mitosci od-
powiadaé «tak». Rado§¢ Maryi jest pelna, poniewaz w Jej sercu nie ma cie-
nia grzechu. Ta rado$¢ ma zwigzek z obecnoscig Jezusa w Jej zyciu: Jezu-
sa poczetego i noszonego w tonie, pdzniej dziecka powierzonego Jej mat-
czynej trosce, nastepnie nastolatka, mlodziefica i dojrzalego cztowieka; Je-
zusa, ktérego widziala, jak odchodzit z domu, za ktérym z dala szta z wia-
ra az po krzyz i zmartwychwstanie. Jezus jest radoscia Maryi i jest radoscia
Kosciota, nas wszystkich.

W tym czasie Adwentu niech Maryja Niepokalana nauczy nas stucha¢
glosu Boga, ktéry méwi w ciszy; przyjmowaé Jego taske, ktéra uwalnia nas
od grzechu i od wszelkiego egoizmu; abySmy mogli dzigki temu zaznaé
prawdziwej radosci. Maryjo, pelna taski, médl sie za nami!

COLLOQUIA CUM FIDELIBUS CORAM ADMISSIS

Audiencja generalna
(14 marca 2012 r.)%°

Bez Maryi nie ma Kosciola

W dzisiejszej katechezie chcialbym zacza¢ omawianie modlitwy w Dzie-
jach Apostolskich i w Listach $w. Pawla. Sw. Lukasz przekazat nam, jak wie-
my, jedng z czterech Ewangelii, po§wiecong ziemskiemu zyciu Jezusa, ale
pozostawil nam tez dzieto, ktore nazywane jest pierwsza ksiega historii Ko-
Sciola, czyli Dzieje Apostolskie. W obu tych ksiegach jednym z elementow
czesto sie powtarzajacych jest wlasnie modlitwa — od modlitwy Jezusa po
modlitwe Maryi, uczniéw, niewiast i wspdlnoty chrzescijafiskiej. Poczatko-
wy rytm zycia Kosciota wyznaczany jest przede wszystkim przez dzialanie
Ducha Swietego, ktory przemienia apostotéw w swiadkéw Zmartwychwsta-
lego, az do przelania krwi, oraz przez szybkie rozprzestrzenianie si¢ Sto-

10 T Osservatore Romano” 33(2012) nr 5, 53-55.



wa Bozego na Wschdd i na Zachdd. Zanim jednak rozpowszechni sie glo-
szenie Ewangelii, Lukasz opowiada epizod wniebowstgpienia Zmartwych-
wstalego (por. Dz 1, 6-9). Pan przekazuje uczniom program zycia poSwie-
conego ewangelizacji, méwiac: «Gdy Duch Swiety zstapi na was, otrzymacie
Jego moc i bedziecie moimi $wiadkami w Jeruzalem i w calej Judei, i w Sa-
marii, i az po krafice ziemi» (Dz 1, 8). W Jerozolimie apostotowie, ktérych
po zdradzie Judasza Iskarioty pozostato jedenastu, zgromadzili sie w domu,
aby si¢ modlié, i wlasnie na modlitwie oczekiwali na obiecany przez zmar-
twychwstalego Chrystusa dar — Ducha Swietego.

W tym kontekscie oczekiwania, miedzy wniebowstapieniem i zesta-
niem Ducha Swictego, $w. Lukasz po raz ostatni wspomina o Maryi, Mat-
ce Jezusa, i Jego rodzinie (w. 14). Maryi po$wiecil poczatek swojej Ewan-
gelii, od zwiastowania anielskiego do narodzin i dziecifistwa Syna Bozego,
ktory stat sie cztowiekiem. Z Maryja rozpoczyna sie ziemskie zycie Jezusa
iz Maryja pierwsze kroki stawia Kosciél; w obu tych momentach panuje
klimat stuchania Boga, skupienia. Dzi§ chcialbym zatem oméwié¢ t¢ modli-
tewna obecno$¢ Dziewicy w grupie ucznidw, ktérzy beds stanowili rodzg-
cy sie pierwotny Ko$ciél. Maryja w nierzucajgcy sie w oczy sposob Sledzita
calg droge, jaka Syn pokonal w swoim zyciu publicznym, i doszia za Nim
az pod krzyz, a teraz cichg modlitwa towarzyszy w drodze Kosciotowi. Pod-
czas zwiastowania Maryja przyjmuje w domu w Nazarecie aniola postane-
go przez Boga, uwaznie stucha jego stow, bierze je sobie do serca i akcep-
tuje Bozy plan z pelng gotowoscia: «Oto ja stuzebnica Pafiska, niech mi sie
stanie wedlug stowa twego» (por. Lk 1, 38). Wtasnie dzieki wewnetrzne-
mu nastawieniu na stuchanie Maryja potrafi odczytaé swoja historie, z po-
korg rozpoznajac dziatanie Pana. Odwiedzajac swa krewng Elzbiete, w mo-
dlitwie uwielbienia i radosci wystawia Bozg laske, ktora napetnita Jej serce
i zycie i uczynita z Niej Matke Pana (por. Lk 1, 46--55). Uwielbienie, dziek-
czynienie, rado$¢: w kantyku Magnificat Maryja méwi nie tylko o tym, co
Bo6g uczynit w Niej, ale i o tym, czego dokonat i wcigz dokonuje w historii.
Sw. Ambrozy w stynnym komentarzu do Magnificat wzywa do tego, by mo-
dli¢ sie w tym samym duchu, piszac: «Niech w kazdym bedzie dusza Ma-
ryi, by wielbi¢ Pana; niech w kazdym bedzie duch Maryi, by sie radowa¢
w Bogu» (Expositio Evangelii secundum Lucam [Wykiad Ewangelii wedtug
§w. Lukasza] 2, 26: PL 15, 1561).

Réwniez w Wieczerniku w Jerozolimie, w «sali na gorze, gdzie prze-
bywali» uczniowie Jezusa (por. Dz 1, 13), w klimacie stuchania i modlitwy,
Ona jest z nimi, zanim otworzg sie drzwi i zaczng oni glosi¢ Chrystusa Pana
wszystkim narodom, uczac je zachowywaé wszystko, co On im przykazat
(por. Mt 28, 19-20). Etapy drogi Maryi, z domu w Nazarecie do domu w Je-
rozolimie, przez krzyz, z ktérego Syn powierza Jej apostota Jana, cechuje
umiejetno$¢ utrzymywania klimatu skupienia, by rozwaza¢ kazde wydarze-
nie w ciszy wlasnego serca, przed Bogiem (por. £tk 2, 19-51), i w medyta-
¢ji przed Bogiem zrozumieé réwniez Jego wole oraz rozwing¢ zdolno$é we-
wnetrznego jej zaakceptowania. Zaznaczenie obecno$ci Matki Boga wérdd
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Jedenastu, po wniebowstgpieniu, nie jest zatem zwykla wzmiankg historycz-
ng o czyms$ z przesztosci, lecz ma ogromne znaczenie, bo dzieli Ona z ni-
mi rzecz najcenniejszg: pamiec o Jezusie w modlitwie; dzieli te misje Jezu-
sowa, ktdrg jest zachowywanie pamieci o Jezusie, a tym samym zachowy-
wanie Jego obecnosci.

Po raz ostatni Maryja pojawia si¢ w dwoch dzietach $w. Lukasza w so-
bote: w dniu odpoczynku Boga po stworzeniu $wiata, w dniu ciszy po $mier-
ci Jezusa i oczekiwania na Jego zmartwychwstanie. Z tego epizodu wywo-
dzi sie tradycja wspominania Matki Bozej w sobote. Miedzy wniebowstapie-
niem Zmartwychwstalego i pierwsza Pieédziesigtnicg chrzescijafiskg aposto-
towie i Ko$ciot gromadza sic z Maryja, by z Nia czeka¢ na dar Ducha Swie-
tego, bez ktérego nie mozna zostaé §wiadkiem. Ona, ktéra juz Go otrzy-
mala, by zrodzi¢ Wcielone Stowo, dzieli z calym Kosciotem oczekiwanie na
ten dar, aby w sercu kazdego wierzacego «uksztattowat sie Chrystus» (por.
Ga 4, 19). Jesli nie ma Kosciota bez zestania Ducha Swigtego, to i nie ma
zestania Ducha Swictego bez Matki Jezusa, poniewaz Ona w wyjatkowy
sposéb zyta tym, czego Kosciét doswiadcza codziennie za sprawa Ducha
Swictego. Sw. Chromacjusz z Akwilei w taki sposéb komentuje wzmianke
z Dziejow Apostolskich: «Zgromadzit si¢ zatem Kosciét w sali na gorze ra-
zem z Maryja, Matka Jezusa, i razem z Jego braémi. Nie mozna zatem mo-
wi¢ o Kosciele, jesli nie ma Maryi, Matki Pana... Kosciét Chrystusowy jest
tam, gdzie glosi sie wcielenie Chrystusa w fonie Dziewicy, a tam, gdzie glo-
sz apostolowie, ktérzy sg braémi Pana, tam si¢ stucha Ewangelii» (Sermo
30, 1: SC 164, 135).

Sobor Watykanski IT w szczegdlny sposéb podkreslit te wiez, ktorej
widocznym przejawem jest to, ze Maryja modli sie z apostolami w tym sa-
mym miejscu, w oczekiwaniu na Ducha gwiqtego. Konstytucja dogmatycz-
na Lumen gentium stwierdza: «Kiedy za$ spodobato sie Bogu uroczyscie
objawié tajemnice ludzkiego zbawienia, nie wczeSniej niz zesle obiecane-
go przez Chrystusa Ducha, widzimy Apostoléw przed dniem Pieédziesiat-
nicy ‘trwajacych jednomyslnie na modlitwie razem z niewiastami, z Mary-
ja, Matka Jezusa, i z bra¢mi Jego’ (Dz 1, 14), a takze Maryje btagajaca mo-
dlitwami o dar Ducha, ktéry okryl Jg juz cieniem podczas zwiastowania»
(n. 59). Uprzywilejowanym miejscem Maryi jest Ko$ciél, gdzie uznana jest
za «najznakomitszego i catkiem szczegblnego czlonka... typiczne wyobraze-
nie i najdoskonalszy wzér w wierze i milosci» (tamze, 53).

Oddawanie czci Matce Bozej w KoSciele znaczy réwniez, ze uczymy sie
od Niej, jak by¢ wspdlnota, ktdra sie modli: jest to jeden z istotnych aspek-
tow pierwszego opisu wspolnoty chrzeScijanskiej, zawartego w Dziejach Apo-
stolskich (por. 2, 42). Czesto modlitwa podyktowana jest przez trudne sy-
tuacje, przez problemy osobiste, ktére powoduja, ze zwracamy sie do Pana
w poszukiwaniu $wiatta, pociechy i pomocy. Maryja zacheca, by poszerzaé
zakres modlitwy, by zwracac si¢ do Boga nie tylko w potrzebie i nie tylko
we wlasnych intencjach, lecz w sposdb jednomyslny, wytrwaly, wierny, «jed-
nym duchem i jednym sercem» (por. Dz 4, 32).



Drodzy przyjaciele, w zyciu ludzkim jest wiele réznych faz przejscio-
wych, czesto trudnych i wymagajacych wysitku, kiedy potrzebne s3 zobowia-
zujace wybory, wyrzeczenia i ofiary. Matka Jezusa z woli Pana byta obecna
w decydujacych momentach historii zbawienia i zawsze potrafita odpowie-
dzie¢ z pelng gotowoscia, dzieki glebokiej wiezi z Bogiem, ktdra dojrzewa-
ta w wytrwalej i zarliwej modlitwie. W okresie migdzy pigtkiem meki i nie-
dzielg zmartwychwstania zostal Jej powierzony umitowany uczef, a wraz
z nim cata wspolnota uczniéw (por. J 19, 26). Miedzy wniebowstgpieniem
i zestaniem Ducha Swietego byta Ona z modlacym sie Kosciolem i w nim
(por. Dz 1, 14). Matka Boga i Matka Kosciota, Maryja trwa w macierzyfi-
stwie do kofica dziejow. Zawierzajmy Jej kazda faze przejsciows naszego zy-
cia indywidualnego i koScielnego, a przede wszystkim nasze ostatnie przej-
Scie. Maryja uczy nas, ze modlitwa jest potrzebna, i ukazuje, ze tylko dzie-
ki stalej wiezi, glebokiej, petnej mitosci do Jej Syna mozemy wyjs¢ z «na-
szego domu», z nas samych, z odwagg, by dotrze¢ na krafice §wiata i glosié
wszedzie Pana Jezusa, Zbawiciela §wiata. Dziekuje.

Audiencja generalna
(Castel Gandolfo, 22 sierpnia 2012)"!

Krélowa, ktora jest stuzebnica

Dzi$ przypada wspomnienie liturgiczne NajSwietszej Maryi Panny,
czczonej tytutem Krolowa. Swieto to zostato ustanowione niedawno, choé
jego poczatki i kult siegaja odleglych czaséw. W istocie ustanowit je czcigod-
ny Pius XII w 1954 r., na zakoficzenie Roku Maryjnego, i wybral na jego
obchody date 31 maja (por. enc. Ad caeli Reginam, 11 pazdziernika 1954 r.:
AAS 46 [1954], 625-640). Przy tej okazji papiez powiedzial, Ze Maryja jest
Krélowg bardziej niz jakiekolwiek inne stworzenie, ze wzgledu na szlachet-
no$¢ Jej duszy i wspaniate dary, jakie otrzymata. Nieustannie obdarowuje
Ona hojnie ludzkosé wszelkimi skarbami swojej mitosci i otacza jg swojg
opieka (por. przeméwienie ku czci Maryi Krolowej, 1 listopada 1954 r.).
Po reformie posoborowej kalendarza liturgicznego zostato ono usytuowane
w 6smym dniu po uroczystosci Wniebowziecia, aby uwydatnié cisly zwigzek
miedzy krolewskoscig Maryi i Jej wyniesieniem z duszg i cialem do chwa-
ty, jaka odbiera u boku Syna. W Konstytucji dogmatycznej o KoSciele Sobo-
ru Watykafiskiego I czytamy: Maryja «zostala wzieta do niebieskiej chwaty
i wywyzszona przez Pana jako Krélowa wszystkiego, aby bardziej upodob-
nié si¢ do swego Syna» (Lumen gentium, 59).

11 LOsservatore Romano” 33(2012) nr 9-10, 42-44.

Nauczanie Benedykta XVI

401



DOKUMENTY

402

Taka jest geneza dzisiejszego $wieta: Maryja jest Krélows, poniewaz
w jedyny sposob jest zlaczona ze swoim Synem, zar6wno w ziemskiej we-
dréwece, jak i w chwale nieba. Wielki $wiety syryjski, Efrem Syryjczyk, twier-
dzi, ze krélewsko$¢ Maryi wynika z Jej macierzyfistwa: Ona jest Matka Pana,
Kroéla krélow (por. Iz 9, 1-6), i wskazuje nam Jezusa jako zycie, zbawienie
i nadzieje dla nas. Stuga Bozy Pawet VI przypominat w swojej adhortacji apo-
stolskiej Marialis cultus: W Maryi Pannie wszystko odnosi sie do Chrystusa
i od Niego zalezy, mianowicie ze wzgledu na Niego B6g Ojciec od wiekow
wybratl Ja na Matke, pod kazdym wzgledem $wicta, a Duch Swicty przy-
ozdobit Jg darami, jakich nikomu innemu nie udzielit» (n. 25).

A teraz zastanéwmy sie, co oznacza, ze Maryja jest Krolowa. Czy jest
to tylko tytul, dodany do innych, korona, ozdoba jak inne? Co to oznacza?
Czym jest ta krolewsko$é? Jak juz zostalo wspomniane, jest ona konsekwen-
¢ja Jej zjednoczenia z Synem, tego, ze przebywa w niebie, czyli w komunii
z Bogiem; Ona ma udzial w odpowiedzialnoéci Boga za Swiat i w mitosci
Boga do $wiata. Panuje powszechne, pospolite wyobrazenie o krélu lub kro-
lowej, ze jest to osoba majaca wladze, bogactwo. Ale nie tego rodzaju jest
krolewsko$¢ Jezusa i Maryi. Wezmy pod uwage Pana: na krélewskosé i bycie
krolem Chrystusa sktada sie pokora, stuzba, mitosé: jest to przede wszyst-
kim stuzenie, pomaganie, milowanie. Pamietajmy, ze Jezus zostal ogloszo-
ny krélem na krzyzu, méwit o tym napis umieszczony z polecenia Pifata:
«Krol zydowski» (Mk 15, 26). W owej chwili na krzyzu okazuje sie, ze jest
On krélem. A w jaki sposéb jest krolem? Cierpige z nami, za nas, kochajac
do kofica, i w taki sposéb panuje i stwarza prawde, mitos¢é, sprawiedliwosé.
Pomyslmy tez o innej chwili: w czasie Ostatniej Wieczerzy pochyla sie, by
umy¢ nogi swoim uczniom. A zatem krolewsko$¢ Jezusa nie ma nic wspol-
nego z krélewsko$cia moznych tej ziemi. Jest Krélem, ktory stuzy swoim
stugom; pokazywal to calym swoim zyciem. To samo dotyczy Maryi: jest
Krélows w stuzbie Boga dla ludzkosci, jest Kr6lowa mitosci, ktéra swoje
zycie czyni darem dla Boga, aby wlaczy¢ si¢ w plan zbawienia czlowieka.
Odpowiada aniotowi: «Oto ja stuzebnica Pafiska» (Ek 1, 38), a w Magnifi-
cat Spiewa: Bog «wejrzal na unizenie Stuzebnicy swojej» (Lk 1, 48). Pomaga
nam. Jest Krolowa wlasnie przez to, ze nas kocha, Zze nam pomaga w kaz-
dej naszej potrzebie; jest naszg siostra, pokorng stuzebnica.

I tak doszliSmy do sedna: w jaki spos6b urzeczywistnia Maryja to kro-
lestwo stuzby i mitosci? Czuwajgc nad nami, swoimi dzie¢mi: dzie¢mi, kt6-
re zwracajg sie do Niej w modlitwie, aby Jej dziekowac lub prosi¢ o Jej mat-
czyng opieke, Jej niebieskg pomoc, gdy by¢ moze zgubily droge, udreczo-
ne cierpieniem lub niepokojem z powodu smutnych i bolesnych kolei zy-
cia. W pogodnych lub mrocznych chwilach zycia zwracamy si¢ do Maryi,
zawierzajac si¢ Jej nieustannemu wstawiennictwu, aby u Syna wyjednywa-
ta nam wszelkie taski i mitosierdzie potrzebne w naszym pielgrzymowaniu
po drogach $wiata. Do Tego, ktdry rzadzi Swiatem i trzyma w reku losy
wszech$wiata, zwracamy si¢ z ufnoscig za posrednictwem Maryi Dziewicy.
Ona od wiekéw jest przyzywana jako niebieska Krélowa niebios; o$mio-



krotnie, po modlitwie rézaficowej, wzywana jest w Litanii Loretariskiej jako:
Krolowa Aniotéw, Patriarchéw, Prorokéw, Apostotow, Meczennikdw, Wy-
znawcow, Dziewic, Wszystkich Swietych i Rodzin. Rytmiczne powtarzanie
tych starodawnych inwokacji i codzienne modlitwy, takie jak Salve Regina,
pomagaja nam zrozumieé, ze Swieta Dziewica, jako nasza Matka przeby-
wajaca w chwale niebios u boku Syna Jezusa, jest z nami zawsze, towarzy-
szy nam w codziennym zyciu.

Tytut Krélowa jest zatem tytulem wyrazajacym zaufanie, rado$é, mi-
tosé. Wiemy, ze Ta, ktéra ma w swych dloniach po czesci losy $wiata, jest
dobra, kocha nas i pomaga nam w naszych trudnosciach.

Drodzy przyjaciele, nabozefistwo do Matki Bozej jest waznym elemen-
tem zycia duchowego. W naszej modlitwie pamietajmy, by zwracaé sie do
Niej z ufnoscig. Maryja niezawodnie bedzie oredowaé za nami u swojego
Syna. Patrzmy na Nig i naSladujmy Jej wiare, pelne otwarcie na Bozy zamyst
mitosci, wielkoduszne przyjecie Jezusa. Uczmy sie zy¢é od Maryi. Maryja jest
Krélowa nieba, bliskg Boga, ale jest takze Matka bliska kazdego z nas, kt6-
ra nas kocha i wystuchuje naszego gtosu. Dzigckuje za uwage.

Audiencja generalna
(Watykan, 19 grudnia 2012 r.)"?

Milczaca sila, ktora zwyci¢za halasliwe moce

Miejsce Dziewicy Maryi na adwentowej drodze jest szczegllne, ponie-
waz w jedyny w swoim rodzaju sposéb oczekiwata Ona na urzeczywistnie-
nie sic Bozych obietnic, przyjmujac z wiarg i w swoim tonie Jezusa, Syna
Bozego, w pelnym postuszenstwie woli Bozej. Dzisiaj chciatbym krétko za-
stanowi¢ sie z wami nad wiarg Maryi, poczynajac od wielkiej tajemnicy
zwiastowania.

«Chatre kecharitomene, ho Kyrios meta sou» — «BadZ pozdrowiona, faski
petna, Pan z Tobg» (Ek 1, 28). Takimi oto stowami — przytoczonymi przez
ewangeliste Lukasza — archaniot Gabriel zwraca sie¢ do Maryi. Na pierwszy
rzut oka wydaje sie, ze wyrazenie «chaire», «<bagdZz pozdrowiona», jest nor-
malnym pozdrowieniem, bedgcym w zwyczaju w srodowisku greckim, ale
jesli odczytujemy to stowo na tle tradycji biblijnej, nabiera ono duzo gleb-
szego znaczenia. Wyrazenie to wystepuje cztery razy w greckiej wersji Sta-
rego Testamentu i zawsze zwiastuje rado$¢ z powodu przyjscia Mesjasza
(por. So 3, 14; J1 2, 21; Za 9, 9; Lm 4, 21). Tak wiec pozdrowienie anio-
ta, skierowane do Maryi, jest zacheta do radosci, do glebokiej radosci; za-
powiada koniec smutku panujacego w Swiecie z powodu ograniczen zycia,

12 IOsservatore Romano” 34(2013) nr 2, 42-44.
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cierpienia, $mierci, niegodziwos$ci, wobec mrokéw zla zdajacych sie przy-
staniaé $wiatto boskiej dobroci. To pozdrowienie stanowi poczatek Ewan-
gelii, Dobrej Nowiny.

Dlaczego Maryja zostaje wezwana do radowania si¢ w taki sposéb? Od-
powiedz znajdujemy w drugiej czeSci pozdrowienia: «Pan z Tobg». Takze tu-
taj, aby prawidlowo zrozumieé sens wyrazenia, musimy odwota¢ si¢ do Sta-
rego Testamentu. W Ksiedze Sofoniasza znajdujemy takie wyrazenie: «Wy-
$piewuj, Coro Syjonska! [...] Krdl Izraela, Pan, jest po$réd ciebie [...]. Pan,
Twdéj Bog, jest posrdd ciebie, Mocarz, ktéry zbawia» (3, 14-17). W tych sto-
wach zawarta jest podwojna obietnica, ztozona Izraelowi, Corze Syjonskiej:
Bog przyjdzie jako Zbawiciel i zamieszka posréd swego ludu, w tonie Cory
Syjofiskiej. W dialogu aniota i Maryi urzeczywistnia sie wlasnie ta obietni-
ca. Maryja jest uosobieniem ludu poslubionego Bogu, to Ona jest napraw-
de Corg Syjoniskg. W niej spetnia sie oczekiwanie na ostateczne przyjscie
Boga. W niej zamieszkuje zywy Bog.

W pozdrowieniu anielskim Maryja nazwana jest «petng taski». W jezy-
ku greckim stowo «faska», «charis», ma ten sam rdzeii co stowo «rado§é».
Réwniez to wyrazenie lepiej wyjasnia Zrédto radosci Maryi: rado$¢ wywodzi
sie z taski, a zatem wywodzi si¢ z komunii z Bogiem, z utrzymywania z Nim
zyciodajnej wiczi, z tego, ze si¢ jest przybytkiem Ducha Swictego, catkowi-
cie uksztalttowanym przez dzialanie Boga. Maryja jest stworzeniem, ktore
w sposOb niepowtarzalny otwarlo na osciez drzwi swojemu Stwoércy, odda-
to si¢ catkowicie w Jego rece. Zyje Ona bez reszty wiczia z Panem i w wie-
zi z Nim. Jej postawg jest stuchanie, uwaznie stara sie¢ rozpoznawaé znaki
Boga na drodze swojego ludu. Wigczona jest w dzieje wiary i ufnosci w Bo-
ze obietnice, stanowigce tre$¢ Jej egzystencji. Poddaje sie w sposéb wolny
otrzymanemu stowu, woli Bozej w postuszenistwie wiary.

Ewangelista Lukasz opowiada o zdarzeniu z zycia Maryi, subtelnie
wskazujgc na podobiefistwo z tym, co wydarzyto si¢ Abrahamowi. Tak jak
wielki patriarcha jest ojcem wierzacych, ktéry odpowiedzial Bogu na we-
zwanie, by wyszedl z zamieszkiwanej przez siebie ziemi i wyruszyl w kie-
runku ziemi nieznanej i posiadanej tylko w Bozej obietnicy, podobnie Ma-
ryja powierza si¢ z petng ufnoscig Stowu, ktore zwiastuje Jej postaniec Bozy,
i staje sie wzorem oraz matka wszystkich wierzacych.

Chcialbym podkresli¢ inny wazny aspekt: otwarcie sie duszy w wie-
rze na Boga i Jego dziatanie obejmuje réwniez element ciemnosci. Relacja
czlowieka z Bogiem nie przekresla dystansu miedzy Stwodrcg i stworzeniem,
nie usuwa tego, o czym mowi apostot Pawet w obliczu gtebi Bozej madro-
Sci: «Jakze niezbadane s3 Jego wyroki i nie do wySledzenia Jego drogi!» (Rz
11, 33). Lecz wlasnie cztowiek, ktéry podobnie jak Maryja jest catkowicie
otwarty na Boga, potrafi przyja¢ wole Boza, nawet jesli jest ona tajemnicza,
nawet jesli nie jest zgodna z naszg wlasng wola i stanowi miecz przeszywa-
jacy dusze, jak profetycznie powie do Maryi stary Symeon, kiedy Jezus zo-
stanie ofiarowany w §wigtyni (por. £k 2, 35). Na drodze wiary Abrahama
jest moment radosci z daru w postaci syna Izaaka, ale takze moment ciem-



nosci, gdy musi wej$¢ na gére Moria, by dokonaé rzeczy paradoksalnej: Bog
moéwi, by zlozyl w ofierze syna, ktérym dopiero co go obdarzyl. Na gorze
aniol nakazuje mu: «Nie podno§ reki na chtopca i nie czyfi mu nic ztego!
Teraz poznatem, ze boisz si¢ Boga, bo nie odmdwites Mi nawet twego jedy-
nego syna» (Rdz 22, 12). Abraham poklada pelng ufnos¢ w Bogu, wiernym
obietnicom, nawet wtedy, gdy Jego stowo jest tajemnicze i trudne, prawie
niemozliwe do przyjecia. Tak jest w przypadku Maryi. Jej wiara zyje rado-
$cig zwiastowania, ale pokonuje réwniez mrok ukrzyzowania Syna, by méc
dojs¢ do $wiattosci zmartwychwstania.

Podobnie jest z drogg wiary kazdego z nas. Napotykamy chwile $wia-
tla, ale takze szlaki, na ktérych Bog wydaje sie nieobecny, Jego milczenie
cigzy nam w sercu, a Jego wola nie jest zgodna z naszg wola, z tym, czego
bySmy chcieli. Lecz im bardziej otwieramy sie na Boga, przyjmujemy dar
wiary, w Nim pokfadamy catkowicie naszg nadzieje — jak Abraham i Mary-
ja — tym bardziej Jego obecnos¢ sprawia, ze stajemy sie zdolni do przezywa-
nia wszystkich sytuacji naszego zycia w pokoju, pewni Jego wiernosci i Je-
go milosci. Oznacza to jednak, ze musimy wyj$¢ poza samych siebie i zre-
zygnowa¢ z wlasnych planéw, aby Stowo Boze stalo sie $wiatlem kieruja-
cym naszymi myS$lami oraz naszymi dzialaniami.

Chciatbym zwrocic jeszcze uwage na jeden aspekt zwigzany z opowia-
daniami o dziecifistwie Jezusa, przekazanymi przez $w. Lukasza. Maryja i J6-
zef udaja sie z synem do Jerozolimy, do $wigtyni, by ofiarowaé Go i poswie-
ci¢ Panu, zgodnie z przepisami Prawa Mojzeszowego: «Kazde pierworod-
ne dziecko plci meskiej bedzie poswiecone Panu» (por. Lk 2, 22-24). Ten
gest Swietej Rodziny nabiera jeszcze glebszego sensu, jesli go odczytujemy
w Swietle ewangelicznej wiedzy dwunastoletniego Jezusa, ktory po trzech
dniach poszukiwar zostaje znaleziony w $wiatyni, gdzie dyskutuje z nauczy-
cielami. Na pelne troski stowa Maryi i Jézefa: «Synu, czemu$ nam to uczy-
nif? Oto ojciec Twéj i ja z bolem serca szukaliSmy Ciebie», Jezus daje tajem-
niczg odpowiedz: «Czemuscie Mnie szukali? Czy nie wiedzieliScie, ze powi-
nienem by¢ w tym, co nalezy do mego Ojca?» (Lk 2, 48-49). Czyli w po-
siadtoéci Ojca, w domu Ojca, jak Syn. Maryja musi odnowié¢ glebokg wia-
r¢, z jaka wypowiedziala swoje «tak» podczas zwiastowania. Musi zgodzié
sie, ze pierwszenstwo ma prawdziwy Ojciec Jezusa. Musi umie¢ pozwalad,
by Syn, ktérego zrodzita, byt wolny i wypetnial swojg misje. «Tak» Maryi
wobec woli Bozej, w postuszefistwie wiary, powtarza sie przez cale Jej zy-
cie az do najtrudniejszej chwili krzyza.

W $wietle tego wszystkiego mozemy zadal sobie pytanie: jak Maryja
mogta przezywaé te droge u boku Syna z tak gleboka wiara, réwniez posréd
ciemnosci, z niezachwiang ufnoécig w dzialanie Boga? Do tego, co dzieje sie
w Jej zyciu, Maryja podchodzi w pewien zasadniczy sposéb. W momencie
zwiastowania, gdy stucha stéw aniota, ogarnia Jg zmieszanie - to lek, ktore-
go doswiadcza cztowiek wobec bliskosci Boga — ale nie jest to strach przed
tym, czego Bog moze zazgdaé. Maryja rozwaza i zastanawia si¢ nad zna-
czeniem pozdrowienia (por. Lk 1, 29). Wystepujace w Ewangelii greckie
stowo, odnoszace sie do tego «rozwazania», «dielogizeto», nasuwa na mysl

Nauczanie Benedykta XVI

405



DOKUMENTY

406

rdzen stowa «dialog». Oznacza to, ze Maryja nawigzuje wewnetrzny dia-
log ze stowem Bozym, ktdre zostato Jej przekazane, nie podchodzi do nie-
go powierzchownie, ale zastanawia sie, pozwala mu przeniknaé do swego
umystu i serca, by zrozumied, czego Pan od Niej oczekuje, sens zwiastowa-
nia. Inng wskazéwke dotyczacg wewnetrznej postawy Maryi wobec dziata-
nia Boga znajdujemy takze w Ewangelii $w. Lukasza w momencie narodzin
Jezusa, po poklonie pasterzy. Czytamy, ze Maryja «zachowywala wszystkie
te sprawy irozwazala je w swoim sercu» (Ek 2, 19); greckim stowem jest
«symballon»: mozemy powiedzieé, ze Ona «trzymala razem», «sktadata ra-
zem» w swoim sercu wszystkie wydarzenia, jakie Ja spotykaly. Umieszcza-
ta kazdy pojedynczy element, kazde stowo, kazdy fakt wewnatrz tej calosci
i zestawiala je, zachowywala, uznajac, ze wszystko jest z woli Bozej. Maryja
nie zadowala sie pierwszym powierzchownym poznaniem tego, co dzieje sie
w Jej zyciu, ale potrafi spojrze¢ w glab, zastanawia si¢ nad wydarzeniami,
analizuje je, rozeznaje i dochodzi do zrozumienia, jakie tylko wiara moze
zapewniC. Gleboka pokora postusznej wiary Maryi przyjmuje réwniez to,
czego nie rozumie w dzialaniu Boga, pozwalajac, by Bog otworzyl Jej umyst
i serce. «Blogostawiona (...), ktéra uwierzyla, ze spehnia sie stowa powiedzia-
ne Jej od Pana» (Lk 1, 45) — wota krewna Elzbieta. Wiasnie ze wzgledu na
Jej wiare nazywac Ja beda btogostawiong wszystkie pokolenia.

Drodzy przyjaciele, uroczysto$¢ Bozego Narodzenia, ktorg wkrotce be-
dziemy obchodzié, zacheca nas do zycia z takg sama pokorg i postuszefi-
stwem wiary. Chwata Boza nie przejawia sie¢ w triumfie i wladzy krélew-
skiej, nie I$ni w znanym mieScie, w wystawnym patacu, lecz obiera sobie
miejsce w fonie dziewicy, objawia sic w ubéstwie dziecka. Wszechmoc Boga,
réwniez w naszym zyciu, dziala czesto przez milczacy site prawdy i milosci.
Wiara méwi nam wigc, ze ostatecznie bezbronna sila tego Dzieciecia zwy-
cieza hatasliwe moce $wiata.

SALUTATIONEM “ANGELUS DOMINI”
(VEL “REGINA CAELI”)
UNA CUM SUMMO PONTIFICE RECITANTIBUS

Rozwazanie przed modlitwa «Aniot Pariski»
(Ledn, 25 marca 2012 r.)®

Powierzam Pani z Guadalupe
cala Ameryke Lacinska i Karaiby

W Ewangelii z dzisiejszej niedzieli Jezus, odpowiadajac kilku Grekom,
ktorzy podeszli do apostota Filipa z prosba: «Chcemy ujrzeé Jezusa» (J 12, 21),

13 L Osservatore Romano” 33(2012) nr 5, 33-34.



mowi o ziarnie pszenicy, ktore wpada w ziemie, obumiera i sie mnozy. My
dzisiaj zwracamy sie do NajSwietszej Maryi Panny i blagamy Ja: «Pokaz
nam Jezusa».

Gdy odmawiamy teraz modlitwe Aniol Pasiski, wspominajac zwiasto-
wanie Pafiskie, nasze spojrzenie duchowo kieruje si¢ ku wzgérzu Tepeyac
— miejscu, gdzie Matka Boza, jako «Naj$wietsza Maryja z Guadalupe, zawsze
Dziewica», jest czczona goraco od wiekdéw jako znak pojednania i nieskon-
czonej dobroci Boga dla calego $wiata.

Moi poprzednicy na katedrze $w. Piotra uczcili Jg tak wielkimi tytufa-
mi jak Krélowa Meksyku, niebiafiska Patronka Ameryki Lacinskiej, Matka
i Wiladczyni tego kontynentu. Natomiast Jej wierne dzieci, ktére do§wiad-
czajg Jej pomocy, zwracajg siec do Niej z ufnoscig tak czutymi i poufatymi
imionami, jak R6za Meksyku, Krélowa Nieba, Czarna Dziewica, Matka
z Tepeyac, Noble Indita.

Drodzy bracia, nie zapominajcie, ze prawdziwa pobozno$¢ do Maryi
Panny zawsze zbliza nas do Jezusa i «nie polega ani na czczym i przemijajg-
cym uczuciu, ani na jakiej$ préznej tatwowiernosci, lecz pochodzi z praw-
dziwej wiary, ktéra prowadzi nas do uznania wyjatkowego wyniesienia Bo-
zej Rodzicielki i pobudza do dziecigcej mitosci ku naszej Matce oraz do na-
Sladowania Jej cnét» (Lumen gentium, 67). Mito$¢ do Niej jest réwnoznacz-
na z zaangazowaniem w stuchanie Jej Syna, czci¢ Panig z Guadalupe znaczy
zy¢ wedlug stéw blogostawionego owocu Jej tona.

W tych chwilach, kiedy tak wiele jest rodzin podzielonych lub zmu-
szonych do migracji, gdy wielu cierpi z powodu ubdstwa, korupcji, prze-
mocy domowej, handlu narkotykami, kryzysu wartosci lub z powodu prze-
stepczosci, zwr6émy sie do Maryi, szukajac pociechy, umocnienia i nadziei.
Jest Ona Matka prawdziwego Boga, ktéry wzywa, abySmy z wiarg i mito-
Scig trwali przy Nim, by pokonac¢ kazde zto i zbudowac spoleczefistwo bar-
dziej sprawiedliwe i solidarne.

Z tymi uczuciami pragne jeszcze raz prosi¢ Panig z Guadalupe, aby
skierowata pelne stodyczy spojrzenie na ten kraj oraz na cala Ameryke La-
cifiskg i Karaiby. Powierzam kazde z Jej dzieci Gwiezdzie pierwszej i nowe;j
ewangelizacji, ktéra ozywiata swa macierzyniska mitoscig ich historie chrze-
Scijafiska, nadajac specyficzny charakter wielkim wydarzeniom ich dziejow,
inicjatywom wspolnotowym i spotecznym, zyciu rodzinnemu, indywidual-
nej poboznosci i Misji Kontynentalnej, ktéra prowadzona jest teraz na tych
szlachetnych ziemiach. W czasach do$§wiadczen i bolu zwracali sie do Niej
liczni meczennicy, ktorzy wolajac: «Niech zyje Chrystus Krél i Maryja z Gu-
adalupe», dali niezachwiane §wiadectwo wiernosci Ewangelii i oddania Ko-
Sciotowi. Teraz prosze, aby Jej obecno$é¢ w tym umitowanym kraju nadal
wzywala do poszanowania, obrony i wspierania zycia ludzkiego oraz do
umacniania braterstwa, unikania niepotrzebnej zemsty i odrzucania niena-
wisci, ktora dzieli. Niech Maryja z Guadalupe blogostawi nam i przez swe
wstawiennictwo wyjednuje nam obfite laski z nieba.
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«Regina caeli»
(Arezzo, 13 maja 2012 r.)*

Nie nalezy ulegaé pokusie zniechecenia

W godzinie modlitwy maryjnej, na koniec tej celebracji liturgicznej, je-
steSmy wszyscy wezwani, by udaé sie duchowo przed przechowywany w ka-
tedrze wizerunek Matki Bozej Pocieszenia.

Najswietsza Maryja, jako Matka Kosciota, chce zawsze pocieszaé swe
dzieci w chwilach powaznych trudnosci i cierpienia. To miasto do$wiadcza-
to wielokrotnie Jej macierzyfiskiej pomocy. Dlatego takze dzisiaj zawierza-
my Jej wstawiennictwu wszystkie osoby i rodziny z waszej wspdlnoty, kto-
re znajdujg sie w szczegdlnie trudnej sytuaciji.

Réwnoczesnie prosimy Boga przez Maryje o umocnienie moralne, aby
wspdlnota z Arezzo i cale Whochy nie ulegaly pokusie zniechecenia i moc-
ne wielka tradycja humanistyczna, zdecydowanie podjety droge odnowy
duchowej i etycznej, jedynej, ktéra moze doprowadzi¢ do prawdziwej po-
prawy zycia spotecznego i obywatelskiego. W to kazdy moze i powinien
wnie$¢ swoj wkiad.

O Maryjo, Matko Boza Pocieszenia, modl sie za nami!

Rozwazanie przed modlitwg «Aniot Pafiski»
(Castel Gandolfo, 15 sierpnia 2012)"

Przeznaczenie ludzkosci 1 historii

W srodku sierpnia Koéciét na Wschodzie i na Zachodzie $wigtuje uro-
czysto§¢ Wniebowziecia NajSwietszej Maryi Panny. W Kosciele katolickim,
jak wiemy, dogmat o Wniebowzieciu oglosit w Roku Swietym 1950 czci-
godny Pius XII. Poczatki celebrowania tej tajemnicy Maryi zakorzenione sg
jednak w wierze i kulcie pierwszych wiekow KoSciola, ze wzgledu na glebo-
kie nabozefistwo do Matki Bozej, ktére stopniowo rozwijato sie we wspdl-
nocie chrzescijaniskiej.

Mamy $wiadectwa rdéznych autoréw, pochodzace juz z kofica IV w. i po-
czatku V w., mOwigce, ze Maryja przebywa w chwale Bozej z calym swoim
jestestwem, z duszg i cialem, ale to w VI w. w Jerozolimie $wieto Matki Bo-
zej — Theotckos, ktore zostato zatwierdzone na Soborze Efeskim w 431 r.,
zmienito charakter, stajac sie Swietem Zasniecia, PrzejScia, Przeniesienia,
Whniebowzigcia Maryi, a zatem celebrowaniem chwili, kiedy Maryja ze-

14 LOsservatore Romano” 33(2012) nr 6, 6.
15 LOsservatore Romano” 33(2012) nr 9-10, 52-53.



szta ze sceny tego Swiata, wyniesiona z duszg i cialem do chwaly w nie-
bie, w Bogu.

Aby zrozumie¢ Wniebowziecie, musimy popatrzeé na Pasche, wielkg
tajemnice naszego zbawienia, ktéra oznacza przejécie Jezusa do chwaly Ojca
przez meke, Smierc i zmartwychwstanie. Maryja, ktéra zrodzita Syna Bozego
w ciele, jest stworzeniem, najpetniej wlgczonym w te tajemnice, odkupionym
od pierwszej chwili zycia i ztagczonym w sposob bardzo szczegblny z meka
i chwalg Syna. Wniebowziecie Maryi jest zatem tajemnicg Paschy Chrystu-
sa, ktéra w Niej w pelni sie urzeczywistnita. Ona jest $cisle zjednoczona ze
swoim zmartwychwstalym Synem, ktéry zwyciezyt grzech i $mieré, w petni
do Niego upodobniona. Ale Wniebowziecie jest rzeczywistoscig, ktéra row-
niez nas dotyczy, ukazuje nam bowiem w jasny sposob nasze przeznaczenie,
przeznaczenie ludzkosci i historii. W Maryi istotnie kontemplujemy te rze-
czywisto$¢ chwaly, do ktorej jest powotany kazdy z nas i caly Kosciot.

Fragment Ewangelii $w. Lukasza, ktéry czytamy podczas liturgii tej
uroczysto$ci, ukazuje nam droge, jaka przeszta Dziewica z Nazaretu, nim
znalazla si¢ w chwale u Boga. Jest to opowie$¢ o nawiedzeniu przez Mary-
je Elzbiety (por. Lk 1, 39-56), w ktorej Matka Boza jest nazwana blogosta-
wiong miedzy niewiastami — blogostawiong, poniewaz uwierzyla, ze spetnig
sie stowa powiedziane Jej przez Pana. A w $piewie Magnificat, ktory z rado-
$cig wznosi na cze$¢ Boga, wyraza sie Jej gleboka wiara. Ona sytuuje siebie
po$réd «unizonych» i «pokornych», ktérzy nie polegajg na wiasnych sitach,
ale poktadajg ufnos¢ w Bogu, ktérzy robig miejsce dla Jego dziatania, ktore
moze dokonaé wielkich rzeczy wtasnie posrod stabosci. O ile Wniebowziecie
otwiera przed nami §wietlang przyszlo$é, jaka nas czeka, o tyle zacheca nas
takze usilnie do wiekszego zaufania Bogu, do postepowania zgodnie z Jego
Stowem, do rozeznawania wcigz na nowo kazdego dnia Jego woli i jej wy-
pelniania: to jest droga, dzieki ktdrej stajemy sie «blogostawieni» w naszym
ziemskim pielgrzymowaniu i ktéra otwiera nam bramy nieba.

Drodzy bracia i siostry, Powszechny Sobor Watykanski II stwierdza: Ma-
ryja «wzieta do nieba (...) poprzez swoje wielorakie wstawiennictwo usta-
wicznie wyjednuje nam dary wiecznego zbawienia. Dzigki macierzyfiskiej
mitosci opiekuje sie braémi swego Syna, pielgrzymujacymi jeszcze i narazo-
nymi na niebezpieczefistwa i trudy, dopoki nie zostang doprowadzeni do
szezeSliwej ojczyzny» (Lumen gentium, 62). Prosmy Swicta Dziewice, aby
na naszej drodze do chwaly niebios, do wiecznej radosci byta gwiazda, pro-
wadzaca nas na spotkanie ze swoim Synem.
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Rozwazanie przed modlitwg «Aniot Pafiski»
(Watykan, 7 pazdziernika 2012 r.)'

Kiedy odmawiamy rézaniec, pozwalamy,
by prowadzila nas Maryja

Drodzy Bracia i Siostry!

Zwracamy si¢ teraz z modlitwa do Naj$wietszej Maryi Panny, ktorg
dzisiaj czcimy jako Krolowa Rézafica Swictego. W tej chwili w sanktuarium
w Pompejach sg zanoszone tradycyjne «suplikacje», w ktore wigczajg sie nie-
zliczone osoby na catym $wiecie. Podczas gdy my rowniez przytagczamy sie
duchowo do tego chéralnego Jej wzywania, chcialbym zacheci¢ wszystkich,
aby dowarto$ciowali modlitwe rézafnicowa w nadchodzagcym Roku Wiary.
Przez rézaniec bowiem pozwalamy, by prowadzita nas Maryja, ktéra jest
wzorem wiary, w rozwazaniu tajemnic Chrystusa, i dziefi po dniu jesteSmy
wspomagani przez Nig w przyswajaniu sobie Ewangelii tak, by nadawala
ona ksztalt calemu naszemu zyciu. Dlatego w $lad za moimi poprzednika-
mi, a zwlaszcza za bl. Janem Pawtem II, ktéry dziesieé lat temu dal nam
list apostolski Rosarium Virginis Mariae, zachecam do odmawiania rézan-
ca osobiscie, w rodzinie i we wspdlnotach, uczac si¢ w szkole Maryi, ktéra
prowadzi nas do Chrystusa, zywego centrum naszej wiary.

Modlitwa maryjna z Papiezem
(Rzym, 8 grudnia 2012 r.)"7

Bierzmy przyklad z Maryi Niepokalanej

Zycze wszystkim dobrego §wietowania uroczystosci Niepokalanego Po-
czecia NajsSwietszej Maryi Panny! W Roku Wiary chcialbym podkreslié, ze
Maryja jest Niepokalana ze wzgledu na bezinteresowny dar taski Bozej, na
ktérg Ona w pelni sie otworzyla i z nig wspétpracowata. W tym znaczeniu
jest Ona «blogostawiona», gdyz «uwierzyta» (Lk 1, 45), poniewaz mocna
byta Jej wiara w Boga. Maryja reprezentuje owg «reszte Izraela», 6w Swie-
ty korzef, ktéry zapowiadali prorocy. Przyjeta Ona obietnice Starego Przy-
mierza. Maryja wystuchata Stowa Bozego, przyjela je i na nie odpowiedzia-
ta, wypowiedziata to «tak», ktdre pozwolito mu staé sie cialem i przyjsé,
aby zamieszka¢ wsrdd nas. W Maryi ludzko$¢ i historia otwieraja sie rze-
czywiscie na Boga, przyjmuja Jego taske, sa gotowe petnié Jego wole. Ma-
ryja jest prawdziwym wyrazem faski. Reprezentuje Ona nowego Izraela,
ktérego ksiegi Starego Testamentu opisuja za pomocg symbolu oblubieni-

16 TLOsservatore Romano” 33(2012) nr 11, 19.
17 LOsservatore Romano” 34(2013) nr 1, 50-51.



cy. A $w. Pawel postuguje sie tym jezykiem w Liscie do Efezjan, gdy mowi
o malzefstwie, stwierdzajac, ze «Chrystus umitowat Kosciét i wydat za nie-
go samego siebie, aby go uswiecié, oczySciwszy obmyciem woda, ktéremu
towarzyszy stowo, aby samemu sobie przedstawi¢ Kosci6t jako chwalebny,
nie majacy skazy czy zmarszczki, czy czego§ podobnego, lecz aby byt Swie-
ty i nieskalany» (5, 25-27). Ojcowie KoSciola rozszerzyli ten obraz i w ten
sposdb narodzita sie nauka o Niepokalanej, najpierw w odniesieniu do Ko-
Sciofa jako dziewicy-matki, a nastepnie do Maryi. Tak o tym pisze poetyc-
ko $w. Efrem Syryjczyk: «Tak jak same ciata zgrzeszyly i umieraja, a ziemia,
ich matka, jest przekleta (por. Rdz 3, 17-19), tak tez ze wzgledu na to cia-
to, ktérym jest niezniszczalny Koscidl, jego ziemia jest pobtogostawiona od
poczatku. Ziemig tg jest cialo Maryi, Swigtynia, w ktérg zostalo ztozone na-
sienie» (Diatessaron 4, 15: SC 121, 102).

Swiatlo promieniujgce z postaci Maryi pomaga nam takze zrozumieé
prawdziwe znaczenie grzechu pierworodnego. W Maryi bowiem jest w petni
zywy i owocuje éw zwigzek z Bogiem, ktéry zrywa grzech. Nie ma w Niegj
zadnego przeciwiefistwa migdzy Bogiem a Jej bytem: jest petna jednos¢, pet-
ne wspoéldziatanie. Jest obopdlne «tak» — Boga wobec Niej i Jej wzgledem
Boga. Maryja jest wolna od grzechu, gdyz cata nalezy do Boga, zostala cal-
kowicie «zawlaszczona» przez Niego. Jest petna Jego taski i Jego mitosci.

[ wreszcie nauka o Niepokalanym Poczeciu Maryi wyraza pewno$¢ wia-
ry, ze obietnice Boze si¢ spelnily, ze Jego przymierze nie wygasa, ale wydato
Swiety korzen, z ktorego wyrdst blogostawiony Owoc calego wszechswiata,
Jezus, Zbawiciel. Niepokalana pokazuje, ze taska jest w stanie wzbudzié od-
powiedz, ze wiernos¢ Boga potrafi zrodzi¢ wiare prawdziwg i dobra.

Drodzy przyjaciele, dzi$ po potudniu, jak to jest w zwyczaju, udam sie
na plac Hiszpariski, aby ztozy¢ hold Maryi Niepokalanej. Bierzmy przyktad
z Matki Bozej, aby rowniez w nas taska Pana znalazta odpowiedZz w praw-
dziwej i owocnej wierze.

Rozwazanie przed modlitwg ,,Aniot Paniski”
(Watykan, 23 grudnia 2012 r.)"®

Tam, gdzie jest goscinnos¢, tam jest Bog i radosé

W te IV Niedziele Adwentu, ktéra nieznacznie poprzedza Boze Naro-
dzenie, Ewangelia opowiada o nawiedzeniu przez Maryje swojej krewnej Elz-
biety. Wydarzenie to nie jest zwyklym gestem uprzejmosci, ale w swej wiel-
kiej prostocie symbolizuje spotkanie Starego Testamentu z Nowym. Dwie
kobiety, obydwie w ciazy, uciele$niaja oczekiwanie i Oczekiwanego. Zaawan-

18 L Osservatore Romano” 34(2013) nr 2, 49-50.
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sowana wiekowo Elzbieta symbolizuje Izraela oczekujacego Mesjasza, na-
tomiast mloda Maryja nosi w sobie wypelnienie tego oczekiwania, co be-
dzie korzyscig dla catej ludzkosci. W tych dwoch kobietach spotykaja sie
i rozpoznaja przede wszystkim owoce ich tona, Jan i Chrystus. Chrzescijai-
ski poeta Prudencjusz komentuje to w nastepujgcy sposéb: «Dzieci¢ noszo-
ne w starym lonie pozdrawia przez usta swojej matki Pana, Syna Dziewi-
cy» (Apotheosis , 590: PL 59, 970). Rado$¢ Jana w tonie Elzbiety jest zna-
kiem wypetnienia oczekiwania: Boég przychodzi, aby nawiedzié¢ swoj lud.
Podczas zwiastowania archaniot Gabriel powiedzial Maryi o cigzy Elzbiety
(por. Lk 1, 36) jako dowodzie mocy Boga: nieplodnosé, mimo zaawanso-
wanego wieku, przemienita sie w ptodnos¢.

Elzbieta, przyjmujac Maryje, uznaje, ze wypelnia sie obietnica Boga wo-
bec ludzkosci, i wykrzykuje: «Blogostawionas Ty miedzy niewiastami i bto-
gostawiony jest owoc Twojego tona. A skadze mi to, ze Matka mojego Pana
przychodzi do mnie?» (kk 1, 42-43). Wyrazenie: «Blogostawionas Ty miedzy
niewiastami», Stary Testament odnosi do Jael (Sdz 5, 24) i Judyty (Jdt 13,
18), dwoch wojowniczych kobiet, ktore przyczyniajg sie do ocalenia Izraela.
Obecnie natomiast jest skierowane do Maryi, mlodej spokojnej dziewczy-
ny, ktéra ma urodzi¢ Zbawiciela $wiata. Podobnie poruszenie sie¢ z radosci
Jana w tonie Elzbiety (por. Lk 1, 44) przypomina taniec kréla Dawida, gdy
towarzyszyl wprowadzeniu Arki Przymierza do Jerozolimy (por. 1 Krn 15,
29). Arka, ktéra zawierala tablice Prawa, manne i laske Aarona (por. Hbr
9, 4), byta znakiem obecnosci Boga posréd swego ludu. Jan w tonie swej
matki podskakuje z radosci przed Maryja, Arka Nowego Przymierza, no-
szaca w fonie Jezusa, Syna Bozego, ktory stat sie cztowiekiem.

Scena nawiedzenia wyraza roéwniez piekno go$cinnoSci: tam, gdzie
jest wzajemne przyjecie, stuchanie, uczynienie miejsca dla drugiego, tam
jest Bog i radosé, ktdéra od Niego pochodzi. W okresie Bozego Narodzenia
nasladuyjmy Maryje, odwiedzajac tych, ktérzy przezywajg trudnosci, szcze-
g6lnie chorych, wieZniéw, osoby starsze i dzieci. NaSladujmy takze Elzbie-
te, ktora przyjmuje goscia jak samego Boga: jesli tego nie pragniemy, nigdy
nie poznamy Pana, nie czekajac na Niego, nie spotkamy Go, nie szukajac,
nie znajdziemy Go. Z radoscig podobng do tej, z jakg Maryja idzie z po-
$piechem do Elzbiety (por. £k 1, 39), takze i my idZmy na spotkanie Pana,
ktéry przychodzi. Médlmy sie, aby wszyscy ludzie szukali Boga, odkrywa-
jac, ze sam Bog przychodzi pierwszy, aby nas odwiedzi¢. Maryi, Arce No-
wego 1 Wiecznego Przymierza, powierzmy nasze serce, aby uczynita je god-
nym przyjscia Boga w tajemnicy Bozego Narodzenia.



Rozwazanie przed modlitwg «Aniot Pafiski»
(Rzym, 30 grudnia 2012 r.)¥

Swieta Rodzina strzeze wielkiego daru zycia

Dzi$ obchodzimy $wieto Swietej Rodziny z Nazaretu. W liturgii czyta-
my fragment Ewangelii Lukasza, przedstawiajacy Dziewice Maryje i §w. J6-
zefa, ktérzy zgodnie z tradycja, udaja sie wraz z 12-letnim Jezusem do Jero-
zolimy na Swieto Paschy. Po raz pierwszy Jezus znalazt sie w Swigtyni Pana
40 dni po swych narodzinach, gdy Jego rodzice ofiarowali za Niego «pare
synogarlic albo dwa mtode gotebie» (Ek 2, 24), to znaczy ofiare ubogich.
«bukasz, ktérego cala Ewangelia jest przeniknieta teologig ubogich i ubé-
stwa, tutaj jeszcze raz daje nam jednoznacznie do zrozumienia, ze rodzina
Jezusa zaliczala sie do ubogich Izraela, ze wlasnie wéréd nich mogto doj-
rzewaé wypelnienie obietnicy» (Dzieciristwo Jezusa, s. 110, thum. Wiestaw
Szymona O P, Krakéw 2012). Jezus dzisiaj znowu jest w $wiatyni, ale tym
razem wystepuje w innej roli, ktéra angazuje Go osobiscie. Pielgrzymuje
On z Maryja i J6zefem do Jerozolimy, zgodnie z przepisem Prawa (por. Wj
23, 17; 34, 23n), chociaz nie ukonczyl jeszcze 13. roku zycia: jest to znak
glebokiej religijnosci Swietej Rodziny. Kiedy jednak Jego rodzice wyrusza-
ja w droge powrotng do Nazaretu, wydarza sie co$ niespodziewanego: nic
nie mowigc, pozostaje On w Miescie. Przez trzy dni Maryja i Jozef szukaja
Go i odnajdujg w $wigtyni, na rozmowie z nauczycielami Prawa (por. Lk 2,
46-47); a kiedy pytaja Go o wyjasnienia, Jezus odpowiada, ze nie powinni
sie dziwié, poniewaz to jest Jego miejsce, to jest Jego dom, u Ojca, ktory jest
Bogiem (por. Dzieciristwo Jezusa, s. 165). «<On — pisze Orygenes — mowi,
ze jest w Swigtyni swojego Ojca, tego Ojca, ktérego objawil nam, i powie-
dzial, ze jest Jego Synem» (Homilie o Ewangelii sw. Lukasza, 18, 5).

Troska Maryi i J6zefa o Jezusa jest taka sama jak wszystkich rodzicoéw
wychowujacych dziecko, wprowadzajacych je w zycie i uczacych zrozumie-
nia rzeczywistosci. Dlatego dzi§ trzeba szczegblnie modli¢ si¢ do Pana za
wszystkie rodziny éwiata. Niech rodzice, na wzér Swietej Rodziny z Naza-
retu, powaznie troszczg sie o rozwoj i wychowanie swych dzieci, aby doj-
rzewaly jako ludzie odpowiedzialni i uczciwi obywatele, nigdy nie zapomi-
najac, ze wiara jest cennym darem, ktéry trzeba umacniaé w swoich dzie-
ciach takze poprzez przyktad osobisty. Médlmy sie takze, aby kazde dziec-
ko bylo przyjmowane jako dar Bozy, bylo otaczane miloscig ojca i matki,
aby mogto wzrastaé jak Pan Jezus «w madroSci, w latach i w tasce u Boga
iuludzi» (Ek 2, 52). Mito§é, wierno$¢ i po§wiecenie Maryi i Jozefa niech
beda przyktadem dla wszystkich matzonkéw chrzescijafiskich, kt6rzy nie sg
przyjaciélmi czy panami zycia swoich dzieci, ale strézami tego nieporéw-
nanego daru Boga.

¥ LOsservatore Romano” 34(2013) nr 2, 13.
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Milczenie Jozefa, cztowieka sprawiedliwego (por. Mt 1, 19), oraz przy-
ktad Maryi, ktéra zachowywata wszystkie sprawy w swoim sercu (por. Lk
2, 51), niech nas wprowadzaja w pelng wiary i czlowieczefistwa tajemni-
ce Swictej Rodziny. Zycze wszystkim rodzinom chrzescijanskim, aby zyly
w obecnos$ci Boga z taka samg mifoscig i z takg samg radoScig jak rodzina
Jezusa, Maryi i Jozefa.
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Ksiqdz Janusz Kroélikowski podarowat polskiej mysli mariologicznej
obszerne opracowanie zatytutowane Bogurodzica Dziewica'. Otwie-
ra je Spis tresci (s. 5-9), za$ calo§¢ zostala podzielona na dwie czeSci
— pierwsza o ujeciu bardziej historycznym, natomiast druga o charakte-
rze bardziej systematycznym i uwzgledniajaca wspolczesne pytania.

We Wprowadzeniu Autor zauwaza, ze méwienie o Maryi w formie
wybujalego i naiwnego estetyzmu i idealizmu mija sie z Jej autentyzmem
i konkretnoScia, jak tez z wymaganiami prawdy, ktére stawia przed soba
teologia. Podjete studium zrodzito sie z potrzeby poprawnego méwie-
nia o Maryi (s. 11-16).

Pierwsza czesS¢ ksigzki rozpoczyna temat Mariologia Ojcéw Kosciola
a wspdlczesna refleksja teologiczna. Autor wyraza zadowolenie z ozywie-
nia w ostatnim czasie badan nad Ojcami Kosciola, z poznawania dzieki
temu podstaw chrzeScijanstwa i korzystania z dawnej mysli we wspot-
czesnych okolicznosciach. Badania takie zaleca Magisterium Kosciota
(m.in. Jan Pawel II). Powrdt do Ojcow jawi
st jako czynnik swigtosci i fzoqu’cz:, ktéry po- Danuta Mastalska
zwala nad wyraz skutecznie widziec, ze sam
Jezus Chrystus stanowi fundament wiary Ko- ..
sciola i Ze kazdy powrct do Zrédet Jego ore- El'lldyCY]nle
dzia zbawczego dziata w Kosciele jako potez- 1 plc;kme
na moc nowosci (s. 19-21). .

Zatrzymuijae sie nad relacja patrologiido O BOgUI'OleCY
mariologii, Autor zauwaza, ze Sobdor Waty-

3 : ) SALVATORIS MATER
kanski I w Lumen gentium rozdziat VIII 15(2013) nr 14, 417-435
odzwierciedla schemat mariologiczny, kt6-
rym postugiwali sie Ojcowie. Dlatego, jak tez ze wzgledu na mario-
logie w ogble, warto przyjrzeé sie mariologii Ojcéw. Nie zajmuje ona
centralnego miejsca w ich nauczaniu, lecz wystepuje w kontekscie wy-
powiedzi na temat tajemnicy Trojcy Swietej i zbawczego dzieta Weielo-
nego Stowa. To sprzyja rozwojowi mariologii i jej autentycznosci teolo-
gicznej. Tak tez refleksja mariologiczna stanowi jakby tlo tajemnicy Je-
zusa Chrystusa. Jesli chodzi o relacje Maryi z ludzmi, Ojcowie zaczeli
si¢ nig zajmowac znacznie pdzniej. Autor pisze: Warto zwrdcic uwa-
ge na te kwestie i jej ksztaltowanie si¢ u Ojcow, gdyz dzisiaj niejedno-
krotnie kladzie si¢ nacisk na potrzebe rozwijania mariologii w odniesie-
niu do Kosciola, tak zwang ,,mariologie eklezjotypiczng”, bez nalezne-

! J. KROLIKOWSKI, Bogurodzica Dziewica, Wyd. Ojcéw Franciszkanéw, Niepoka-
lanéw 2013, ss. 384.
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go mwzgledniania Maryi w tajemnicy Chrystusa. Mariologia Ojcéw wy-
chodzi od Biblii, na niej si¢ opiera. Droga biblijna traktuje jako scisle po-
wigzane ze sobg wszystkie tajemnice wiary, a ich osrodek widzi w Jezu-
sie Chrystusie (s. 21-23).

Mariologia Ojcéw zawsze istnieje w nierozerwalnej wigzi z chrysto-
logia, co ujawnito sie juz w kontekscie chrystologii/mariologii w ujeciu
Apolinarego z Laodycei, ktorego poglady zostaly co prawda odrzuco-
ne, jednak wskazujg na Scisly zwiazek chrystologii z mariologia (macie-
rzynstwo Maryi, wedlug niego, jest tylko pozorne).

Nierozerwalny zwigzek miedzy chrystologia a mariologia jest wy-
razny takze u Bazylego Wielkiego. Przeciwstawia sie on pogladom Apo-
linarego i zaznacza, ze macierzyristwo Maryi jest w pelni ludzkie i jako
takie nalezy do ekonomii zbawienia (s. 25).

Podobnie Grzegorz z Nazjanzu, nie tylko nie zgadza sie z pogla-
dami Apolinarego, ale nawet uzywa i broni tytutu Maryi Theotokos,
i nadaje mu warto$¢ formuly dogmatycznej, uznajac go za kryterium
ortodoksji.

Nauke te podziela Grzegorz z Nyssy, przyjmuje prawdziwe i rzeczy-
wiste macierzyristwo Boze Maryi oraz broni integralnego czlowieczen-
stwa Stowa weielonego (s. 26).

W polemike z Apolinarym wlaczyl sie tez Epifaniusz z Salaminy,
akcentujac, ze gdyby pozorne bylo cialo Chrystusa, wtedy tez pozor-
ne byloby zbawienie. Dlatego bronit rzeczywistego i Boskiego macie-
rzyhstwa Maryi.

Ta debata Ojcow wniosta istotny wkiad w przyszia doktryne Sobo-
réw Efeskiego i Chalcedoniskiego. Doktryna ta nie ma wiec podloza spe-
kulatywnego, ale biblijne i konkretne. Jest to wskazéwka dla mariologii,
ktora winna si¢ wigzaé z hierarchig prawd, jej wyktad ma zachowa¢ od-
powiednig perspektywe, funkcjonowaé w kontekscie teologii i nie izo-
lowa¢ sie w odrebnym traktacie. Mariologia stanowi kryterium auten-
tycznosci nie tylko chrystologii, ale i soteriologii (s. 23-28).

Ojcowie poszerzajg tematyke maryjng takze o wymiar eklezjolo-
giczny, ktory zaczal sie wytania¢ od II potowy IV wieku — szczegdlnie
u Ambrozego i Augustyna.

Ambrozy przedstawiajac Maryje w tajemnicy dziewiczego macie-
rzyfistwa, nazywa Ja typus Ecclesiae. Zwigzek Maryi z Kosciotem nie
ogranicza sie jednak do zewnetrznego wymiaru, ale istnieje tez czynne
oddziatywanie: poczynajgc Odkupiciela, swigta Dziewica ,,potencjalnie”
poczela takze wierzgcych Kosciola (s. 30).

U Ambrozego znajdujg sie zaczatki typologii maryjnej, ktore beda
rozwijane w kolejnych stuleciach.



Wedlug Augustyna, relacja Maryi z KoSciolem opiera si¢ na tajem-
nicy Wcielenia, bedacej zarazem tajemnica chrystologiczng i eklezjalna.
Ukazuje Maryje jako cztonka KoSciota, zbawiona, jak wszyscy inni czton-
kowie Ciala Chrystusa. Jednak Maryja jest cztonkiem Kosciota najswiet-
szym i najwznioSlejszym w godnosci. Ujecie Augustyna nalezy do tzw.
mariologii oddolnej. Mowi tez o Maryi: Jest rzeczywiscie Matkg Jego
czlonkow, ktorymi my jestesmy, poniewaz swojgq miloscig wspoldziala-
la, aby w Kosciele narodzili si¢ wierni, ktorzy sq czlonkami Glowy, kt6-
rej Ona stala sig fizycznie Matkg (s. 31). Nie ma u Augustyna tytulow:
Matka Kosciota czy Matka Chrystusa. Kladzie nacisk na duchowy aspekt
macierzyfistwa Maryi wobec wiernych.

Ojcowie wielokrotnie nawigzuja do paralelizmu miedzy Maryja
a Kosciotem. Maksymowi Wyznawcy przypisuje si¢ stwierdzenie, ze to,
co odnosi sie do Kosciola, mozna stosowac tez do $wietej Bozej Rodzi-
cielki. Zas Chromancjusz formuluje pryncypium: Nie mozna mowic
o Kosciele bez odniesienia do Maryi, Matki Pana i Jego braci (s. 32).

Autor wycigga kolejny wniosek, ze trzeba widzie¢ Maryje w Ko-
Sciele, a Kosciot w Maryi. Konsekwencjg takiego ujecia jest tez zagad-
nienie wzorczo$ci Maryi i Jej naSladowania, znajdujacych swe miejsce
w poboznosci maryjnej, na ktéra sklada sie tez mitosé, kult i modlitwa
(s. 28-33).

W kolejnym temacie ks. J. Krolikowski zajmuje sie tytutem Theoto-
kos w teologii $w. Atanazego, przelomem mariologicznym w IV wieku
1jego znaczeniem.

Sobér Efeski (431), dogmatyzujac nauke o Theotokos, przypiecze-
towal ten przelom w mariologii, ktory zapoczatkowali Ojcowie. Praw-
da o Theotokos znajduje si¢ miedzy dziewictwem a macierzyfistwem
Maryi.

Okreslenie Theotokos pojawia si¢ u Atanazego w trzeciej mowie
przeciw arianom. Odcinajac si¢ od bfedu metodologicznego arian, kt6-
rzy wybierajac cytaty z Biblii, pozbawiali je ich kontekstu, on stosowal
metode odczytywania tekstow biblijnych w perspektywie wiary, wedlug
jej reguly. Te perspektywe wiary Atanazy rozumie jako ideg podstawo-
wq, autentyczny zamysl, znaczenie wiasciwe dla autora (s. 40). Jak pisze
ks. J. Krélikowski: Perspektywa wiary (Pisma swigtego) stanowi osrodek
»credo”, niejako zageszczajgc sie w stalej regule wiary Kosciota (s. 40).

Takze w dyskusji, w ktorg wlaczyt sic Atanazy, dotyczacej communi-
catio idiomatum, swoje znaczenie miala inspiracja mariologiczna, zwlasz-
cza méwigca o narodzinach Chrystusa z Maryi (s. 35-41). U Atanazego
widaé zywa obecno$¢ zasady lex orandi, lex credendi, choé nie byla jesz-
cze sformutowana. Wzmiankuje on o wspomnieniu Maryi, ktére uwaza
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za uzasadnione, gdyz spelnita wazng role w ekonomii zbawienia (uzy-
wa paralelizmu Ewa-Maryja). Nalezy do tej ekonomii przed swa misjg,
ktora jest przedmiotem wspomnienia. Prawowierna nauka znajduje swe
potwierdzenie w kulcie (s. 41-42).

W kontekscie arianiskiego ujecia tajemnicy Chrystusa jako doskona-
lego stworzenia, Atanazy méwi o przeb6stwieniu w Nim ludzkiej natu-
ry, ktére jest mozliwe dzieki temu, ze Stowo jest Stworca, a nie stworze-
niem. Dlatego tez Chrystus stal si¢ poSrednikiem zbawienia. Takie ter-
miny, jak: rozwdj (moralny), obraz, wzdér dziewictwa, odnoszone przez
arian do Chrystusa, Atanazy stosuje do Maryi (s. 44-46).

Mariologia Atanazego ma charakter dogmatyczny. Atanazy nie wy-
pracowal oczywiscie pelnej nauki o Maryi, ale jest jego zasadniczg za-
stugq, iz dosc konkretnie okreslil jej przedmiot oraz wypracowal kryteria
metodologiczne, ktore odegrajg decydujgcg role w rozwigzywaniu poz-
niejszych kontrowersji (s. 46). W zwigzku z nimi powstata tez potrze-
ba nowego jezyka dla wyrazania depozytu wiary. Jego wyrazem jest ty-
tut Theotokos, ktéry nie ma charakteru pobozno$ciowego, lecz dogma-
tyczny. Nalezy wiec widzie¢ prekursorska role Atanazego na tym polu
(s. 35-47).

W nastepnej kolejnosci Autor przyglada sie tematowi ogloszenia
Theotokos na Soborze Efeskim.

Wpierw zatrzymuije si¢ nad kontrowersyjnymi stwierdzeniami E. Ada-
miak w Traktacie o Maryi, zamieszczonym w podreczniku akademickim?,
podwazajac jej poglad, ze Nestoriusz nie odrzucat Theotokos, oraz su-
gestie, ze Sobor Efeski zwotat Cyryl Aleksandryjski. Zauwaza, ze trak-
tat ten rodzi wiele pytan, ktérych rozwazanie przekracza ramy podjete-
go tematu. Zatrzymuje sie wiec tylko nad tytulem Theotokos, przedsta-
wiajac jego geneze i dyspute wokot niego, wykazujaca réznice podejscia
szkoly aleksandryjskiej i antiocheriskiej. Dyskusja w koncu zogniskowa-
la sie w kontrowersji miedzy Cyrylem a Nestoriuszem, reprezentujgcym
szkote antiocheniska. Twierdzil on, ze nazywanie Maryi Theotokos byto-
by bledem, gdyz Ona nie rodzi Boga, ale tylko czlowieka, cho¢ nie ma
rozbicia jednej Osoby Chrystusa, ktéra taczy dwie natury.

Ksigdz Kroélikowski zadaje wiec pytanie, czy E. Adamiak ma racje,
ze Nestoriusz nie glosit nestorianizmu. Wpierw zauwaza, ze to nie Cy-
ryl ustalit date zwolania soboru, lecz cesarz Teodozjusz II. Jako kryte-
rium ortodoksji przyjeto Symbol Nicejski, uznajac, ze jego prawowierng

2 E. ADAMIAK, Mariologiczna doktryna Soboru Efeskiego, w: Dogmatyka, t. 2, red.
E. ADAMIAK, A. CZAJA, J. MAJEWSKI, Warszawa 2006, 107-112 (caly traktat,
17-287).



interpretacj¢ zawiera drugi list Cyryla do Nestoriusza (ktory nie przybyt
na Sobér). Nestoriusz zostat ekskomunikowany. Legaci papiescy, ktorzy
sp6znili sie na obrady, odczytali list papieski i zaaprobowali odczytany
wobec nich protokét z obrad — na zgromadzeniu soborowym 10 lipca.

Sobor Efeski potwierdzit wigc uroczyscie i zobowigzujaco tytut Ma-
ryi jako Theotokos. Za$ potepienie Nestoriusza wskazuje, ze orzeczenie
mialo charakter dogmatyczny. W ten sposéb Sobér potwierdzit weze-
$niejsze wypowiedzi koScielne na ten temat. Tytut ,,Theotokos” nie po-
jawit sie przypadkowo, ale zostal potwierdzony w bardzo konkretnych,
choc dramatycznych okolicznosciach (s. 56). Na zakonczenie Autor przy-
tacza jeszcze wypowiedz Jana Pawta II, unaoczniajacg walor i doniostosé
tej definicji dogmatycznej, a uwydatniong w listach Cyryla do Nestoriu-
sza (s. 49-57).

W kolejnym temacie ks. J. Krolikowski zastanawia si¢, czy mozna
mowi¢ o specyficznie polskiej poboznoéci maryjnej. Niezwykle trudno
jest dotrze¢ do miarodajnych Zrddet historycznych, by zbadac i usyste-
matyzowaé odpowiedZ na to pytanie. Musi sie ona ograniczy¢ do zja-
wisk kulturowych, ktore odzwierciedlaja formy kultu i doswiadczenia
duchowe, a zatem pobozno$¢ wierzacych. Systematyzacje materiatu opie-
ra Autor na przegladzie poszczegélnych epok. We wnioskach i propo-
zycjach zaznacza, ze powolywanie si¢ na polskie formy kultu maryjne-
go 1 ich oryginalnos¢ jest naznaczone przejaskrawieniami, opuszczenia-
mi i uproszczeniami, co ma miejsce zwlaszcza w kaznodziejstwie. W tym
wigc wzgledzie rodzi sig postulat lepszej znajomosci polskiej mariologii
i polskich form kultu maryjnego, widzianych na szerokim tle rozwoju
kultu i pobognosci maryjnej w Kosciele powszechnym (s. 72). Stawia po-
stulat lepszej znajomosci historii polskiej kultury i jej form, siegania do
dawnych idei i form kultu, by zaadaptowac je do dzisiejszych potrzeb.
Kosciot posiada ogromne bogactwo kulturowe, ktére ma niepodwazal-
ne znaczenie dla zycia wspélczesnego czlowieka (s. 59-73).

Pozostajac w kregu polskiej poboznosci maryjnej, Autor snuje roz-
wazania dotyczace poczatkéw rézanca w Polsce. Jego dzieje u nas, po-
dobnie jak na Zachodzie Europy, mozna podzieli¢ na trzy zasadnicze
czesci. W pierwszej przedstawia prehistorie rozarica, a wiec ksztaltowa-
nie si¢ takich praktyk, ktore stanowily przygotowanie duchowe do przy-
jecia r6zanca w poboznosci. Formalnych jego poczatkéw u nas mozna
dopatrywac sie na koncu XV i poczatku XVI wieku.

Nastepny jego etap to formowanie si¢ rozanca. Wraz z przedsta-
wieniami malarskimi i innymi $§ladami ksztaltowania sie rézafica, po-
jawiaja sie u nas bractwa r6zancowe. Praktyki rézancowe (docierajace
gléwnie z Niemiec) wigzaly si¢ zwlaszcza z krakowskimi dominikana-
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mi, chociaz pierwszymi teoretykami rézanca byli duchowni diecezjal-
ni. Czesto z rézancem jest faczony motyw plaszcza opiekunczego Ma-
ryi. Poczgtek monopolu dominikariskiego w dziedzinie bractw rézarico-
wych w Polsce jest zwigzany z osobg o. Abrabama Stanistawa Bzowskie-
go (t 1637) (s. 85).

Kolejny etap to rozszerzanie si¢ rozafica wsrod wiernych, do ktore-
go przyczynilo sie breve Klemensa VIII, ktéry podniést bractwo krakow-
skie do rangi arcybractwa, oraz upowszechniane praktyki brackie. Stop-
niowo wprowadzano zwyczaj wspolnego odmawiania rézaica, a do jego
popularyzagji przyczynialy si¢ tez ikonograficzne przedstawienia Mat-
ki Bozej Rézaficowej i Matki Bozej Snieznej. To przed cudownym obra-
zem Matki Bozej Snieznej w kosciele jezuitéw we Lwowie w Litanii Lo-
retariskiej nuncjusz Pietro Vidoni po raz pierwszy nazwal Maryje Krélo-
wq Korony Polskiej (s. 90). W ten sposdb rozaniec stat sie modlitwa na-
rodowa. Od XVIII wieku pojawit si¢ zwyczaj przyjmowania do bractw
rézancowych wiernych z nizszych klas spotecznych (s. 75-91).

Ksigdz Kroélikowski podejmuje jeszcze jedno zagadnienie, ktére
jest mocno zwigzane z polska maryjno$cia: Krolewski charakter obrazu
Matki Bozej Jasnogorskiej. 350. rocznica cudownej obrony Jasnej Gory.
Wpierw zatrzymuje sie nad rolg Jasnej Gory w polskich dziejach, ktéra
wigze si¢ z Obrazem Matki Bozej Jasnogérskiej, nazywanej Kr6lowa Pol-
ski. To dzigki temu kultowi na Jasng Gore naplywaly liczne wota i da-
ry narodowe i odgrywal on znaczaca role w kulturze, jak i innych dzie-
dzinach zycia narodu.

Autor nastepnie poszukuje uzasadnien dla traktowania Obrazu Ja-
snogorskiego w kategoriach krolewskich oraz odpowiadajgcego im kul-
tu. Teologiczne uzasadnienie opieralo si¢ gléwnie na Piesni nad piesnia-
mi 1 Psalmie 44, zgodnie z metoda egzegetyczng Akademii Krakowskiej
wykorzystywano te teksty w sensie mariologicznym. Stopniowo tez co-
raz bardziej wigzano charyzmat polskich wladcéw z tym Obrazem, za-
tem byli oni zainteresowani troskg o Obraz i klasztor. Obraz i cala Jasna
Gora pelnily funkcje dynastyczna. Spetniata ona role Palladium krélew-
skiego i Palladium Narodu Polskiego (s. 92). Obraz szczeg6lnie wstawit
sie w okresie potopu szwedzkiego, mobilizujac do walki z wrogami Pol-
ski i nieprzyjaciétmi Kosciota i Maryi. Z kolei w okresie rozbior6w stat
si¢ symbolem suwerennosci narodowej. Nawet w czasie okupagji Jasna
Gora zachowala nietykalno$¢ narodowa. To wplywalo na jeszcze wick-
sze przywigzanie Polakow do Matki Bozej Czestochowskie;.

Zastanawiajac sie nad jasnog6rskimi inspiracjami, Autor stwierdza,
ze krélewski charakter kultu Obrazu Jasnogérskiego moze nabraé r6z-
nych znaczen, uzaleznionych od warunkéw i okolicznosci przysztych



dziejow Narodu. Tak jak Jasna Goéra stanowita — przez mocne zwigza-
nie sprawowania wladzy w Polsce z zasadg religijng — w ubieglych wie-
kach czynnik jednoczacy Nardd, tak i obecnie moze spetni¢ role pryn-
cypium, gdy atakowane sg wartosci znajdujace si¢ u podstaw godno-
Sci czlowieka, wolnosci, gdy panosza sie dazenia zmierzajace do wyeli-
minowania Kosciota z debaty spolecznej i odsuni¢cia Boga na peryferie
zycia Narodu. Jasna Gora jest tym miejscem, gdzie w sposéb szczegdl-
ny stawia si¢ na pierwszym miejscu Boga i Jego powszechne panowa-
nie (s. 93-102). W kolejnym wniosku postrzega zwycieska obrone Jasnej
Gory jako teologiczng interpretacje historii. Takie jej widzenie wskazuje
na $wiadomos¢ chrzescijanska, ze konkretna ludzka historia jest histo-
rig zbawienia. Dla bronigcych Jasnej Géry obrona wolnosci utozsamia-
la sie z obrong religii. Czynnik religijny tych wydarze ujawnia wspot-
czesnos¢ cztowieka z Chrystusem, wigczenia wiecznosci w czas i Abso-
lutu w wybor chwili (s. 107).

Obrona Jasnej Gory nie byla tez prowadzona wedlug wojennych
strategii i skupiala si¢ na elemencie religijnym, wiazala sie ze specyficz-
nym sprawowaniem dowoddztwa. Ponadto miala tez profetyczny wy-
miar; miala swoje istotne odniesienie do przyszlosci, a jej trwale zna-
czenie zweryfikowaly wieki jej profetycznego oddziatywania, az po dzi-
siejsze ksztaltowanie sie postaw wiary (s. 103-112).

W kolejnym temacie ks. J. Krélikowski probuje odnalezé uniwer-
salne tresci tytutu maryjnego Krélowa Polski. Tytul ten taczy sie z ideg
patronatu, ktora rownolegle towarzyszy zagadnieniu krolewskosci Ma-
ryi. Tytut Krolowa Polski oznacza wigc zasadniczo tylko patronka i opie-
kunka (s. 117). Nadanie tego tytutu Scisle wiaze sie ze Slubami Jana Ka-
zimierza, ktory polaczyl te ide¢ z teologicznym pryncypium porzad-
ku koscielnego. Ponadto w dramatycznych dziejach narodu polskiego,
ktéry czesto tracit wolnosé, kult Matki Bozej wigzany szczegdlnie z Ja-
sng Gora i w pewnym stopniu z tytulem Krélowa Polski, stal sie czyn-
nikiem rozwoju $wiadomosci i jednosci narodowej, a wiec i odrodzenia
duchowego. Idee te wpisuja sie w treS¢ wspomnianego tytutu i w wy-
jatkowy sposdb realizujg sie w zwigzku z Jasnogdrskim Obrazem Ma-
ryi (s. 113-123).

Nastepny temat ksigzki brzmi: Papiez Aleksander VII i niepokalane
poczecie Maryi. W jego czasach obchodzono juz w Kosciele swieto Po-
czecia Maryi i trwaly spory miedzy immakulistami i makulistami. Juz na
poczatku pontyfikatu Papiez sprzeciwil sie niepokojeniu tych teologdéw,
ktorzy uzywali okreSlenia Niepokalane Poczgcie, mimo ze obowigzywal
przeciwny dekret Swietego Oficjum. W 1661 roku oglosit decydujaca dla
dogmatu bulle Sollicitudo omnium Ecclesiarum. Jego formuta znalazta
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ostateczny i dojrzaly ksztalt w definicji dogmatycznej Piusa IX, w bulli
Ineffabilis Deus. Bulla Aleksandra VII wywarta tez ogromny wplyw na
rozwdj kultu maryjnego wyrazanego w czci dla Niepokalanej. Kult ten
potwierdzit Aleksander VII, réwniez przez polecenie dedykowania Ma-
donnie del Voto kaplicy w katedrze w Sienie, gdzie Rada Campany po-
wziela decyzje (12 XI 1369), ze 8 grudnia jest Swietem, ktdrego nalezy
przestrzegaC (s. 126-132).

Problem Wniebowziecia Maryi zostal oméwiony w temacie: Whie-
bowzigcie Maryi Dziewicy w nauczaniu Piusa XII. Autor przedstawia
wpierw zagadnienie osobistego wymiaru tej tajemnicy. Zauwaza, ze
w bulli Munificentissimus Deus znajduje si¢ m.in. motyw wiezi z Chry-
stusem Odkupicielem oraz zwyciestwo nad grzechem, w ktérym Ma-
ryja uczestniczy. Sam przywilej Wniebowziecia jest ukazany w powigza-
niu z innymi przywilejami Maryi.

Gdy idzie o chrystologiczny aspekt Wniebowziecia, Pius XII, za $w.
Bernardynem ze Sieny, méwi o podobienstwie Maryi do Syna (co do
szlachetnosci 1 godnosci ducha i ciala), niemniej stwierdzenie to nie ma
charakteru arbitralnego, ale solidnie opiera si¢ na ,jednym i tym samy
dekrecie” (Pius XI) (s. 137).

Pius XII wskazal tez aspekty eklezjalne i egzystencjalne dogmatu.
We Wniebowzietej Kosciét odnajduje umocnienie wiary w nasze zmar-
twychwstanie, ozywia nadzieje. Wniebowziecie Maryi odstania nam za-
tem perspektywy eschatologiczne, unaocznia to, co czeka nas w przy-
szlym zyciu.

Ogloszenie dogmatu o Wniebowzieciu Maryi ks. J. Krélikow-
ski uznaje za znak czasu dla naszej epoki. Wskazuje ono na kierunek
poszukiwania sensu, jest drogowskazem nowego sposobu istnienia
(s. 133-141).

Wypowiedzi papieza Jana Pawla II dotyczace zawierzenia Maryi,
oddania si¢ Jej, co miato miejsce w jego doswiadczeniu i teologii, to te-
mat kolejnego rozdziatu. Zawierzenie stanowito watek przewodni po-
boznosci i duchowosci Papieza. Odwolywat sie do tego, co zasadnicze
w Traktacie o doskonalym nabozeristwie do Najswigtszej Maryi Panny
$w. Ludwika Grignona de Montfort. Jan Pawel II w swym nauczaniu
o Maryi daje pierwszenstwo sformutowaniu zawierzenie, przed poswie-
ceniem czy oddaniem. Chodzito mu o takie nabozefistwo maryjne, kt6-
re wpisuje sie w calo$¢ wiary chrzescijaniskiej. Dystansuje sie w pewnym
stopniu od pojecia niewolnictwa, cho¢ akceptuje jego rzeczowg tresc.
Uznaje on tez pewng zalezno$¢ odkupionych od Maryi, ktéra nie jest
autonomiczna wobec zaleznosci od Boga i od Chrystusa. Oddanie sie
Maryi jest ukierunkowane na ostateczne wypelnienie si¢ przeznaczenia



cztowieka. To oddanie sie jest krétszg drogg oddania sie Bogu. Takie sg
doswiadczenia duchowe Papieza.

Jesli chodzi o relagje oddania do zawierzenia, oddanie oznacza dys-
pozycyjnosé, gotowos¢ wypelnienia rozporzadzen, natomiast zawierze-
nie wychodzi dalej; przez nie cztowiek decyduje si¢ na dokonanie zna-
czacego zwrotu w swojej postawie. Zawierzenie jest dopelnieniem od-
dania. Jest utozsamieniem si¢ z Maryjg w Jej postawie wiary.

Juz jako Papiez dolacza jeszcze do osobistego charakteru zawierzen
takze element eklezjalny, zawierzajac Maryi poszczegdlne Koscioly, naro-
dy, kraje, a nastepnie rézne zadania, wyzwania i przedsiewziecia. Papie-
skie zawierzenie Maryi jawi sig jako spdjna ,,metoda” wchodzenia i dora-
stania do uczestniczenia w tajemnicy odkupienia dokonanej przez Chry-
stusa (s. 160). Chodzi wigc o wnikanie w ducha Maryi i dostosowywa-
nie do niego wlasnych postaw (s. 143-160).

»Maryjna wiara Kosciola” w teologii kard. Josepha Ratzingera to
ostatni temat tej czesci ksigzki. Mariologia Kardynata ma charakter teo-
centryczny i wigze sie z historig zbawienia. Z kolei jego teocentryzm jest
zorientowany chrystocentrycznie. Chrystus jest Drogg do Ojca, w ktéra
wpisuje si¢ Maryja jako Matka Stowa Wkielonego. W wypowiedziach
o Maryi J. Ratzinger koncentruje sie na dogmatach maryjnych - to jego
metodyczne podejscie.

Jego mariologia jest nie tylko doktrynalna, ale zwigzana z Biblia i jej
najnowszg egzegeza. Perspektywa doktrynalna i biblijna pomogta Koscio-
lowi szerzej zinterpretowa¢ misje Maryi w odniesieniu do niego. Kardy-
nal ukazuje tez Maryje jako wzor — zwlaszcza przyjecia Bozego dziala-
nia. Mozna wigc powiedziec, ze Maryja jest w pelni osobowg i najwyz-
szq syntezq ,,laski i wiary”, i wlasnie jako taka jest dla kazdego chrzesci-
janina wzorem poboznosci i swigtosci (s. 165). Poniewaz mariologia jest
czesto wigzana z teoriami feministycznymi, kard. J. Ratzinger nie oba-
wial si¢ podja¢ tego trudnego tematu, formutujac realistyczne postulaty
w tym wzgledzie (s. 161-166).

Druga cze$¢ ksigzki otwiera temat: WigZ misteriow w mariologii.
Z metodologii mariologii. Ksiadz Krélikowski podkresla, ze mariologia
znajduje sie w punkcie przeciecia calej teologii. Juz klasyczna zasada me-
todologiczna teologii méwila o wigzi misteriow wiary. Misterium chrze-
Scijariskie stanowi jedng organiczng calos¢ — jak historia zbawienia nie
jest jakims zbiorem przypadkowo zebranych tresci (s. 170).

Jesli chodzi o Tradycje, wowczas jeszcze mariologia jest dopiero
w fazie formowania, natomiast teologia scholastyczna zwracata przede
wszystkim uwage na przywileje Maryi i nie przedstawiata Jej jako punk-
tu ogniskujgcego wiare. Dostrzezono to dopiero, gdy mariologia zacze-
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la sie rozwija¢ jako odrebny traktat teologiczny. Prawda ta jest obecna
w nauczaniu Soboru Watykanskiego II 1 w dzisiejszej mariologii. Autor
przedstawia nastepnie historyczno-merytoryczne uzasadnienie tej praw-
dy. Osadzajac Maryje w kontekscie calosci wiary, wydobywa si¢ Jej wia-
Sciwe znaczenie. Maryja ma swojg specyficzng misje w dziejach zbawie-
nia. Bez Maryi tajemnica zbawcza nie moglaby objgc nas w sposéb tak
doskonaly (s. 169-179).

Kolejny temat przedstawia Maryje jako Oblubienice, a takze repre-
zentantke calej ludzkosci wobec Boga. Juz od poczatkéw chrzedcijanstwa
istniafo przekonanie o uniwersalnym charakterze misji Maryi i Jej osoby;
stala sie Ona osobiScie przedstawicielka ludzkosci wobec Boga (Zwia-
stowanie), a przez swoje fiat, w jej imieniu udzielita odpowiedzi Bogu
i przyjeta Go. Ten sam usystematyzowany poglad znajduje si¢ w teologii
Tomasza z Akwinu. Jak zauwaza ks. ]. Krélikowski, czesto przytaczany
cytat z Tomasza, ze Maryja wyrazila zgode na Wkielenie w imieniu ca-
lej natury ludzkiej, nalezaloby odpowiednio uzasadnié. Uwaza, ze zwia-
zane z tym racje dobrze koresponduja z tytutem Maryi jako Oblubieni-
cy Ducha Swietego. Po przeprowadzeniu wnikliwej analizy, dochodzi
do wniosku, ze wiez Maryi z Duchem Swietym czyni Ja w najwyzszym
stopniu Oblubienica, co ma odniesienie do wszystkich ludzi. Z tego po-
wodu Maryja moze byc widziana jako Matka ,,uniwersalna” w bardzo
szerokich odniesieniach (s. 182-190).

W kolejnym temacie — Niepokalanego Poczecia Maryi — Autor uka-
zuje je jako ikone zbawienia cztowieka i chwaly Bozej. Wpierw podejmu-
je zagadnienia: wspolczesnych pytan o zbawienie, zbawienia nadprzyro-
dzonego, zbawienia osobowego, zbawienia wiecznego, zbawienia swiata
i zbawienia cztowieka w relacji do chwaly Bozej. Z tej perspektywy pa-
trzy na tajemnice Niepokalanego Poczecia. Ukazuje ono Maryje zbawio-
ng jako wewnegtrznie zintegrowang w sobie oraz potwierdza Jej zanurze-
nie w konkretnej egzystencii, ale zarazem wymownie ukazuje Jej otwar-
tos¢ egrystencjalng i ciggle wychodzenie poza siebie (s. 209). W Jej zy-
ciu wszystko jest taska i gloszeniem chwaly Bozej. Jako Niepokalana jest
wigc ikong pigkna i chwaly Boga (s. 209).

Niepokalane Poczecie jest tez szczegblnym wlaczeniem w dzieto zba-
wienia dokonane przez Krzyz Chrystusa i objawieniem jego skuteczno-
Sci. Maryja, przyjmujac krzyz Syna, wspélcierpiac z Nim, powtarza swo-
je fiat ze Zwiastowania, manifestuje i potwierdza otrzymang laske i przy-
wilej niepokalanego poczecia (s. 191-212).

Pozostajac jeszcze przy temacie Niepokalanego Poczecia, ks. J. Kroli-
kowski zwraca uwage na zwigzane z nim perspektywy teologiczne otwar-
te przez obchody 150. rocznicy ogloszenia dogmatu. Staly si¢ one dla



mariologéw okazjg do bilansu poszukiwan mariologicznych, licznych
publikacji na temat tej tajemnicy i XXI Kongresu Mariologiczno-Maryj-
nego w Rzymie (4-8 XII 2004). Podejmuje tez zagadnienie wewnetrz-
nego powigzania tajemnic wiary, wskazujac, jak na tej zasadzie opieraja
si¢ refleksje dotyczace Niepokalanego Poczecia Maryi i przyczyniajg sie
do poglebienia tej prawdy (s. 213-222).

Zestawiajac z kolei Zmartwychwstanie Chrystusa z Wniebowzie-
ciem Maryi, Autor wspomina wpierw o zjednoczeniu Maryi z Chrystu-
sem, z ktérego wyrasta Jej wielko$¢ i powolanie. Natomiast rozpatrujac
naszg droge do powszechnego zmartwychwstania, zatrzymuje si¢ nad
rozrdznieniem miedzy zmartwychwstaniem a wskrzeszeniem, zas$ swoja
analize opiera na hymnie chrystologicznym $w. Pawta Flp 2, 6-11. Na-
stepnie przedstawia udziat Maryi w kenozie Chrystusa. Jako nowa Ewa,
zjednoczona z Chrystusem w dziele Odkupienia, byta z Nim wewnetrznie
zjednoczona takze w kolejnych etapach tego dzieta, wilaczajac sic w Je-
go kenoze. Podejmujgc kwestie cielesnego Wniebowzigcia Maryi, Au-
tor zaznacza, ze nie chodzi tu o przywilej, czyli co§ réznigcego Maryje
od innych, jak na przyktad w przypadku Niepokalanego Poczecia, lecz
o antycypagje tego, co w przyszloSci jest przeznaczone dla wszystkich
ludzi. W zwigzku z tym podnosi tez sprawe pojecia czasowosci w od-
niesieniu do eschatologii i przypomina okreSlenie Ratzingera tzw. czasu
antropologicznego. Maryja Wniebowzieta w pelni uczestniczy w posia-
daniu Boga wystuzonym przez Misterium Paschalne Chrystusa — w pel-
ni zbawienia (s. 223-234).

Wedlug ks. J. Krolikowskiego, Wniebowziecie Maryi zawiera tez
duchowg inspiracje na nowe czasy. Wskazal na to juz Pius XII, oglasza-
jac dogmat, co rzeczywiscie stalo si¢ w kontekscie trudnych czaséw zna-
kiem nadziei i pociechy dla wierzacych. Jego inspirujaca rola to zbliza-
nie ich do do$wiadczenia eschatologicznego. Takze w dzisiejszej ducho-
wej sytuacji cztowieka Wniebowziecie Maryi staje sie inspiracja do od-
nowienia nadziei i pociechy. Wynika ona wprost z dogmatu o Wniebo-
wzigciu. On mowi nam zatem, ze Bog jest ostatecznym wypelnieniem
Zycia Maryi, a tym samym jest wypelnieniem Zycia kazdego czlowieka
(s. 241). Jest to perspektywa realna i niezwykle nam bliska — zycie wiecz-
ne nie nastepuje po ani nie znajduje si¢ ponad naszym zyciem, ale z nie-
go wyrasta. Jest gwarancjg zachowania na wieczno$¢ jednosci cztowie-
ka (ciata i duszy), jego tozsamosci (s. 235-245).

Nowy temat ukazuje Maryje w kontekscie walki dobra ze zlem.
Moéwi o dwu formach zla — fizycznego i moralnego (grzech). Ta druga
forma wiaze si¢ z kwestig ludzkiej wolnosci.
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Chrystus przeszedl przez obie formy zta, doznajac jego skutkow.
Wziagl na siebie ludzki grzech i dokonal najwyzszego zado$éuczynienia
za grzechy wszystkich ludzi. Przez swa ofiarniczg $mier¢ i Zmartwych-
wstanie dokonal przejscia (Paschy) ze zta ostatecznego do najwyzszego
dobra, do zwyciestwa nad grzechem, szatanem i $miercia.

Zagadnienie to zawiera tez perspektywe maryjng. Chrystus jest wy-
tacznym zwyciezca zla, ale Maryja pozostaje w zwigzku z Jego zbawczym
dzietem, takze z Jego Smiercig i Zmartwychwstaniem. Jako uczestniczka
Jego Zmartwychwstania, ukazuje w swoim Wniebowzieciu to zwycie-
stwo Chrystusa, stoi po stronie zwycigstwa nad zlem, ktore odnidst Jej
Syn. Maryja potwierdza perspektywe zwycigstwa nad grzechem i Smier-
cig, ktorego oczekuje cztowiek.

Maryja jako zwigzana ze zwycigstwem Chrystusa nad zem fizycz-
nym, wspdlczujaca Matka, jest Matka Bozg Bolesng. Ona wspdtczuje naj-
pierw z Synem, a potem to okupione wspolczucie rozcigga na wszystkich,
ktorzy w swoich bolesnych doswiadczeniach do Niej si¢ zwracajg (s. 253)
i wyprasza im liczne dobra. Poniewaz Jej wspélczucie i cierpienie takze
zostalo objete odkupieniem i wlgczone w tajemnice Odkupienia, dlate-
go jest ono uzasadnieniem dla kultu Matki Bozej Bolesnej.

Jesli chodzi o role Maryi w odniesieniu do zwyciestwa dobra mo-
ralnego nad ztem moralnym, trzeba wpierw dostrzec rzeczywistos¢ du-
chowa Maryi jako pelng taski: Maryja jako ,,pelna taski” jawi sie nam
rownoczesnie jako ,,petna wolnosci”, czyli Ta, ktéra w swoim Zyciu sta-
le wybiera wigksze dobro, a wybiera je dzigki udzielajgcemu si¢ Bogu
(s. 257). I w tym sensie Maryja pokazuje nam droge, pelni wobec nas
role wzorcza. Jej rola ma tez charakter czynny. Uczestniczy w urzeczy-
wistnianiu ekonomii zbawienia, w tajemnicy udzielania taski — jako Mat-
ka w porzadku taski (s. 245-257).

Biorac jako kolejny temat tytul Maryi jako Krélowej, ks. J. Kroli-
kowski rozpatruje jego teologiczne znaczenie, by w ten sposéb wydo-
by¢ sens tego tytutu, zwigzanego z licznymi koronacjami obrazéw maryj-
nych. Pius XII encyklikg Ad coeli Reginam przypieczetowal tytut Mary-
ja Krélowa obecny juz od dawna w wypowiedziach doktrynalnych i po-
boznosci maryjnej. Chodzito w niej jednak zwlaszcza o okreslenie natu-
ry tego krélowania i o cel duszpasterski.

Uzasadnienie tytulu oparl Papiez na macierzyfstwie Bozym Maryi,
Jej wspdltdziataniu z Synem Odkupicielem i Jej osobistej Swietosci. Jest
on wiec zakorzeniony chrystologicznie, a $wigto Maryi Krélowej to jak-
by promieniowanie $wigta Chrystusa Kréla. Ksigdz Krolikowski pisze:
W krolewskosci Maryi wszystko zatem ma charakter teologiczny; nie czer-
pie niczego z dziedzin obcych teologii. Nie ma w Maryi niczego, co nie



byloby zakorzenione w Jezusie Chrystusie i nie znajdowato w Nim osta-
tecznego uzasadnienia. Na pytanie, dlaczego Maryja jest Krélowg, nalezy
odpowiedziec w sposcb nastepujgcy: Maryja jest Krolowg, poniewaz Jej
Syn Jezus Chrystus, jako Bog i jako Bog-Czlowiek, jest Krélem (s. 269).
Opisujgc obszernie nature krélewskosci Maryi, w konkluzji zaznacza,
ze jest ona odmienna od ziemskiego krélowania i oznacza o wiele wig-
cej. Wynika z decyzji Trojcy Swictej, by zostata Matka Weielonego Syna
i przez to wlaczona w porzadek hipostatyczny. Wraz z Synem uczestni-
czyta (w sposob podporzadkowany) w dziele Odkupienia i to jest pod-
stawa Jej krolewskosci. Mozna wigc powiedzied, Ze Maryja jest i moze
by¢ nazywana Krélowg w sensie wiasciwym, nawet jesli podporzgdko-
wanym, tak jak w sposob podporzgdkowany uczestniczyla w tajemnicy
odkupienia (s. 274).

Jednakze wiadza Maryi polega zwlaszcza na wewnetrznym i ducho-
wym wplywie na rzad duszami i KoSciolem, a nie jest to uczestnictwo
w potrdjnej wladzy, ktorg ma Chrystus. Za$ modlitwa do Matki-Krélo-
wej ma szczegdlng moc wstawiennictwa (nie w sensie absolutnym, lecz
podporzadkowanym). Jest Krolowa w sensie wlasciwym, ale réznym od
Syna. Ponadto idea Matki-Krélowej poglebia sie w idei Krolowej-Oblu-
bienicy, na gruncie Jej zazytosci z Bogiem.

Jesli chodzi o zasieg wladzy Maryi, cho¢ wigze sie ona z kréolew-
ska wtadza Chrystusa, rézni sie od niej. Tylko Chrystus ma uniwersalng
i absolutng wiadze w niebie i na ziemi (na mocy prawa Bozego i naby-
tego), ktorej nie ma Maryja. Ma Ona udzial w tej wladzy tylko swojg
miloscig macierzyriskg uczestniczgc w bolach, cierpieniach i dramatach
swych dzieci. Jest nazwana Krolowg, ale Jej krolewskosé zawsze nakla-
da sig na Jej macierzyristwo duchowe, znaczone doglebnie milosierdziem
(s. 277). Poniewaz wstawiennictwo Maryi jest zawsze zgodne z Bozymi
zamiarami, jest w najwyzszym stopniu skuteczne. Wiara w krolewskosé
Maryi i zwigzana z nig praktyka koronagji Jej obrazéw to nieodigczny
element zycia Kosciota (s. 259-279).

Przedstawiajagc Maryje, Matke Pana, jako wzor wszelkiej Swicto-
Sci, ks. J. Krolikowski wyszedt od encykliki Benedykta XVI Deus cari-
tas est, w ktorej znalazlo sie stwierdzenie, ze Maryja jest wzorem wszel-
kiej Swietosci. Dalsza refleksja idzie w kierunku glebszego zrozumienia
tego okreSlenia. Koncentruje sie¢ ona wokét tajemnicy Zwiastowania
(stuzebnica Pariska, Niewiasta mezna). Podejmuje tez kwesti¢ antytezy
Ewa-Maryja, relacji miedzy faskg a wolng wola, taska a natura. W pod-
sumowaniu czytamy: Maryja jawi sig wigc jako ,,wzor wszelkiej swigto-
sci” w tym, Ze w sposéb najbardziej wolny przyjmuje darmowy dar Bo-
Zej laski i na niego dynamicznie odpowiada. Staje przed nami jako oso-
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bowa synteza wolnosci i taski, a to jest istota wszelkiej swigtosci, i takiej
syntezy nas niexmiennie uczy (s. 281-289).

Nastepnie ks. J. Krolikowski zajat si¢ zagadnieniem modlitwy do
Maryi, jej geneza i sensem teologicznym. Zaznaczyl, ze kult maryjny,
wedlug Lumen gentium, zawiera cztery filary autentycznosci: veneratio,
dilectio, invocatio, imitatio. Wspomnial jednak, ze modlitwa do Maryi
pojawila sie bardzo p6zno w poboznosci chrzescijafiskiej, w okresie Sre-
dniowiecza, i wigze si¢ z kultem Matki Bozej Bolesnej. Ma ona nie tylko
teologiczne znaczenie, ale i egzystencjalne dla cztowieka doswiadczajace-
go trudnego losu. Z tytulem tym wigze sie tez temat posrednictwa Ma-
ryi. Motywy te s3 obecne w réznych dziedzinach sztuki oraz w ducho-
wosci 1 wizjach $wietych. Widza oni Maryje jako PoSredniczke i Wspot-
pracownice Chrystusa. Ukuto podstawowq i uzasadniong zasade, ze to
wszystko, co wyraza chwale Maryi, nalezy do Syna, a z drugiej strony
podkreslano, ze czczgc Syna, nie przestajemy oddawac chwaty Maryi
(s. 299). Wedlug zachodniej doktryny, Maryja wstawia si¢ za nami, i to
jest uzasadnieniem zwracania si¢ do Niej. Podkreslano udzial Maryi w hi-
storii zbawienia, a gléwng modlitwa do Niej stalo sie Ave Maria, wszyst-
kie inne byly uwazane za komentarz do tej modlitwy.

Formutujac koficowe uwagi i propozycje, Autor zauwaza, ze dawne
opisywanie roli Maryi w historii zbawienia jest otwarte na metaforycz-
nos¢ 1 widoczny jest brak szerszej refleksji o charakterze metafizycznym
i spekulatywnym, zatem jest ono niedopelnione doktrynalnie. Mimo to
zasady, z ktérych wyprowadzano modlitwe do Maryi s3 jasne, spdjne
i przekonujace. Wobec teologicznego uzasadnienia modlitwy do Ma-
ryi, nalezy ja praktykowaé zaréwno w zyciu osobistym, jak i wspdlno-
towym. Rodzi si¢ jednak postulat odpowiedniej weryfikagji tych mo-
dlitw (s. 292-302).

Omawiajac Maryjna droge do Trojcy Swietej, ks. J. Krolikowski uka-
zuje wpierw trynitarng droge wiary. Zauwaza, ze w ostatnich dziesiecio-
leciach misterium Trojcy Swictej znalazto sie #a wygnaniu, uznawane tyl-
ko za abstrakcyjne, zostalo zredukowane do zagadki logicznej. Dlatego
ogromne znaczenie majg encykliki Jana Pawla II, w ktorych przypomi-
na, ze wiara bierze poczatek z tajemnicy Trojcy Swictej. Papiez wskazu-
je na Maryje jako na drogowskaz dla wiary w Tréjce Swieta. Droga ma-
ryjng mozna zblizy¢ sie do misterium Trojcy Swietej, co poglebia tryni-
tarny i maryjny wymiar wiary. Wszystkie watki nowotestamentowe moé-
wigce o Trojcy Swiqtej przenikaja sie w Maryi.

Istnieja dwa podstawowe doswiadczenia wiary chrzescijafiskiej:
1) chrystologiczno-wielkanocny, w ktérym Maryja jest czynng uczestnicz-
ka; 2) pneumatologiczno-pentekostalny. Maryja rowniez tutaj jest czyn-



ng uczestniczka wydarzenia Pieédziesigtnicy, a jako juz w Zwiastowaniu
ubogacona osobliwym i jedynym Darem Ducha Swietego, uczestniczy
w Piecdziesigtnicy eklezjalnej. Obie te drogi prowadza do Ojca. Doswiad-
czenie Maryi pokazuje nam, ze droga do Tréjcy prowadzi poprzez dwa
pierwotne i specyficzne doswiadczenia daréw, jakich Ojciec udziela wie-
rzgcym: Ojciec dal Syna i dal Ducha swego Syna (s. 308).

Historyczne doswiadczenie Trojcy dla nas (Trbjca ekonomiczna) pro-
wadzi do Tréjcy w sobie (Trdjca immanentna) i Maryjne doswiadczenie
Trojcy Swietej nie wyczerpuje wielu konkretnych zagadnien. Miejscem,
w ktérym mozna szukaé Tréjcy Swietej jest wspdlnota ludzka, gdyz Trojca
Swieta jest w najwyzszym stopniu relacja mitosci. W Maryi mito$¢ tryni-
tarna zostala odci$nieta w sposob szczegdlny. Takze przez Nig Bog obja-
wia si¢ jako Mitos¢ i zrodto mitosci. W ten sposéb ukazuje Ona, Ze czlo-
wiek potrzebuje Trdjcy jako Milosci, ktora rozlewa si¢ w swiecie i histo-
7ii (s. 311). Przez swe wyjatkowe uczestnictwo w historii zbawienia od-
stania prawde, ze Jej transcendentng podstawe stanowi misterium Troj-
cy Swictej (s. 303-312).

Ksigdz Krolikowski przybliza w kolejnym temacie spojrzenie na re-
lacje mariologii i antropologii. Wskazuje na aporie w antropologii wsp6t-
czesnej. Problem jest trudny i na pewno odpowiedzi na pytanie o te re-
lagje nie daje feminizm — jak to sugeruje E. Adamiak.

We wspoélczesnej antropologii wazne miejsce zajmuje Kant, ktory
stwierdzil, ze bez odpowiedzi na pytanie o czlowieka nie da si¢ tworzy¢
autentycznej kultury wspoétczesnej. Dokonat on tzw. zwrotu antropolo-
gicznego. Mimo to, w ramach tego zwrotu, pojawiaja si¢ rozbiezne pro-
pozycje antropologiczne. Nie ma jednej powszechnie akceptowanej an-
tropologii. Cztowiek jest wewnetrznie podzielony —co podkreslat Jan
Pawel II. Te podzialy w czlowieku sg wielorakie. Mistycy i filozofowie
rozmaicie opisuja przyczyny tego podziatu i okreslaja drogi wyjscia. Pro-
blem ten domaga si¢ caloSciowego ujecia i integralnego rozwigzania.

Mariologia moze dostarczy¢ daleko idacych inspiracji antropolo-
gicznych. Nowy Testament ukazuje Maryje jako osobe w petni dojrza-
I3 i zintegrowang wewnetrznie. Maryja jest Zywym przykladem, ze re-
ligijnos¢ jest czynnikiem integrujgcym w Zyciu czlowieka oraz ukierun-
kowujgcym go na wlasciwy dla niego cel, ktérym jest wspdlnota z Bo-
giem (s. 319). Religia petni zatem role unifikujacg w sensie egzystencjal-
nym i osobowym. W Maryi nie zachodzi zaden dysonans wewnetrzny
ani w odniesieniu do Jej powolania.

Takze w materialistycznym nastawieniu $wiata Maryja (mariologia)
ukazuje pierwszenstwo ducha nad materig (zwlaszcza Jej dziewictwo),
proklamuje duchowo$¢ jako osrodek zycia czlowieka. Takze Jej macie-

Erudycyjnie i pieknie o Bogurodzicy

N
o8}
[



Danuta Mastalska

432

rzyfistwo ma forme wybitnie osobowo-duchowsq i rzuca $wiatto na kwe-
sti¢ oblubieficzoci i prokreacji. Wniebowzieta Maryja ukazuje, ze pod-
porzadkowanie ciata duchowi prowadzi do zbawienia, do ostatecznej in-
tegracji ducha i ciala. Maryja nie przezywa tez zadnego dualizmu w do-
$wiadczaniu siebie i swojej relagji ze Swiatem. Mariologia moze dostar-
czy¢ wartoSciowych sugestii wspotczesnym poszukiwaniom antropolo-
gicznym.

Kolejny temat ks. J. Krolikowski zatytutowat: Objawienia ,,prywat-
ne” jako charyzmat. Przypomnial stwierdzenie Katechizmu Kosciola Ka-
tolickiego podkreslajace absolutnos¢ i definitywnos$¢ Objawienia wypel-
nionego w Jezusie Chrystusie, ktorego objawienia prywatne nie ulepsza-
ja 1 nie uzupelniajg. Naleza do depozytu wiary, jednak stanowig jedynie
pomoc w pelniejszym przezywaniu Objawienia Bozego.

Objawienia prywatne weszly gleboko w zycie i misje Kosciota, w je-
go nauczanie zwyczajne, w tre$¢ encyklik i innych wypowiedzi Urzedu
Nauczycielskiego Kosciola. Twierdzenie, ze przyjecie objawienia pry-
watnego jest sprawa prywatng, wobec tego jest dwuznacznym okreSle-
niem. Trudno jest dokladnie sprecyzowac ich nature teologiczno-ekle-
zjalna, niemniej przyczyniajg sie do zwrdcenia uwagi na Objawienie Boze
w Jezusie Chrystusie oraz majg znaczenie eklezjalne i stanowig konkret-
ny drogowskaz dla duchowej drogi wierzacych. Istnieje potrzeba wigza-
nia ich z teologicznym pojeciem charyzmatu. Wplywaja one na ksztat-
towanie postaw chrzeScijaniskich w stosunku do tresci wiary. Wydaje sig
uzasadnione uznanie, ze przyjeciu objawien ,,prywatnych” nalezatoby
nadac takg samg range, jakiej wymaga si¢ w przypadku roinych ele-
mentéw obyczaju koscielnego (s. 328). Autor zaznacza, ze przedstawio-
na przez niego propozycja wskazuje jedynie kierunek dalszych poszu-
kiwan (s. 325-329).

Nastepny rozdzial omawia zagadnienie cudéw maryjnych w logice
wiary. W optyce biblijnej cud to Boze dzialanie wykraczajace poza po-
rzadek natury. Swiety Tomasz z Akwinu wyréznia w nim wymiar obiek-
tywny (budzgcy podziw skutek zostal osiggniety przez Boga i wykracza
poza zwyczajny bieg rzeczy) i subiektywny (zwigzany z wplywem, jaki
wywarl na czlowieka). Wedlug Tomasza cud jest tym, co posiada dla
czlowieka wielkie, pobudzajgce znaczenie poznawcze i duchowe, a wigc
jest sensowne, by poprzez cudowne dzialanie Bg prowadzil czlowie-
ka do siebie (s. 335). Tomasz klasyfikuje cuda: co do substancji; co do
podmiotu sprawiajacego; co do sposobu wywotania. Cud nie jest jedy-
nym czy gléownym Srodkiem prowadzacym cztowieka do wiary, a petni
w niej funkcje uzupetniajacg i wpisuje sie w calosciowe dziatanie Boze
na rzecz czlowieka.



Cudem cudow jest Weielenie Stowa —to cud w sensie Scistym, co
jest dla Tomasza kwestia oczywista i niezmienng. Jesli zjednoczenie mig-
dzy naturg boskg a naturg ludzkg jest ,,zjednoczeniem przekraczajgcym
wszelkie zjednoczenie Boga i stworzenia”, to wcielenie jest tajemnicg,
o ktdrej mozna powiedziec, ze nie ma sobie réwnych (s. 339). Mimo ze
ten cud przekracza wszystkie inne, wystepuje w nim ta sama cecha: do-
konuje si¢ w porzadku natury, a ona nie ponosi uszczerbku, lecz zostaje
odnowiona i wydoskonalona, uszlachetniona materialnie i duchowo na
wiekszg chwale Boza. Cud Wkielenia jest przyczyna wszystkich innych
cudéw, a one wszystkie majg doprowadzi¢ do wiary, ze Jezus jest Synem
Bozym. Jesli cztowiek uzna ten cud, otworzy si¢ tez na inne.

Tomasz méwi o cudach (ze wzgledu na funkgje), ktére sa przed-
miotem wiary: ukrytych, dotyczacych Chrystusa, i jawnych, dotyczacych
dziet Bozych, porzadku natury isg weryfikowalne. Ale tez sama wiara
ma wymiar cudowny, co oznacza ze chrzescijanin jest niejako w sposob
naturalny otwarty na cud.

Biorgc pod uwage powyzsze kryteria, ks. J. Krélikowski kieruje
uwage na cuda maryjne. Zaznacza, ze znajdujg sie one na linii wszyst-
kich innych, ktére dokonaly sie w historii zbawienia. Sg sciSle zwigzane
z tajemnicg Wielenia, potwierdzajac ja i z przepowiadaniem zbawienia
dokonanego przez Chrystusa, ktorego caly kult maryjny jest odzwiercie-
dleniem i uobecnieniem oraz stanowi droge do jego przyjecia i ciggle sie-
gajgcego dalej odkrywania jego glebi. Takze na to zagadnienie rozcigga
sig zasada: ,,Przez Maryje do Jezusa” (s. 346).

Nieufno$¢ wobec cudéw maryjnych (posrednictwa) wigzaca si¢
z checig zachowania chrystocentryzmu poboznosci maryjnej, jest nie-
uzasadniona. Wierni sg $wiadomi wstawienniczego charakteru poSrednic-
twa Maryi (za przyczyng Maryi). Zasadnicza wiec kwestia nie lezy w ja-
kosci teologicznej posrednictwa Maryi, ale w wierze w dziatanie Boga
w historii (s. 331-347).

W ostatnim juz temacie ksigzki ks. J. Krolikowski opisuje obraz
Matki Boskiej Nieustajgcej Pomocy, jego symbolike i przestanie teolo-
giczno-duchowe. Kult tego obrazu wrést mocno w polska poboznoéé
maryjna. W tradycji wschodniej ikone tego typu nazywa sie ikong Matki
Bozej od Mgki lub ikong Matki Bozej Cierpigcej. Kult Matki Bozej Cier-
piacej rozwinat sie w kult Matki Bozej Pomocy, ktérym wierni zwraca-
ja sie do Niej.

Do elementéw symboliki obrazu Matki Bozej Cierpigcej nalezy m.in.
ztoto, pelnigce funkgje eliminujacg w stosunku do czasu i przestrzeni, by
patrzacy mogl odczu wspdlczesnosé z tym, co obraz przedstawia. Odsy-
fa tez ono do $wiatta chwaly Zmartwychwstania Chrystusa, przyczyny
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przemiany $wiata i cztowieka. Wskazuje na chwalebng wiecznos¢ i szcze-
Scie zycia z Bogiem, ktore to zostaly udzielone Matce Chrystusa, $wig-
tym i aniotom — dzieki Jego Zmartwychwstaniu i darowi Ducha Swiete-
go dokonujacego przebostwienia. Swiatlo ztota ukazuje, ze Boska wiecz-
no$¢ wehodzi w cztowieka.

Znajdujaca si¢ na ikonach inskrypcja stuzy identyfikacji osoby i wy-
darzenia, a wigc i na ikonie Matki Bozej jest obowigzkowy napis: MP'Y
(Mater Theu — Matka Boza). Poszczegdlne ikony moga zawieraé tez inne
identyfikujace napisy.

Poniewaz lektura ikony powinna przechodzi¢ od zewnatrz do $rod-
ka, a wiec od zlotego ta i inskrypcji do przedstawionych postaci, Au-
tor koncentruje si¢ nastepnie na postaci Matki Bozej Nieustajacej Po-
mocy. Analizuje elementy Jej ubioru, gesty rak i sposéb przedstawienia
Jej twarzy (wywoluje ona wrazenie, ze Maryja pochyla si¢ nad Synem
i nad wiernymi).

Jesli chodzi o postaé Jezusa Chrystusa, znajduje si¢ ona w centrum
ikony, jest jej celem (ikonografia wschodnia jest chrystocentryczna i cho-
dzi na ogdt o przedstawienia Chrystusa Zmartwychwstatego). Podobnie
i tutaj Autor prezentujac elementy stroju Chrystusa, rece i ich gesty oraz
Oblicze Pana, komentuje ich teologiczng wymowe.

Nastepnie zatrzymuje si¢ nad relacjg Chrystusa do Matki wyrazo-
na na ikonie Matki Bozej Cierpiacej, biorgc pod uwage (jak wyzej) po-
szczegOlne elementy sktadajace si¢ na catos¢ przedstawienia.

Na koniec rozwaza jeszcze, w jaki sposéb wschodnia ikona doty-
czaca wspOlcierpienia Matki Bozej z Synem zostala na Zachodzie na-
zwana obrazem Matki Bozej Nieustajacej Pomocy. Wpierw przedstawia
geneze kultu Matki Bozej Bolesnej. Odpowiadajgc za$ na podstawowe
pytanie, pisze: Gdy ikona Matki Bozej Cierpigcej znalazta sie na Zacho-
dzie, zwigzek migdzy cierpieniem Maryi i Jej wstawiennictwem i pomo-
cgq okazywang czlowiekowi mial juz powazine uzasadnienie teologiczne,
byl powszechnie uznawany i nalezal do Zywych doswiadczern ksztatltu-
jgcych poboinosc chrzescijariskg. Nic wigc dziwnego, Ze na Matke Bozg
Cierpigeq natozono funkcjonujgce juz przekonanie, zZe jako Cierpigca be-
dzie takZe ,,Pomocg”. Zweryfikowane szybko doswiadczenie pozwolito
na dopowiedzenie, Ze ta pomoc jest ,,nieustanna”. Nazwe te zatem na-
lezy uzna¢ za uzasadniong (s. 349-370).

Ksigzke zamyka Wykaz pierwodrukéw wykorzystanych w ksigzice
(s. 371-373) oraz Indeks osobowy (s. 375-383).

Ksiadz Krélikowski w zaprezentowanej ksigzce przedstawit szerokie
spectrum réznych zagadnienr mariologicznych. We wszystkich podjetych



tematach zaznacza si¢ wyraznie pasja badacza, dociekliwos¢, rzetelnosé
w podejsciu do postawionego sobie zadania. Rzeczywiscie siegal niejed-
nokrotnie do zrédet zupelnie nieprzebadanych, uzasadniajac tezy, ktore
przekazywano dotad tylko w ogdlnikowych stwierdzeniach.

To zwlaszcza z tego powodu, ale tez ze wzgledu na oryginalnosé
i glebie wielu dociekan i tez, warto polecic te pozycje teologom, szcze-
gblnie za$ mariologom.
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Na polskim rynku wydawniczym pojawia sie wiele ksigzek o Mat-
ce Bozej. Nie o wszystkich nalezy pisal. Jesli jednak otrzymujemy
ksigzke biblijng, co eksponuje sam tytul, trzeba jg zauwazy¢.

Krakowskie Wydawnictwo WAM podarowato nam ksigzke Matka
Boga. Medytacje biblijne. Autorem jest duchowy syn $w. Ignacego Loy-
oli, Stanistaw Biel, o ktérym na okladce zamieszczono bardzo oszczed-
ne stowo: Ks. Stanistaw Biel — jezuita, dyrektor Domu Rekolekcyjnego
w Zakopanem. Niegdys duszpasterz jezuickich parafii, poZniej kierownik
duchowy i rekolekcjonista. Autor wielu ksigzek o tematyce religijne;.

Z dziedziny mariologii prawdopodobnie to pierwsza ksigzka Auto-
ra. Sadze, ze jako mariologowi, nie umkneloby to mojej uwadze. Sko-
ro to jednak nie mariolog, a publikuje medytacje biblijne o Matce Naj-
$wietszej, budzi zainteresowanie i cheé zapoznania si¢ z ksigzka.

We Wstepie Autor odstania geneze ksigzki: pielgrzymka do Efezu,
spotkanie z kosciolem pod wezwaniem Dziewicy Maryi, pierwotnie naj-
wiegkszym rzymskim budynkiem z II wieku, przeksztalconym w IV wie-
ku w bazylike ,,Podwdjny Kosciét Dziewicy Maryi”, miejsce Soboru Efe-

skiego w 431 roku i soboro-
Stanistaw C. Napiorkowski OFMConv  wego zatwierdzenia tytutu
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nio réwniez Jezusa. Podzie-
lona zostala na trzy czesci, zgodnie z dawnym ujeciem tajemnic rozari-
cowych. Autor wychodzi od ,,prababek Jezusa”, by nastgpnie towarzy-
szy¢ Maryi w radosnych, bolesnych i chwalebnych wydarzeniach Jej zy-
cia. W medytacjach wykorzystuje teksty biblijne odnoszgce si¢ do Ma-
ryi, ale réwniez przekazy tradycji i apokryfow. Ponadto sigga do boga-
tego skarbca teologow i egzegetéw. Medytacje majg réwniez wymiar eg-
zystencjalny. Poprzez stawiane pytania prowokujq i zachecajg do osobi-
stych przemyslen i modlitwy (s. 6).

Cel ksigzki Autor okreslit jako przede wszystkim ukazanie Maryi
jako Matki Boga, a réuwnoczesnie prostej, pokornej ,,Stuzebnicy Pariskiej”
(s. 6). Zyczy czytelnikom, by dzicki tej ksigzce glebiej poznali Maryje,
Matke Boga, i zblizyli si¢ bardziej do Jezusa (s. 7).

*S. BIEL SJ, Matka Boga. Medytacje biblijne, Wydawnictwo WAM, Ksieza Jezuici,
Krakéw 2012, ss. 184.



Ksigzka nie ma ambicji naukowych, co posrednio stwierdza podty-
tul: medytacje. Nie s3 to jednak medytacje zwyczajne, ale biblijne. Au-
tor oczytal siec w biblijnych publikacjach o Matce Bozej i tak pozyska-
ng madro$¢ wykorzystat w testach medytacji. Wykaz Wybranej biblio-
grafii liczy 24 pozycje, wszystkie w jezyku polskim i raczej mlode, m.in.
Daniel Ange, Moja piesii do Maryi (2011), Roman Brandstaetter, Jezus
z Nazaretu (1993), Donald Caroll, Dom Maryi (2009; uwaga: Caroll
to nazwisko, a nie imig, jak sugeruje Autor!), Carlo Maria Martini, Ko-
bieta posrod swego ludu (1993), Bernard Martelet, Maryja z Nazaretu
(1995), Annemarie Ogier, Postacie kobiet w Biblii (1996), Mauto Or-
satti, Czutos¢ kobieca (2001), Gianfranco Ravasi, Poznac Dziecig i Jego
Matke (2008) i Tina J. Wray, Kobiety Starego Testamentu (2011). Mamy,
jak sie okazuje, wiele polskich przektadéw pozycji wartosciowych dla
malowania stowem biblijnego obrazu Maryi. Z polskich pozycji do bi-
bliografii weszla jedna: Elzbieta Adamiak, Kobiety w Biblii. Nowy Testa-
ment (2010). Autor kilkakrotnie odwoluje si¢ do niej. Nie bez szkody
dla swojej ksigzki i dla Czytelnika Autor pomingt ksigzki z zakresu bi-
blijnej mariologii ks. prof. J6zefa Kudasiewicza, Matka Odkupiciela. Me-
dytacje biblijne, JEDNOSC, Kielce 1996 oraz Biblijna droga pobognosci
maryjnej. Z Ksigdzem Profesorem Jozefern Kudasiewiczem rozmawia Da-
nuta Mastalska, JEDNOSC Kielce 2002. To spory defekt, tym bardziej,
ze lubelsko-kielecki biblista mial charyzmat uprawiania studiéw biblij-
nych na uzytek duchowosci, wlasnie medytacji. Kolega ks. Kudasiewicza
z Instytutu Biblijnego KUL, o. Hugolin Langkammer OFM, swoj3 ma-
riologie biblijng opublikowal w dwu jezykach: Maria in der Bibel. Was
will die Offenbarung von der Muter Jesu sagen? Modling 1988; Mary-
ja w Nowym Testamencie, Gorzowskie Wydawnictwo Diecezjalne, Go-
rzé6w Wielkopolski 1991. On takze nie zostal uwzgledniony. To mniej-
sza strata niz pominiecie Kudasiewicza, niemniej strata.

Medytagje, ktérych otrzymaliSmy 22, Autor utozyt w 4 grupy: Pra-
babki Jezusa (Rodowdd Jezusa, Tamar, Rachab, Rut, Batszeba), Radosci
Maryi (Mtodo$¢, Zwiastowanie, Dwie matki, Narodzenie Syna Boze-
go, Rados¢ i Izy, W Nazarecie, Na weselu w Kanie), Troski Maryi (Emi-
gracja, Zgubienie Jezusa, Rozstania, Alienacja, Na Drodze Krzyzowe;j,
Swiety szabat) oraz Chwala Maryi Zmartwychwstal!, W Wieczerniku,
Whniebowzieta, Obleczona w storice).

Architektura medytacji: 1. odpowiedni fragment Biblii, 2. uwagi
(komentarz, zamyslenia), gdzie Autor wykorzystuje zestawiong w biblio-
grafii literature (nie sporzadza przypisow, ograniczajac si¢ do wskazania
W nawiasie autora, co w takich poboznosciowych tekstach jest usprawie-
dliwione) oraz 3. pytania do refleksji i modlitwy.

Biblijne medytacje o Matce Bozej
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Przykiad wybranej medytacji: Rozstania (s. 108-116). W pierwszym
punkcie czytamy tk 4, 16-30 o Jezusie w synagodze w Nazarecie i od-
rzuceniu Go przez swoich; w punkcie drugim Biel zwraca uwage, ze
rozstania naleza do najtrudniejszych wydarzen zycia Maryi, ze musiala
bolesnie przezy¢ rozstania z mezem (ewangeliczne informacje o $w. J6-
zefie milkng dos¢ wczesnie). Tu Autor siega do apokryféw (Protoewan-
gelia Jakuba oraz Legenda o. Jozefie Ciesli), wedlug ktorych $w. Jozef
dozyt stu jedenastu lat, a mimo tego ani jeden zgb nie byl zepsuty w je-
g0 ustach, ani jego oczy nie byly ociemniate (s. 109). Dowiadujemy sie,
ze $w. Jozef umarl na rekach Jezusa i Maryi rankiem 26 dnia lipca. Stu-
chamy Pana Jezusa, ktéry w tej legendzie wspomina swoje dziecifistwo
i Smieré Jozefa (s. 110n). Autor uzupelnia apokryfy, domyslajac sie, ze
Matka Najswietsza oplakiwata Smier¢ $w. Jézefa i dodaje ogdlne uwagi
o cierpieniu ludzi w sytuacji $mierci bliskich.

Nastepnym rozstaniem Maryi bylo jej rozstanie z Jezusem, gdy
rozpoczal swoja dziatalno$¢ publiczng. ,,By¢é moze” towarzyszyta Mu
na Jego drogach, bolesnie przezywajac odrzucenie Syna w Nazarecie,
a takze w innych sytuacjach. Na tym etapie medytacji Autor siega do
pism ]. Marteleta. Swoje refleksje koniczy Biel stwierdzeniem, ze Maryja
jest ,,Patronkg trudnych rozstaii”. Czyni tez zastosowanie do nas: Kazdy
z nas musi pozegnac sie z dzieciristwem, z mlodoscig, z okresem sukce-
sow, z czasem, gdy bylismy potrzebni innym; w ktérym bylismy w cen-
trum wwagi. Musimy pogegnac sig z drogimi osobami, rzeczami, miej-
scami, w ktorych bylo nam dobrze... Kazde pozegnanie jest bolesne, ale
kryje rowniez szansg, by odkryc i przezyc nowe (s. 115). Koncowy, trze-
ci etap medytacji stanowia Pytania do refleksji i modlitwy. W réznych
medytacjach liczba pytan jest rozna. W omawianej Autor postawil 11:
Kogo ostatnio pozegnale$? Jak przezywam rozstania? Z kim (lub czym)
byloby mi najtrudniej sie pozegna¢? Czy potrafie wyrazac uczucia? Jak
przezywam czas zaloby? Jaka ,,wiez” taczy mnie z bliskim zmartym?
Czy pozwalam innym odej$¢, pozostawiajac im przestrzeni wolnosci?
Czy moja mitos¢ nie jest zaborcza? Czy potrafi¢ zaakceptowaé odmien-
nos¢ myslenia i postepowania moich bliskich? Jak reaguje wobec fiaska?
Czego moge nauczy¢ si¢ od Maryi, kontemplujac Jej trudne rozstania?
(s. 115n). Nietrudno zauwazy¢, ze pytania wyprowadzajg maryjno$é
z wasko postrzeganej poboznosci na szerokg przestrzen zycia cztowie-
ka, ukazuja jej zwigzki z zyciem i duchowoscia czlowieka.

Ksiazka zastuguje na zalecenie szerokim kregom czytelnikéw, nie tyl-
ko karmelitanek i klarysek, zakonéw, zgromadzen oraz instytutéw i ru-
chéw maryjnych, ale wszystkich chrzeScijan.
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W pierwszej czeSci periodyku Theotokos nr 1z roku 2011 podje-
ta zostala refleksja nad duchowoscig maryjng wieku XIII. W obszernym
pierwszym artykule (s. 3-48), A. Langella podkreslil, ze chcac szerzej spoj-
rze¢ na rozwoj i ksztatt duchowosci maryjnej w omawianym czasie, na-
lezy pamigtad, iz terenem rozwoju omawianej duchowosci bylo przede
wszystkim Srodowisko zwigzane z Zyciem monastycznym (m.in. cyster-
si) oraz zakon franciszkanski.

W pierwszej czeSci periodyku podjety zostal temat obecnosci Ma-
ryi w teologii XIII stulecia. Emanuele Boaga w artykule Kult i poboznos¢
maryjna w wieku XIII (s. 49-86) w oparciu o pisma i nauczanie m.in. In-
nocentego 11, Pseudo-Alberta Wielkiego oraz $w. Bonawentury przed-
stawil znaczacy wklad wymienionych autoréw w ksztaltowanie sie po-
boznosci i duchowosci maryjnej w XIII w. Autor zwrdécit takze uwage
na nowe elementy pojawiajace sie w liturgii, w modlitwach skierowa-
nych do Maryi Dziewicy. Podkreslit réwniez, ze w tym czasie szczeg6l-
ne novum stanowily akty zawierzenia siebie Matce Boze;j.

W dalszej czesci periodyku zostala przedstawiona synteza poboz-
nosci maryjnej obecnej w duchowosci franciszkanskiej.

Veronica Ruggiero w oparciu o dwa dzieta $w. Franciszka z Asyzu:
Salutatio oraz Antiphona officci passionis dokonala analizy duchowosci
maryjnej zalozyciela franciszkanow (s. 87-102). Autorka zwrécita uwa-
ge, ze dla Biedaczyny z Asyzu szczegblne wazne wydaje sie podkreSla-
nie dwéch tytutéw maryjnych: Oblubienica Ducha Swietego oraz Dzie-
wica. Centrum jego duchowosci maryjnej jest przede wszystkim miste-
rium Trojcy §wiqtej oraz misterium Wecielenia. Kontynuacje prezentacji
duchowosci maryjnej obecnej w rodzinie franciszkariskiej stanowi ko-
lejny artykut autorstwa C. Militello oraz jej refleksja nad duchowoscia
$w. Klary (s. 103-120). Autorka, dokonujgc analizy pierwszej reguly za-
konnej dla galezi zefiskiej oraz Testamentu Swietej, zwrécila uwage na
to, ze w regule szczegdlnie podkreSlono cnote ubdstwa Matki Jezusa oraz
Jej wyjatkowa swigtos¢ i dziewiczo$¢ jako godne nasladowania. Dla Kla-
ry oraz jej wspolsiostr, jak tez dla kazdej osoby zakonnej Maryja stano-
wi wzor mitoSci oblubieficzej do Chrystusa.
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Kolejna autorka, M. Melone, podejmuje refleksje nad obecnoscia
Matki Bozej w pismach Antoniego z Padwy (s. 121-150). Gléwne 7r6-
dlo analizy stanowig kazania Swietego, bedace jednoczesnie komenta-
rzami do Pisma Swietego. Antoni z Padwy — jak wyraznie zaznacza Au-
torka — podkresla przede wszystkim cnoty Matki Chrystusa, odnoszac je
do codziennosci. Melone ukazuje wyjatkowe miejsce, jakie w duchowo-
$ci maryjnej Antoniego zajmujg takze przywileje Maryi: Jej Boze macie-
rzynstwo, udzial w misterium Odkupienia, znajdujace odzwierciedlenie
w licznych tytutach przypisywanych Matce Pana przez swictego.

W podobny sposéb obraz duchowosci maryjnej w rodzinie fran-
ciszkanskiej prezentuje L. Di Girolamo, dokonujac analizy tekstow
$w. Bonawentury (s. 151-186). Poczynajac od refleksji nad prawda o Nie-
pokalanym Poczeciu, przez relacje Matki do swego Boskiego Syna, po
$mier¢ i chwalebne wziecie Matki Pana do nieba, Autor ukazal bogaty
wklad $w. Bonawentury w rozwdj duchowosci maryjnej.

W dalszej czesci S. De Fiores zaprezentowal doktryne maryjng wiel-
kiego mariologia franciszkanskiego Dunsa Szkota (s. 187-202). Zda-
niem Autora, pomimo ze Szkot jest nazywany Doktorem maryjnym, to
w jego nauczaniu Niepokalane Poczecie nie zostalo wyeksponowane.
Duns Szkot, zdaniem De Fioresa, wiele uwagi po$wiecit natomiast in-
nym prawdom i kwestiom zwigzanym z Maryja, do ktérych nalezy za-
liczy¢é malzefistwo z Jozefem, czy zaangazowanie Maryi w narodzenie
si¢ Syna Bozego.

Kolejnym autorem jest P. Giustiniani, ktory w swoim artykule przed-
stawil wkiad $w. Tomasza z Akwinu w rozwoj duchowosci maryjnej
(s. 203-254). Autor podkreslit, ze duchowo$¢ maryjna w nauczaniu
Akwinaty zwigzana jest przede wszystkim z misterium samego Chrystu-
sa. Jednym z gtéwnych tematéw podejmowanych przez Doktora Aniel-
skiego jest temat Niepokalanego Poczecia Maryi, rozumianego przede
wszystkim jako uswiecenie Matki Pana w fonie Sw. Anny.

Nieco inny temat w dalszej czeSci podejmuje F. Asti. W oparciu
o pisma Gertrudy Wielkiej zaprezentowal jej doSwiadczenia mistyczne
ukazujace bogactwo duchowe Matki Zbawiciela (s. 255-287). Gertru-
da w swych pismach przybliza prawde o wstawiennictwie Maryi, kt6ra
nazywa Ucieczka grzesznikow oraz Wspomozycielkg wiernych wypra-
szajaca u Boga potrzebne dary.

Autorem ostatniego artykutu jest S. Muzzi. Skupia si¢ na tematyce
poczecia Matki Chrystusa w doswiadczeniu i pismach wielkiego misty-
ka, filozofa franciszkanskiego, Rajmunda Lulla (s. 289-297). Dla tego
franciszkanina jedng z najwazniejszych kwestii ukazujacych duchowosé
maryjng jest bliska relacja Maryi do Jezusa. Stad przewodnim tematem



dla niego jest temat poczecia Maryi. W odréznieniu od Dunsa Szkota,
Lulla, snujac refleksje nad poczeciem Maryi, kladzie akcent na wspét-
prace Maryi z Jezusem w ,,odtwarzaniu” $wiata. Stad z tej wspoipracy
wynika takze Jej wolno$¢ od grzechu pierworodnego.

,»Theotokos. Ricerche interdisciplinari di Mariologia”
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Ks. Andrzej Dobrzyfiski

Maryja w wierze Kosciola i w zyciu narodu.
Sympozjum mariologiczne

W LudZmierzu i w Nowym Targu w dniach od 23 do 24 X 2012 .
odbylo sie sympozjum naukowe z okazji zblizajacej si¢ S0. rocznicy ko-
ronagji figury Matki Boskiej LudZmierskiej (15 sierpnia 1963 r.). Dwu-
dniowe sympozjum zatytulowane ,,Maryja w wierze KoSciota i w zy-
ciu narodu” zostalo zorganizowane przez Sanktuarium Krélowej Pod-
hala w Ludzmierzu i Podhalaniskg Pafistwowa Wyzszg Szkole Zawodo-
wa w Nowym Targu (PPWSZ) przy wspolpracy z Uniwersytetem Pa-
pieskim Jana Pawla I w Krakowie (UPJPII) i Osrodkiem Dokumentacji
i Studium Pontyfikatu Jana Pawla II w Rzymie.

Sympozjum rozpoczeto si¢ od Mszy $w. koncelebrowanej w ludz-
mierskim sanktuarium pod przewodnictwem abpa Stanistawa Nowaka
z Czgstochowy, ktéry wyglosit okoliczno$ciowe kazanie. Warto wspo-
mnieé, ze Arcybiskup senior byl wikariuszem w parafii LudZmierz w cza-
sie, kiedy odbyta si¢ koronacja cudowne;j figury. Uroczyste otwarcie sym-
pozjum mialo miejsce w Domu Zwigzku Podhalan w LudZmierzu. Gosci
powitali kustosz sanktuarium ks. pratat Tadeusz Juchas i rektor UPJPII
ks. prof. Wtadystaw Zuziak oraz przedstawiciele marszatka Wojewddz-
twa Malopolskiego, a takze rektora nowotarskiej uczelni.

Sympozjum skltadato sie z szeSciu sesji. Pierwszg sesje zatytulowang
»Koronacja Matki Boskiej LudZmierskiej — Swigtem wiary” prowadzit
prof. Stanistaw Chodorowicz (PPWSZ). Pierwszy wyklad na temat ,,reli-
gijnego 1 historycznego znaczenia koronagji figury Matki Bozej LudZmier-
skiej w 1963 r.” wyglosit abp Wactaw Depo, metropolita czgstochowski.
Przypomnial poszczegblne etapy przygotowan do koronacji oraz Wielka
Nowenne przed Millennium Chrztu Polski i przezywane w archidiece-
zji krakowskiej Dni Maryjne, ktére stanowily religijny kontekst uroczy-
stoSci ludzmierskiej. Nawigzujgc do wystapien i listow pasterskich bpa
Karola Wojtyly, méwca zwrdcit uwagg, ze koronacja stanowila wyzna-
nie wiary w macierzynska godno$¢ Maryi i Jej duchows troske o ludzi.
Dlatego korony na Jej skroniach oznaczaja obecno$¢ krolestwa Boze-
go w duszach i czynach ludzi wierzacych. Podkreslit takze potrzebe do-
wartoSciowania zycia duchowego jako istotnego elementu rozwoju zycia
ludzkiego zaré6wno w wymiarze osobistym, jak i spotecznym. Profesor
dr hab. Zdzistaw Kijas OFMConv z Kongregacji ds. Kanonizacyjnych
w Watykanie przedstawit referat zatytulowany ,,Koronacja — szczesliwe
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zwienczenie zycia ludzkiego”. Méwil, ze w sensie biblijnym osoba kré-
la jest wzorem moralnym iidealem szlachetnosci. Koronacja wizerun-
ku Maryi jest nie tylko aktem czci wobec Matki Syna Bozego, lecz tak-
ze aktem wdziecznosci za to, ze Maryja stale nam towarzyszy i spieszy
z pomoca. Koronagja figury Matki Bozej Ludzmierskiej wcigz jest we-
zwaniem, by ksztaltowaé w sobie postawe szlachetnosci w zyciu codzien-
nym i osiaggna¢ korone $wietosci. Ukazanie aktu koronacji w LudZmierzu
»W Swietle nauczania Soboru Watykanskiego II” bylo przedmiotem wy-
stapienia o. prof. dra hab. Grzegorza Bartosika OFMConv z Uniwersyte-
tu Kardynata Stefana Wyszyniskiego w Warszawie. Przypomniat on wkiad
biskupéw polskich w ogloszenie przez Pawta VI Maryi Matka Koscio-
la na zakonczenie trzeciej sesji Soboru (21 listopada 1964 r.). Zwrocit
uwagg, ze tytul ten wyraza duchowe macierzynistwo Maryi. Polski nar6d
doswiadczyt opieki Matki Boskiej w swojej historii i ufal w Jej oredow-
nictwo w okresie zmagan z ideologig ateistyczna. Biskupi polscy dzielili
si¢ z Ojcami Soboru wlasnie tym szczegdlnym Swiadectwem duchowe-
go macierzynstwa Maryi. Koronacja ludzmierska niewatpliwie zlozyta
si¢ na to Swiadectwo wiary Kosciola polskiego i zawierzenia si¢ Mat-
ce Chrystusa. Rocznica koronagji przypomina o roli sanktuarium jako
Hstanicy”, w ktorej strzezona i umacniana jest wiara oraz gdzie od Ma-
ryi uczymy si¢ wiernosci Chrystusowi.

Druga sesja nosifa tytul ,,Koronacja Matki Boskiej Ludzmierskiej
— prawem narodu” i przewodniczyt jej ks. dr hab. Szymon Drzyzdzyk
(UPJPII). Na temat ,,godnosci czlowieka i wolnosci Kosciota w ludz-
mierskim nauczaniu Prymasa Tysiaclecia i kard. K. Wojtyly” méwit
ks. dr Andrzej Dobrzyniski z Osrodka Dokumentagji i Studium Ponty-
fikatu Jana Pawla I w Rzymie. Przypomnial chrzeScijaniskie przestanie
o ludzkiej godnosci i prawach cztowieka, jakie zostalo podkreslone w wy-
stapieniach hierarchéw podczas koronacji. W kazaniach wygloszonych
w Ludzmierzu po 1963 roku kard. Wojtyta wskazywatl na zwigzek kul-
tu maryjnego z nauka spoleczng Kosciola, zwracajac szczegdlng uwage
na wolnos¢ religijng polegajaca na wyznawaniu prawdy wiary w zyciu
publicznym. Mimo uplywu lat spoteczne przestanie ludzmierskiej koro-
nagji winno by¢ dalej rozwijane w perspektywie ksztaltowania dojrzatej
wiary i odpowiedzialno$ci $wieckich w zyciu publicznym. Wystgpienie
ks. dra hab. Kazimierza Peka MIC z Katolickiego Uniwersytetu Lubel-
skiego mialto na celu ukazanie znaczenia koronagji w kontekscie mile-
nijnego Aktu oddania Polski Maryi oraz w $wietle pontyfikatu bt. Jana
Pawta II. Sanktuarium ludzmierskie ukazuje, ze pobozno$¢ maryjna pro-
wadzi do uwielbienia Boga i ksztaltowania cztowieczefistwa w konkret-



nym kontekscie historycznym i kulturowym. Prelegent podkreslit tak-
ze, iz macierzynistwo duchowe Maryi zakorzenione jest w dziataniu Du-
cha Swietego. Ta perspektywa pozwala lepiej zrozumieé, dlaczego kard.
K. Wojtyta, thumaczac wymowe Aktu oddania i nastepnie juz jako pa-
piez w nauczaniu maryjnym, rozwijal teologie zawierzenia, ktéra wpro-
wadza czciciela Matki Pana w tajemnice Trojcy Swietej. Dr Franciszek
Mréz (PPWSZ) przedstawit miejsce i role sanktuarium Krélowej Podhala
w sieci osrodkéw pielgrzymkowych w Polsce i na $wiecie”. LudZzmierz
jest sanktuarium o charakterze ponadregionalnym, do ktérego przyby-
wajg pielgrzymi z réznych czesci kraju, a takze z zagranicy; w skali roku
jest ich okoto 300 tysiecy. Stanowi on wazny osrodek kultu maryjnego
w Karpatach Polskich i archidiecezji krakowskiej. O charakterze ludz-
mierskiego sanktuarium w duzej mierze decyduje rowniez jego zwigzek
z osobg bl. Jana Pawta II, jest to bowiem wazne miejsce na tzw. szlaku
papieskim, oraz stala troska duszpasterska o rozwdj kultu maryjnego.

Trzecig sesje, zatytulowang ,,Sanktuarium tetnigce zyciem”, popro-
wadzit bp Jan Szkodon, sufragan krakowski. Pierwszy referat na temat
»Metafora w architekturze sakralnej na przykladzie sanktuarium Kré-
lowej Podhala w LudZmierzu” byl podzielony na dwie cz¢Sci. Najpierw
mgr inz. arch. Agnieszka Fudali (PPWSZ) przedstawita historie archi-
tektury chrzeScijafiskiej starozytnej i Sredniowiecznej, zwracajac uwage
na znaczenie symboliki chrzescijafiskiej. Nastepnie mgr inz. arch. Agata
Bentkowska-Mitana, po krétkim zarysowaniu historii architektury re-
nesansu i baroku, oméwita neogotycka architekture bazyliki ludzmier-
skiej, barokowy oltarz oraz kilka szczeg6tow wystroju Swiatyni. Archi-
tektura chrzescijafiska, dazac do ideatu i postugujac sie symbolika, po-
maga przezy¢ cztowiekowi spotkanie z Bogiem.

Dwa kolejne referaty dotyczyly zycia religijnego w sanktuarium.
Wystapienie s. dr Urszuli Sciurki SCEM, dyrektor szkoly podstawowej
im. Jana Pawta Il w Zakopanem, dotyczylo ,troski o rodziny i wycho-
wanie mlodego pokolenia zwigzanych z kultem Matki Boskiej Ludz-
mierskiej”. Wpisy w kronice sanktuaryjnej ukazujg Maryje jako Kré-
lowa ognisk rodzinnych, u ktérej malzefistwa i rodziny odnajduja wia-
re, sife do pokonywania codziennych trudnosci i nadzieje. Prelegentka
omoéwita takze formy duszpasterstwa, takie jak: peregrynacja kopii figury
Matki Boskiej w rodzinach Podhala w Roku Maryjnym 1987-1988, ob-
chody jubileuszy matzefiskich czy tez wiele inicjatyw zwiazanych z wy-
chowaniem religijnym i moralnym dzieci i mlodziezy. Na temat histo-
rii ksztaltowania si¢ form poboznosci maryjnej méwit ks. prof. dr hab.
Jan Machniak (UPJPII). Duchowo$¢ oo. cystersow, ktorzy przez wieki
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opiekowali si¢ koSciolem w LudZmierzu, zdecydowata o wyraznie chry-
stocentrycznym charakterze kultu Matki Boskiej LudZmierskiej. W XIX
wieku kult zostal zwigzany z siedmioma $§wigtami maryjnymi, ktérych
centrum stanowita uroczysto$¢ Wniebowziecia, oraz rozpoczat si¢ ruch
patniczy. W XX wieku bl. Jan Pawet II wskazal na duchowos¢ zawie-
rzenia i na duchowo$¢ modlitwy rézancowej jako dwa wazne kierunki
rozwoju poboznosci sanktuarium w LudZmierzu.

W drugim dniu sympozjum uczestnicy zgromadzili si¢ w auli PPWSZ
w Nowym Targu. Czwartg sesje ,,Dziedzictwo Koronagji” prowadzita
dr Anna Mlekodaj, wykladowca podhalanskiej uczelni. W pierwszym re-
feracie dr Piotr Sadowski (PPWSZ) przedstawit ,,zarys dziejow wsi Ludz-
mierz i sanktuarium Krélowej Podhala”. Wychodzac od poczatkéw osad-
nictwa w regionie Podhala w XIII wieku i fundagji klasztoru cystersow,
prelegent oméwit nastepnie losy wioski i parafii ludzmierskiej w kolej-
nych stuleciach, ukazujac znaczacy wplyw kultu cudowne;j figury na roz-
woj Ludzmierza. Przypomnial, ze starania o koronagje rozpoczeto juz
przed Il wojna Swiatowa. Przygladajac sie historii wiary i zycia mieszkan-
cow Podhala, mozna zrozumieé, dlaczego sanktuarium ludzmierskie jest
miejscem taczacym gorali z calego $wiata oraz osrodkiem pielgrzymko-
wym. Major Artur Surmacz i kapitan Jan Jastrzebski z Rzeszowa przed-
stawili rozwoj kultu maryjnego wsréd zotnierzy 21 Brygady Strzelcow
Podhalaniskich. Parafia garnizonowa pw. Matki Boskiej LudZmierskiej
powstata w 1926 roku w Bielsku Biatej. W 1938 roku zolnierze zlozyli
uroczyste Sluby przed figurg Madonny i ofiarowali sanktuarium ozna-
ki putkowe. Po przemianach politycznych w 1989 roku, staraniem ge-
nerata Andrzeja Galicy, na nowo utworzono Brygade z siedzibg w Rze-
szowie. Erygowano tam parafi¢ garnizonows, a w Swigtyni umieszczono
kopie figury Matki Boskiej Ludzmierskiej. Przywrécono chlubng trady-
ge oddawania czci Krolowej Podhala: w 2000 roku zolnierze odnowili
Sluby przed Jej statug w LudZmierzu, biorg oni réwniez co roku udziat
w uroczystosciach odpustowych, a kopie cudownej figury towarzyszg im
w czasie prowadzonych misji pokojowych, czy to w Kosowie i w Iraku,
czy to w Afganistanie. Na sztandarze Brygady Strzelcéw Podhalanskich
umieszczony jest wizerunek Matki Boskiej Ludzmierskiej. Prof. dr hab.
Karol Olejnik z Uniwersytetu Adama Mickiewicza w Poznaniu w swo-
im referacie szerzej zarysowal historie elementéw maryjnych na sztan-
darach, ryngrafach i uzbrojeniu polskiego wojska. Podkreslit, ze umiesz-
czanie oznak z wizerunkiem Maryi jest zwyczajem typowo polskim, kt6-
ry siega czaséw kontrreformagji oraz wojen w XVII w., kiedy Polska sta-
fa si¢ przedmurzem katolicyzmu w Europie. Zasadniczo stosowano or-



namentyke zwigzang z Matka Boska Jasnogérska, ale formacje wojsko-
we pogranicza Rzeczpospolitej postugiwaly sie takze wizerunkami Mat-
ki Boskiej z sanktuariéw regionalnych. Na temat ,,roli Matki Boskiej
LudZmierskiej w historii Zwigzku Podhalan” méwita w swoim referacie
dr Stanistawa Trebunia-Staszel z Uniwersytetu Jagielloriskiego w Krako-
wie. Prelegentka nawigzata do powstania Zwigzku na poczatku XX wie-
ku i do kulturowego kontekstu, jakim bylo tworzenie si¢ podhalanskie-
go regionalizmu. Zarysowala kolejne etapy jego rozwoju. Matka Boza
LudZmierska jest patronka Zwigzku, zrédtem jego duchowego rozwoju
i gwarantkg zachowania tradycji. Istotng role odegrali w historii Zwiaz-
ku kapelani, ktérzy przypominali, ze to nie sam folklor stanowi o pick-
nie kultury goralskiej, lecz jej chrzescijanski i ludzki wymiar.

Piata sesje zatytufowang ,,Pani LudZmierska w kulturze Podtatrza”
poprowadzit mgr inz. Marek FryZlewicz, burmistrz Nowego Targu.
Dr Anna Mlekodaj zaprezentowala temat ,,Matka Boza LudZmierska
w poezji Podhala”. Zwrécita uwage na podobienistwa istniejace miedzy
modlitwa a poezjg. Nie tylko poeci, lecz i prosci ludzie szukajg odpo-
wiednich stéw, by wyrazi¢ swoja dusze. W maryjnej poezji gwarowej
zaznaczaja si¢ wyraznie trzy toposy Pani LudZmierskiej jako Krélowej,
Matki i Gazdziny. Majestat Krélowej nie przeszkadza bliskosci i cieptu,
jakimi promieniuje dobra Matka, autorytet Gazdziny przypomina go-
ralom o odpowiedzialnosci za podhalanska tradycje, ktérej fundamen-
tem jest wiara. Dr Urszula Janicka-Krzywda z Uniwersytetu Jagielloni-
skiego w Krakowie méwita o ,,Matce Bozej LudZmierskiej w kulturze
stownej Podtatrza”. Wskazala na dwa elementy, ktére wyr6zniajg legen-
dy ludZmierskie sposrod innych legend europejskich i polskich. Pierw-
szym z nich jest watek Matki Bozej ukazujacej sie jako zwykla kobieta,
goralka, ktoéra pomaga i ratuje ludzi od nieszczes$é, by w finalnym mo-
mencie objawié, ze jest Panig LudZmierska. Drugim watkiem jest tro-
ska Matki Bozej o nawrécenie zbojnikow. W legendach ludzmierskich
elementy religijne i maryjne taczg sie SciSle z elementami kulturowymi,
obyczajowymi i egzystencjalnymi.

Kolejny referat, dotyczacy ponadregionalnego charakteru kultu Mat-
ki Boskiej Ludzmierskiej, zostal przygotowany przez o. dr Szczepana
Praskiewicza OCD z Lublina, lecz poniewaz autor z powodu choroby nie
mogt wzigé udziatu w sympozjum, odczytat go o. dr Wiodzimierz Toch-
marnski OCD. Znamienne, ze kult Matki Boskiej Ludzmierskiej jest na
tyle zywy wsrdd Polonii podhalaniskiej w Stanach Zjednoczonych i Ka-
nadzie, ze mozna méwic nie tylko o jego obecnosci, ale takze o rozwo-
ju. W klasztorze karmelitafiskim w Munster (Indiana) niedaleko Chica-
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go w 1981 roku zbudowano kaplice Krélowej Podhala. Na tamtejsze
odpusty licznie przybywaja gorale. Blogostawiony Jan Pawet I w 2004
roku przekazat dla sanktuarium zloty rézaniec, nazywajac to miejsce
wamerykanskim Ludzmierzem”. Podobnie rozwija si¢ kult Matki Bozej
LudZmierskiej w Brampton koto Toronto w Kanadzie. Maryja w figurze
ludZmierskiej czczona jest takze w Betlejem i na Dominikanie.

Szostej sesji, zatytutowanej ,,Kr6lowa Podhala a nowa ewangeliza-
¢ja”, przewodniczyl ks. mgr Marian Wanat, proboszcz parafii sw. Ka-
tarzyny w Nowym Targu. Referat na temat ,.kultu Matki Bozej Ludz-
mierskiej w kulturze medialnej” wyglosit ks. dr hab. Andrzej Baczyniski
(UPJPIL), ktéry przypomnial, ze ,,odkrycie Ludzmierza” przez $rodki spo-
lecznego przekazu taczy sie z odkrywaniem historii Jana Pawta II. Epizod
pochwycenia przez bpa Wojtyle upadajacego berta Matki Bozej podczas
koronacji w 1963 roku ur6st do rangi symbolu, w ktérym — z perspek-
tywy czasu — widziano zapowiedZ jego wyboru na nastepce $w. Piotra.
Prelegent podkredlit, ze w licznych transmisjach z sanktuarium i filmach
dokumentalnych poswigconych Krélowej Podhala na plan pierwszy wy-
suwajg sie dwie cechy stanowigce o atrakcyjnosci przekazu medialnego:
jest to Swiadectwo zywej wiary ludzi, ztaczone z tradycja i codziennoscia,
oraz piekno otaczajacej Sanktuarium przyrody. Odpowiedni komentarz
dolaczony do medialnego obrazu inspiruje widza do duchowych reflek-
sji 1 przezyC. Referat bpa Grzegorza Rysia z Krakowa dotyczyt ,,dialogu
miedzy wiarg a kulturg jako jednego z istotnych postulatéw nowej ewan-
gelizagji”. Na obszarach rdzennie chrzescijaniskich zachodza dwa proce-
sy, ktore sie na siebie nakladaja: proces redukowania religii do kultury
i systemu spolecznego, ktory odbywa sie na poziomie mentalnosci lu-
dzi i ktéremu towarzyszy zanik praktykowania wiary, oraz proces seku-
laryzacji. Postulat dialogu Ewangelii i kultury jest z jednej strony oczy-
wisty, lecz obecnie ,,szybkie przemiany kulturowe”, mieszanie si¢ kultur,
zanik gleboko ludzkich doswiadczen ostabiajg jednos¢ kultury i jej zdol-
nos$¢ przyjmowania wiary. Reewangelizacja kultury winna zaczyna¢ sie
w czlowieku. Sanktuaria maryjne odgrywaja wazng role w procesie no-
wej ewangelizagji przez ksztattowanie religijnoSci ludowej, przez pogle-
biony przekaz wiary i ksztaltowanie sumien oraz przygotowywanie lu-
dzi do tego, by twdrczo wspoltworzyli wspdlezesng kulture.

Warto zaznaczy¢, ze po zakonczeniu kazdej z sesji miata miejsce
dyskusja, podczas ktdrej uczestnicy sympozjum mieli okazje zadaé pre-
legentom pytania lub podzieli¢ si¢ wlasng refleksja. Podsumowujac sym-
pozjum, ks. dr Andrzej Dobrzyfiski podkreslit trzy wazne aspekty kul-
tu Matki Boskiej Ludzmierskiej: teologiczny, kulturowy i egzystencjal-
ny, ktére wzajemnie si¢ przenikaja i dopetniaja. Prof. dr hab. Stanistaw



Chodorowicz zwrdcit uwage, ze sympozjum stanowi ,,znak orientacyj-
ny”, wskazujacy, w jaki sposob cztowiek moze wzrasta¢ w swoim czto-
wieczenstwie; ukazuje wielko$¢ daru, jakim byta koronacja sprzed pigé-
dziesieciu lat, oraz istotng role ludowej religijnosci. Ksigdz kustosz Ta-
deusz Juchas zauwazyt, ze sympozjum bylo réwniez forma refleksji nad
religijnoscig Podhala i sposobnoscig do poszukiwania drég nowej ewan-
gelizacji. Podziekowal wspotorganizatorom i wszystkim osobom, ktore
wlaczyly si¢ w przygotowanie sympozjum i wziely w nim udzial.
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Wierzy¢ z Maryja i jak Maryja”.
Sympozjum mariologiczne PTM
(Rokitno, 19-21 TX 2013 .)

W dniach 19-21 wrzesnia 2013 r. odbylo si¢ kolejne juz sympo-
zjum Polskiego Towarzystwa Mariologicznego i Spotkanie Kustoszéw
Sanktuariéw Polskich. Miejscem spotkania byto sanktuarium Matki Bo-
zej Cierpliwie Stuchajacej w Rokitnie (diecezja zielonogérsko-gorzow-
ska). Tegorocznemu spotkaniu w Roku Wiary przy$wiecal temat: ,Wie-
rzy¢ z Maryjg i jak Maryja”.

Zaprezentowano nastepujace referaty: ,Wiara Maryi” (ks. dr J. Kr6-
likowski), ,,Maryja — Swiadek i wzor wiary. Teologiczne implikacje wia-
ry Maryi” (ks. prof. dr hab. J. Lekan), ,Wiara celebrowana z Maryja
w oparciu o Zbior Mszy o Najswigtszej Maryi Pannie” (o. dr B Polek),
»Muzyczna ikona Maryi a wiara” (ks. dr Stanistaw Garnczarski), ,,Ma-
ryjna perspektywa nowej ewangelizacji” (ks. prof. dr hab. Edward Sien-
kiewicz), ,Wizualizacja wiary na przykladzie ikon maryjnych” (ks. prof.
dr hab. Karol Klauza, dr Krystyna Stawecka), ,,Sanktuarium maryjne
jako szkota wiary” (ks. dr Janusz Kumala MIC).

(as)

Migdzynarodowe Sympozjum Mariologiczne
(Rzym, 1-4 X 2013 r.)

W dniach 1-4 pazdziernika odbylo sie w Papieskim Wydziale Teo-
logicznym ,,Marianum” w Rzymie Miedzynarodowe Sympozjum Ma-
riologiczne po$wiecone liturgii i poboznosci maryjnej w 50-ta rocznice
konstytugji Sacrosanctum Concilium. Podczas 4-dniowych obrad i wy-
ktadéw dokonano szczegétowej refleksji nad poboznoscia maryjng i jej
obecnoscig w liturgii Kosciofa.

W pierwszym dniu sympozjum poddano analizie zwigzek pomiedzy
ruchem liturgicznym i ruchem maryjnym na Soborze Watykanskim II.
Stuzyly temu nastepujace wyktady: ,,Ruch liturgiczny i ruch maryjny na
Soborze Watykanskim II” — prof. Gilles Routher oraz ,,Kwestia liturgicz-
na i kwestia maryjna we ‘wspomnieniach’ i ‘dziennikach’ Ojcéw Soboro-
wych” — prof. E. Bosin. W sesji popotudniowej zwrécono uwage stucha-
czy na cze$¢, jaka odbiera Matka Pana w zyciu i liturgii Kosciofa oraz na
wklad Marialis cultus Pawta VI w ksztaltowanie si¢ kultu maryjnego.
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W kolejnym dniu uczestnicy sympozjum podjeli refleksje nad kul-
tem Maryi w kontekscie Jej obecnosci w misterium Chrystusa i KoScio-
la. Stuzyly temu m.in. referaty: ,,Maryja w misterium Chrystusa w li-
turgii po reformie soborowej” — prof. C. Militello oraz ,Wypowiedzie¢
imie, ujrzeé oblicze. Maryja i obecno$¢ Chrystusa w liturgii” — prof. G.
Bonaccorso.

W trzecim dniu sympozjum przedstawiono w sesji przedpotudnio-
wej dwie prelekgje, w ktorych zarysowano obraz Matki Chrystusa obec-
ny w hymnach i tekstach euchologijnych (prof. K.D. Dannecker ,,Mat-
ka Pana jako model kultu duchowego w tekstach euchologijnych” oraz
prof. D. Sabaino ,Wplyw reformy liturgicznej na kantyki i hymny dedy-
kowane Maryi”). Wyklady sesji popotudniowe;j ,,Zrozumieé czas, w kto-
rym zyjemy. Refleksja nad sztuka maryjng posoborows” — prof. V. Francia
oraz ,Liturgia i pobozno$¢ maryjna w postmodernizmie” — prof. C. Do-
tolo, dotyczyly refleksji nad poboznoscig maryjng i jej miejscem w Swie-
cie wspOlczesnym.

W czwartym, ostatnim dniu wystuchano wyktadu prof. G.M. Bru-
niego, ktory za swodj dorobek oraz wkiad w uprawianie mariologii,
zwlaszcza ekumenicznej, otrzymal nagrode Rene Laurentina — Pro An-
cilla Domini.

(as)

Ogolnopolska Konferencja Mariologiczna
(Niepokalanow, 11 X 2013 r.)

W dniu 11 pazdziernika 2013 r. w Niepokalanowie miata miejsce
Ogolnopolska Konferencja Mariologiczna pt. ,, Totus Tuus. Mysl mario-
logiczna i maryjna bl. Jana Pawla II”. Otwarcie konferengji potaczono
z uroczystg inauguracja roku akademickiego 2013/2014 Instytutu Ma-
ryjno-Kolbianskiego ,,Kolbianum” w Niepokalanowie. Konferencja od-
byta sie w ramach inauguracji nowego roku akademickiego przy Insty-
tucie Maryjno-Kolbianskim ,,Kolbianum”. Organizatorami Konferencji
byli: Wydzial Teologiczny Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszyniskie-
go, Instytut Maryjno-Kolbianski ,,Kolbianum” w Niepokalanowie, Cen-
trum Studiéw Mariologicznych ,,Kolbianum”, Katedra Mariologii UKSW]
klasztor ojcéw franciszkanéw w Niepokalanowie oraz Stowarzyszenie
»Rycerstwo Niepokalanej” w Polsce.

W stowie wstepnym o. prof. dr hab. G. Bartosik OFMConv, dyrek-
tor Instytutu Maryjno-Kolbianskiego ,,Kolbianum”, wprowadzit zebra-



nych w tematyke konferencji, zwracajac jednoczesnie uwage na jej aktu-
alnos¢ — przygotowanie do wydarzenia kanonizacji Wielkiego Papieza.

W obradach wyodrebniono dwie sesje. W pierwszej, przedpotu-
dniowej, prelegenci zwrocili przede wszystkim uwage na zrédla maryj-
nosci i mariologii bl. Jana Pawla II. Stuzyly temu nastepujace wyktady:
»Bl. Jan Pawel Il — papiez maryjny” — o. prof. dr hab. Zachariasz Jablon-
ski OSPEE oraz ,,Gléwne idee mariologii bt. Jana Pawta II” —ks. prof.
dr hab. Czestaw Parzyszek SAC. Prelegent w swoim wywodzie zwrocit
przede wszystkim uwage, ze w zyciu Karola Wojtyly i nastepnie Jana
Pawta II miatl miejsce rozwoéj jego mysli mariologicznej, podkreslajac
glowne jej rysy, ktorymi s3: Maryja w tajemnicy Chrystusa i KoSciota.
Ksigdz Cz. Parzyszek wskazal takze na cztery charakterystyczne elemen-
ty poboznos$ci maryjnej w zyciu Jana Pawta II, do kt6rych naleza: cze$é
dla Maryi jako Matki Boga; mitos¢ do Maryi ze wzgledu na Jej mitosé
do Chrystusa; wspdlpraca z faska na wzér Maryi pelnej taski oraz na-
Sladowanie Maryi jako wzoru cnét.

W dalszej czesci przedpotudniowej sesji o. dr Ignacy Kosmana
OFMConv w referacie ,,Doswiadczenie Swietych w maryjnym naucza-
niu bl. Jana Pawla II” zwrdcit uwage na sylwetki Swietych, ktorzy wy-
warli wplyw na ksztalt maryjnosci i mariologii blogostawionego Papie-
za. Oproécz mariologii $w. Ludwika Marii Grignona de Montfort, dzieki
ktoremu Jan Pawel I rozwinat i poglebit swoja mitosé¢ do Matki Odku-
piciela, takze zawierzenie Maryi i osoba kard. Stefana Wyszynskiego za-
znaczyly sie w zyciu Jana Pawla II. Dla Jana Pawla Il bowiem kard. Wy-
szyniski byt przede wszystkim autentycznym $wiadkiem Chrystusa, kt6-
ry uczyl pasterzujgc na wzor Chrystusa i Jego Matki przykladem stuzby.
Prelegent zwrécit réwniez uwage, ze doSwiadczenie $wietych prowadzi-
to Jana Pawta II do odkrywania Maryi jako Cafej Pigknej, co w konse-
kwengji stanowi wyrazne zaproszenie do $wietosci.

Druga cze$¢ sesji — popotudniowa — skoncentrowana byta przede
wszystkim na ukazaniu maryjnego przestania Jana Pawta II do Polakéw.
Poglebieniu tej tematyki postuzyty wyklady: ,,Nauczanie maryjne Jana
Pawta II dla Polakéw” — dr Monika Walus oraz ,,Jan Pawel II w Niepo-
kalanowie” — o. dr Mirostaw Bartos OFMConv. Ostatnim wykladem
sesji popoludniowej, jak i calej Konferengji, byla prelekcja wygloszona
przez o. dr hab. Pawta Warchota OFMConv pt. ,,Zawierzenie Maryi
w zyciu i postudze bl. Jana Pawla II”. Autor w swoim wykladzie pod-
kreslit wptyw mariologii $w. Ludwika Marii Grignona de Montfort jako
na jedno ze zrodet aktéw zawierzen dokonywanych przez Jana Pawta I1.
Jednoczesnie prelegent zauwazyl réznice pomiedzy dwoma teologami
odnosnie do tematu zawierzenia Maryi. W ujeciu $w. Ludwika konse-
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kracja Maryi opierala sie na tajemnicy Wcielenia, za$ u Jana Pawta Il na
tajemnicy Odkupienia, ze szczegdlnym uwzglednieniem testamentu Je-
zusa z krzyza. Stad zawierzenie Matce Jezusa u blogostawionego Papie-
za polega przede wszystkim na odkryciu roli oraz miejsca Bogarodzicy
W tajemnicy zbawienia, za$ swoj poczatek i koniec ma w Jej Synu.

Punktem koficzacym ogélnopolskie sympozjum mariologiczne byt
akt zawierzenia Najswietszej Maryi Pannie dokonany w kaplicy klasz-
tornej, jako przygotowanie do aktu zawierzenia $wiata Niepokalanemu
Sercu Maryi przez papieza Franciszka, ktore mialo miejsce w Watyka-
nie 13 pazdziernika br.

(as)
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